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مقدمة التحقيق 


الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على سيدنا محمد وعلى آله 
وأصحابه أجمعين» وسلم تسليماً كثيرً» وحسبنا الله ونعم الوکیل. 

وعد 

فان من آهم المسائل التي يهتم بها أهل العلم» هي مسائل أصول الدین؛ وما 
يشتغل به من العقائد. وكذلك النظر في مسائل أهل الفرق الإسلامية» التي اشتغل 
فيها العلماء منذ القرون الأولى واهتموا بالتصنيف فيهاء وغرفت هذه المصنفات 
باسم «المقالات» من أهل الفرق الإسلامية» أو غير الإسلامية. 

وكتابنا هذا الذي بين أيدينا هو من أهم هذه المصنفات المتقدمة التي تركها 
لنا العلمای وهي تنقل لنا آراء أهل الفرق ومعتقداتهم» وأسماء الفرق ورؤسائهم 
وأهم حججهم. 

وان كان کتاب مقالات الاسلامیین واختلاف المصلین للأشعري قد ذاع صيته» 
لا أن کتاب المقالات للبلخي؛ هو الأسبق منهاء وإن كان الأشعري یعرض مقالات 
أهل الفرق» وهو یمثل أهل السنة» فان الكعبي یعرض في کتابه مقالات آهل الفرق» 
وهو معتزلي ورأسنٌ في هذا المذهب الفكري المشهور. 


5 س 5 ا قلات ابلخی 

وتأتي أهمية هذا الكتاب كونه مصدراً علمياء نقل عن كتب سابقة عنه» ليست 
موجودة لدینا اليوم» مثل كتاب زرقان» وكتاب أبي عيسى الوراق» وكتاب محمد بن 
عيسى الملقب ببرغوث. 

وهذه الكتب على رأي البلخي مفيدة وكافية في هذا الموضوع» لكن كان 
مقصد البلخي فيما جمعه في كتابه أن يكون أوسع وأشمل» فيجمع تلك الاختلافات 
التي دارت بين أهل القبلة؛ لذا كان كتابه مرجعاً لجميع من كتب في تاريخ الفرق 
والمقالات» خاصة وأنه يتناول مسائل لم يعرضن لها من سبقه من المصنفين؛ لذلك 
فهو يغني عنها جميعاً» فأصبحت الحاجة إلى كتاب البلخي حاجة مُلِحَة. 

هذا ومما يميّز كتاب البلخي أن مصنفه يمتلك موضوعية علمية؛ تجلّت فيما 
أورده من عناوين المصنفات التي أفاد منهاء أو أسماء الرجال الذين أخذ عنهم... 
إلخ. 

كما أن كتابه ید مرجعاً مهما في نقل آراء شيخه أبي الحسين الخياط؛ لد نقل 
عنه مشافهة» ومراسلة وأبو الحسين إمام المعتزلة في زمانه مشهور باطلاعه وسعة 
معرفته في تاريخ مذاهب المعتزلة المختلفة. 

يقول القاضي عبد الجبار: «وهو من حفظ الناس باختلاف المعتزلة في 
الکلام وأعرفهم بآقاویلهم»(. وكان تأليف كتاب البلخي هذا في بغداد تحت 
إشراف أستاذة الخیاط لما ابتدأ في تأليفه» ولما فارق أستاذه وسافر إلى بلده بلخ» 
لم تنقطع الاستفادة منه» فقد بقي على تواصل معه بالمراسلة» فكثيراً ما أرسل إليه 
يسأله على المسائل المقررة» ورد عليه مراسلة. 


(۱) فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة للقاضي عبد الجبار» (ص ۲۹۷). 


مقدمة التحقیق > مسج = ۷ 


كما أن البلخي كان يضيف على ما ذكره السابقون إضافاتِ لم يقفوا عليهاء 
فمثلاً كانت توجّه إليه أسئلة حول آراء بعض المذاهب. فكان يراسل أصحاب هذه 
الاراء آنفسهم ويسألهم عنها. 
والبلخي خبيرٌ في الاختلافات بين المذاهب كما ذکر في ترجمته: ویقول 
عنه ياقوت الحموي: «وناهيك من فضله وتقدمته إجماع العالم على حسن تاليفه 
من الكتب الكلامية» وتصانيفه الحكمية التي بدت أكثر كتب الحكماء» وصارت 
ملاذاً للبصراء وعمدة للأدباء» ونزهة في مجالس الکبراء التي هي أشهر في ديار 
العراق منها في ديار خراسان. وأئمة الدنيا مولعون بهاء مغرمون بفوائدها...»۲. 
ويقول القاضي عبد الجبار عنه: «وکان أبو علي يفضّل البلخي على أستاذه أبي 
ال 
وربما أجاب البلخي في كتابه عن آراء أهل الكلام ومذاهبهم إلى زمانه - 
القرن الثالث الهجري.. ويتناول الآراء ووجهات النظر التي شهدها بنفسه» وكذلك 
الاختلافات التي ظهرت في زمانه» وأفرد بالذكر بعض المواضيع تحت عناوين 
وهذا الكتاب يعطينا صورةً ملخّصةً عن الفكر الإسلامي في القرون الثلاثة 
الأولى» سواء فيها الموضوعات التي كانت محل النزاع؛ لذلك لا يعتبر مصدراً 
بك يه لي و 
ضيع التي لم ثناقش والتي لم يتم تناولها في ذلك الوقت. ونجد أن الكتاب لم 
يتضمن المواضيع التي اشتهرت في القرون التي بعده» مثل: مسألة المهدي» ونزول 


(۱) معجم الأدباء للحموي: .)١591/5(‏ 
(۲) فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة للقاضي عبد الجبار» (ص ۲۹۷). 


۸ سس 2 مقالات البلعی 
عيسى عليه السلام» وأشراط الساعةء وكرامات الأولياء وکذا لم يرد ذکر الأسماء 
التي اشتهرت بعد هذا التاريخ مع أنهم معاصرين له. ومن الأمور بالغة الأهمية التي 
تستحق الوقوف عندها أن البلخي لم يتطرّق في كتابه إلى الرد على الأشعري 
والماتريدي بالرغم من أنهما كانا معاصرين له وقاما بمعارضته والرد عليه. 

ومما يميّز هذا الكتاب أنه كان واسعاً في شمول الفرق الإسلامية» وذكر 
نزاعات الجماعات التي لم يكن من الممكن أن تكون فرقا؛ مثل: ضرار» وجهم. 

فلذلك لايُعدُ هذا الكتاب مصدراً خاضاً بالمعتزلة» بل هو مصدر شامل 
ج لجميع جماعات المسلمين. 

وأخيراء فان من آهم ممیزات هذا الکتاب أنه کتب بأسلوب سهل سلس» بعيد 
عن التعقید والغموض: وکان جديراً بالتقدير والثناء» وذلك لنزاهته واتباعه المنهج 
المحايد والموضوعي في تناول المسائل فقد كان أحياناً یر عن رأيه بقوله: «وإلى 
هذا آذهب». ومن الجدير بالذكر أيضاً أنه يقول: «فرق أهل القبلة» عوضاً عن افرق 
الااسلامیة). 

كما وحرص المولف على نقل آراء المخالفین حتی لو كانت قبيحة بشکل 
محاید. قائلاً عن نقل آراء المخالفین له: «... لأن المراد هو وصف المقالات وأا 
لا نستقبح حكاية وصف مقالاتهم» فكذلك لا نستقبح حكاية ما حکوا. وإذا وجدنا 
لأصحابنا أو غیرهم عبارة سيئة حکیناها على وجهها ولم نتکلف عبارة غيرهاء إذ 
كنا إنما قصدنا الانتفاع بهذا الكتاب والنفع دون المفاخرة بحسن وصفه». 

ويقول أيضاً: «ولهم حجج كثيرة لم يجز أن نأتي عليها؛ لأن كتابنا هذا ليس 
كتاب محاجة» وإنما أردنا أن نذكر جملة». 


مقدمة التحقیق 


کے 1 ۹ 
وعندما كان يشرح نشأة كل فرقة وآراءّهم وطبقاتهم بما فيهم المعتزلة أيضاً- 
أصحاب مذهبه-لم يصفهم بأنهم الفرقة الناجيةء أو أن غيرهم هم فرق الضلال مثل 
ما فعله البغدادي في «الفرق بين الفرق)» وغيره من كتب تاريخ الفرق» ولم یمدح 
أي فرقة مثل ما فعله القاضي عبد الجبار وابن المرتضی اللذان كتبا في الموضوع 
نفسه واستفادا من كتاب البلخی؛ لذلك وصف ابن المرتضی هذا الكتاب بأنه 
مجرّدٌ عن الحجج وبيان الصحيح والفاسد في المقالات التي تناولها. 
بين يدي نشر هذا الكتاب: 


ولا بد من الإشارة هنا أن أول من وقف على مخطوط هذا الكتاب ونشر 
قطعة منه في ذكر الاعتزال» هو الأستاذ فواد سیّد» وذلك في كتابه فضل الاعتزال 
وطبقات المعتزلة» الذي نشره ابنه أيمن فؤاد سیّد بعد وفاته سنة (2۱۹۷4). 

وکان الأستاذ فواد سیّد وقف عليه سنة (۰)2۱۹۵۲ آثناء زيارته لليمن للکشف 
عن مخطوطات المعتزلة» وأثناء زیارته هذه اکتشف هذا المخط وط فى خزانة 
آحد علمائها*. وقال ابنه الأستاذ آیمن: ویحتمل أنه تکون نسخة منها في صنعاء 
الیمن... وذکر أن والده استنسخها ونقل وصفها عن أبيه بقوله: إنها كثيرة القطع 
والخروم. 

ثم ذكر اسم ناسخها وتاریخ نسخهاء الذي يدل على أنها هي نسختنا التي 
اعتمدنا عليها فى التحقيق. 

وفي مقدمة الكتاب في موضع آخر قال الأستاذ أيمن: «هذا الجزء الذي 
(۱) المنية والأمل» (ص .)٤٤‏ 
(۲) أيمن فاد مقدمة فضل الاعتزال» (ص ۳۱۰۲۷). 


۳ ت ل مقالات البلتی 


حققه الوالد للبلخي هو باب ذکر المعتزلة من کتاب امقالات الاسلامیین»...(۲ 
وهي نسخة مخطوطة اکتشفها الوالد رحمه الله في الیمن أثناء زیارته الأولى لها سنة 
(۱۹5۲م)» وقام بتحقيقهاء ولکنه عاد وحم اباب ذکر المعتزلة» منها مرة أخرى». 

وفي هذا الکلام ما يشعر بالاضطراب فيه إِذْ ذکر أولاً أنه یحتمل أن تکون 
نسخة منه في الیمن» ثم قال: استنسخها الوالد» وقال: قام بتحقیقها وعاد وحقق باب 
ذکر المعتزلة مرة آخری. 

والذي آمیل إليه أن الأستاذ فواد سيد وقف على هذه النسخة في اليمن» 
واستنسخ قسماً منها وحققه ثم نشره ابنه أيمن عن الجذاذات التي تركها والده» 
وفي تلك الجذاذات وصف تلك النسخة والله أعلم؛ إذ لو كان عنده بتمامه لوصفه 
وصفاً آکثر دقة» وكتب عنوان الكتاب ضمن فضل الاعتزال» (ص :)5١‏ ذكر المعتزلة 
من كتاب مقالات الإسلاميين» والصحيح أن اسم الكتاب: كتاب المقالات» وكما 
أنه قد فاته ذكر كتاب عيون المسائل والجوابات» وهو ملحق به. والله أعلم. 

وبعد هذ الكلام نستطيع القول: إن الكتاب يطبع لأول مرة كاملاً اليوم» حيث 
نقوم بنشر كتاب «المقالات». ونلحق به: كتاب عيون المسائل والجوابات» الذي 
هو الفن الخامس منه» فيكون كتاب المقالات تاقاً بإذن الله» ونخرجه إلى الناس 
محقّقاً بعد جهد كبير بذلناه في قراءة المخطوط الوحيد» وتقويم عباراته والقيام 
بالخدمة الفنّية اللائقة به. 

علماً أنه قد سبق أن نشرنا كتاب عيون المسائل والجوابات بمشاركة الأستاذ 


(۱) وهو وهم منه؛ لأن البلخي لا يستخدم هذه الكلمة: «الإسلاميين». 
(۲) أيمن فواد مقدمة فضل الاعتزال» (ص ۲۷). 


مقدمة التحقيق - چ - ۱۱ 
الدکتور راجح كردي والدکتور عبد الحمید كردي» وقد صدر عن دار الحامد في 
عمان» سنة (۲۰۱۶م) والیوم ننشره مع أصله المقالات تاماً. 

وفي الختام نتقدم بالشکر إلى الذین ساعدوني في تحقیق هذا الکتاب 
وخدمته» ونخص بالشکر الأستاذ ملا عبد السلام البجرماني الذي ساعدني في 
قراءة المخطوط. 

ولا ننسی تقدیم جزیل الشکر لفضيلة الشیخ الملا نصر الدين المارديني من 
سکان مدينة (وان) الذي قام بمراجعة نص کتاب «عيون المسائل والجوابات» قبل 
وفاته رحمه الله» وجزاه الله خيراً على هذه المساعدة العلمية الكريمة. 

والحمد لله رب العالمين» وصلى الله على سيّد المرسلين. 

المحتّقون 


إسطنبول 
2۱/۱/۰ 


۱۳ 


التعریف بالصنف البلخي 
١‏ - اسمه ونسبه: 


هو عبد الله بن أحمد بن محمود الكعبي» آبو القاسم البلخي؛ المتوفی سنة 
»)2٩۳۱-۵۳۱۹(‏ من متكلمي معتزلة بغداد. وکتب الرجال تنسبه إلى جده: 
الكعبي وإلى بلده: البلخي. وبلخ مدينة كانت في إقليم خراسان» وتعرف في 


وقتنا الحاضر ب: مزار شریف. فى آفغانستان. 
۲ -ولادته: 


لا یعرف تاريخ ولادة الكعبي بالضبط وقد نقل ابن حجر عن المستغفري 
أنه ولد سنة (۲۷۳ه)(» لکن يبدو أن هذا خطأ أو وهم؛ لأن البلخي كان كاتباً 
لمحمد بن زيد الداعي) أمير الدولة الزيدية في طبرستان (ت ۸۲۸۷ 
۰ فإذا كان في هذا السن كاتباً دل على أنه ژد قبل هذا التاريخ الذي ذكره 
المستغفريء ثم إن البلخي ‏ فيما نقل عنه ‏ قال لصديقه وده أبي زيد أحمد بن 


.)۱۰۱ /۳( اللباب في تهذيب الأنساب. لابن الأثير‎ )١( 
.)۲۱۹( الفهرست. لابن النديم‎ )( 

(۳) لسان المیزان لابن حجر (5/ 4۲۹). 

(4) تاريخ بغداد للخطيب البغدادي (۱۶/ ۲۹۸). 

(5) الوافي بالوفیات للصفدي (۳/ 1۸). 


1 - س ب يقالأ الاک 
سهل البلخي المتوفى سنة (۳۲۲ه- 9774م): «وقد نشأنا معا وقرأنا المنطق). 
وهذا الرجل ولد سنة (١٠۲ه))‏ فإذا كان قرينه قد ولد في هذه السنة» فغالب 
الظن أن تكون ولادة الكعبي أيضاً قريبة من هذه السنة. 

۳ نشأته العلمية: 


المصادر التي بين أيدينا لا تذكر لنا شيئاً عن نشأته العلمية» لكن يحتمل 
أن يكون تعلّم في بلده بلخ الذي كان في زمانه من المراكز العلمية المشهورة مع 
مرو ونیسابور» وهراة» ونسف» فهي مراكز علمية وثقافية في بلاد خراسان وما وراء 


التفو: 


6 الوظائف الرسمية التى تقلدها: 


لقد حكم خراسان في زمان البلخي السامانيون والزيدية الطبرية» وهاتان 
الدولتان أعلنتا انفصالهما عن الدولة العباسية لضعفها آنذاك. والبلخی كان كاتباً 
لمحمد بن زيد الداعي الذي كان أمير الدولة الزيدية الطبرية ما بين سنة (۲۷۰- 


ل 


وبعد ذهاب تلك الدولة سنة (۲۸۷ه) على يد نصر بن أحمد الوالی 
العباسی على ما وراء النهر(* انتهت وظيفة البلخی أيضاً. 


(۱) لسان الميزان» لابن حجر (۱/ ۷۹). 

(۲) المصدر السابق. 

(۳) تاريخ بغداد للخطيب البغدادي /١5(‏ ۲۹۸). 
5( الوافي بالوفيات» للصفدي (۳/ 758). 


مقدمة التحقيق ج : ۱۰ 


ولذلك یحتمل أن انتقال البلخي إلى بغداد كان في ذلك الزمان؛ وقد ذکر 
ياقوت أن البلخي ذهب إلى بغداد بعد سجنه( لکن يبدو أن هذا خطأ كما سيأتي» 
وأعتقد أنه سجن بعد رجوعه من بغداد في وظيفته الثانية؛ لأن البلخي بعد عودته 
إلى بلده بلخ عاد إلى الاشتغال بالسياسة وتقلد الوظيفة مع نشاطاته العلمية» فقد 
ذکر ياقوت أنه لما استولى أحمد بن سهل بن هاشم المروزي على بلخ» اتخذ أبا 
القاسم الكعبي وزيراً بألف درهم شهریا(۲» ثم لما قبض على أحمد بن سهل إثر 
انفصاله عن الدولة العباسية اعتقل البلخي أيضاً وبقي مدة(۳ ثم خلّصه من السجن 
الوزيرٌ علي بن عيسى الجراح”* وزير المقتدر في بغداد؛ وقيل: خلصه حامد بن 
عباس الذي كان وزيراً بعد علي بن عيسى الجراح(*. 

ووزارة علي بن عيسى كانت بين (۳۰۱- ۲۳6۸۳۰ فنقول: إن اعتقاله 
كان في تلك المدة» وأحمد بن سهل قتل سنة (۳۰۷ ه)» وبناء على هذا نقول: 
إن وزارة البلخي واعتقاله والإفراج عنه كان ما بين سنة (۳۰۱- ۳۰۷ ه). 

وأيضاً هذا يدل على أن وزير المقتدر كان يعرفه وهو في بغداد قبل أن يعود 


إلى بلخ. 


(۱) معجم الادباء» للحموي(4/ ۱8۹۱). 

(۲) المصدر السابق (۱/ ۲۷۸). 

(۳) الفهرست. لابن الندیم (ص۰)۲۱۹ معجم الادباء للحموي (5/ »۱6٩۱‏ لسان المیزان» 
لابن حجر (۳/ ۲۵۵). 

(5) سير أعلام النبلاء للذهبي (۱4/ ۳۱۳). 

(0) الفهرست. لابن الندیم (ص۲۱۹). 

() سير أعلام النبلاء للذهبي (۱۵/ ۲۹۹). 

(۷) الکامل في التاريخ» لابن الأثير (5/ 116). 


تت اه مقالات البلخى 
ويمكن أن نقول أنه كتب كتابه «تحفة الوزراء)20 في ذلك الزمان. 


ثم إن البلخي ‏ كما قيل تاب عن أخذ الوظائف عند الأمراء في آخر 


لا یعرف أن البلخي أخذ علم الكلام قبل ذهابه إلى بغداد وإن كنا لا 
نعرف أي علاقة لمحمد بن زيد الداعي- آمیر الدولة الزيدية الطبرية الذي كان 
البلخي كاتبه”"_بالاعتزال؛ لكن نعرف أن في مجلسه بعض رجال المعتزلة كأبي 
عبيد الله المرزباني (ت۲۹ه)* وهذا فيه إشارة إلى لقائه المحتمل بالمعتزلة. 
وتاريخ الاعتزال في بلاد خراسان وما وراء النهر يمتد من زمن واصل بن عطاء فقد 
أرسل إلى هذه المنطقة بعض تلامذته: حفص بن سالم وعثمان الطویل وقد 
بقيا هناك للإرشاد زمناً طويلاً 2 لكن كانت بلخ زمن الكعبي تحت تأثير مذهب 
الإرجاء”2؛ قال البلخي: خراسان أكثر أهلها من المرجئة ما عدا بعض الأماكن 
المحدّدة كانت تحت تأثير المعتزلة والشيعة والخوارج". 


.)۳۷۱ كشف الظنون» لكاتب جلبيی(۱/‎ )١( 

(۲) فضل الاعتزال» للقاضي عبد الجبار (ص ۰6۲۹۷ المنية والأمل» لابن المرتضى (۱۸). 
(۳) يقول البلخي عن فضله: «ما كتبت لأحد الا استصغرت نفسي إلا محمد بن زیده فكأني 
أكتب لرسول الله صلى الله عليه وسلم». شرح الأزهار» لابن مفتاح النجري (۱/ ۸۷). 

(5) تاريخ بغداد للخطيب البغدادي (4/ ۲۲۷). 

(۵) المنية والأمل لابن المرتضى .)١59-١5/8(‏ 

() للبلدان التي كان غالبها الاعتزال انظر: (ص ۱۹۳) من الكتاب. 

(۷) خراسان الغالب عليها الإرجاء ولا أعلم كوره إلا والغالب عليها الإرجاء خلا الكور 
التي ذكرت أن الغالب عليها الاعتزال والتشيع والخارجية. انظر: (ص١١3)‏ من الكتاب. 


٠  قيقحتلا مقدمة‎ 


WV 9 

غير أن في بلخ ونیسابور یوجد مذهب الحشوية أيضاًء وهو قوي» قال 
البلخي: «الحشوية كانت تغلب على نيسابور ومصر» وقد صلح حالها بمقام 
محمد بن عمران صاحب أبي عبد الله البلخي بها وطرسوس وكور الشام؛ ولهم 
ببلخ حركة فيما مضى آشده»(۲. 

والحق الثابت آن البلخي أخذ علم الکلام في بغداد عن أبي الحسین 
لخياط (ت۳۰۰ه) وان كان هناك احتمال أنه تعرّف على هذا المذهب قبل ذلك 
لزمن» والخياط كان إمام معتزلة بغداد في زمانه. 

ولا يعرف للبلخي أستاذ غيره» وبقي ملازماً له زمناً طويلاً» وكتب كتابه 
لمقالات تحت رعایته(). 

وفي بغداد أيضاً اشتغل بالعربية وأتقنها حتی رد على کتاب «العروض» للخلیل 
بن أحمد (ت ۱۷۷ه/ 6 وقد شهد له آبو حیان التوحيدي (5١4ه/‏ 
۳ م) وقوفه على العربية بشکل جید(* كما أنه يمكننا القول أنه أخذ العربية عن 
لمبرد في بغداد» فقد روی عنه في کتابه «قبول الأخبار ومعرفة الرجال»(. 


٦‏ - شهرته العلمیة: 


ویعرف البلخي باشتغاله بالتفسیر والحدیث والفقه والتصنیف في هذه 
العلوم بالاضافة إلى اشتغاله بعلم الکلام. 


(۱) انظر: (ص ۲۰) من الکتاب. 

(۲) انظر: (ص۵۰) من الکتاب. 

(۳) لسان المیزان لابن حجر (4/ 579). 

(5) البصائر للتوحيدي (۱/ ۱۷۳). 

(۵) قبول الأخبار ومعرفة الرجال للبلخي (ص۷۱). 


۸ 2 5 كك مقالات البلختی 


وقد عرف عنه اشتخاله بالمنطق" والفلسفة " وعلم الجدل۳ والدب٩‏ 
والفرق والمذاهب(؟. 


ونسبته إلى الحنفية" وذكره في طبقاتهم ۷ يدلّان على مستواه الجيد في 
الفقه الحنفى أيضاً 29 


لكن لا نعرف أساتذته في هذه العلوم سوى آستاذه في علم الكلام أبي 
الحسين الخياط. 

وقد بقي مدة طويلة في بغداد وانتشرت كتبه هناك وذاع صيته العلمي. 
وانتقلت رياسة المعتزلة إليه بعد أستاذه الخیاط( ۱ بل وفاق أستاذه فى 
الشهرة 0م 

واشتهر أيضاً بمجالسه العلمية ومناظراته مع شهرته في تصانيفه العلمیة۱). 


(1) الفهرست. لابن النديم (ص ۱۵۳). 

(؟) المصدر السابق (ص ۳۵۷). 

(۳) المنية والأمل؛ لابن المرتضی (ص۱۷۵). 

(8) فضل الاعتزال» للقاضي عبد الجبار (ص ۲۹۷)؛ المنية والأمل لابن المرتضی (ص۱۸۵). 

(9) المصدران السابقان. 

(0) کشف الظنون (۲/ ۳) هدية العارفین (۱/ 46 ). 

(۷) الجواهر المضية للقرشي (۲/ ۲۹5) و (۱/ ۱) تاج التراجم لابن قطلو بغا (ص ۱۷۷). 

(۸) فضل الاعتزال للقاضي عبد الجبار (ص ۹۷ ۲). فتواه في جرجان تعرف باسم فتاوی آبي 
القاسم البلخي» انظر: کشف الظنون /٤(‏ ۳۵۲). 

() تاريخ بغداد للخطیب البغدادي (۱۱/ ۲۵). 

(۱۰) لسان المیزان لابن حجر (۱/ ۵۵۳). 

(۱۱) المنية والأمل» لابن المرتضی (ص۱۸۵). 

(۱) معجم الأدباء للحموي (4/ ۱8۹۱). 


مقدمة التحقيق 


1۹ 2 9 


فقد عرف في مجالس بعض العلماء المشهورین مثل: أبي آحمد یحبی بن علي المنجم 
9 ۱۳62۹۱۳۰ وأبي عبد الله بن عمران المرزباني "۳ وأبي عشمان العسال آحد 
العلماء المشهورین بأصفهان7". 

وكذلك التقی البلخي في بغداد بالجنید البغدادي (ت۲۹۸ه) المتصوف 
المشهور). 

وتذکر روایات كثيرة وغريبة عن مناظراته!* وشهرته في المناظرات امتدت 
من العراق إلى خراسان(۲. 

ثم إن تصانیفه في أدب الجدل”" وآسلوبه الجدلي في أكثر كتبه مرهون 
ومرتبط بهذه المجالس مثل کتابه «المسائل والمجالس» وکتابه «المجالس 
الصغيرة والكبيرة)» فقد كان محتواها ما جری في هذه المجالس» كل هذا يدل أنه 
كان جيداً في علم الجدل. 


)0( الفهرست لابن الندیم (ص۲۱۹۰۱۲۰)؛ تاريخ بخداده للخطيب البغدادي (۱4/ ۳۰ 

(۲) المصدر السابق (۱۱/ ۲۵). 

(۳) فضل الاعتزال» للقاضي عبد الجبار (ص ۳۲۲)؛ المنية والأمل» لابن المرتضی (ص ۰6۱۹۷ 

(4) وقال الكعبي المعتزلي لبعض الصوفية. رأيت لکم شيخاً يقال له الجنید ما رأيت مثله» 
كان الكتبة یحضرونه لألفاظه والفلاسفة لدقة کلامه؛ والشعراء لفصاحته والمتکلمون 
لمعانیه» وکلامه ناء عن فهمهم. تاريخ الاسلام» للذهبي (۲/ ۲٩).غربال‏ الزمان في 
وفیات الأعيان» لعماد العامري (ص۲۲). 

(5) فضل الاعتزال للقاضي عبد الجبار(ص۰۲۹۰ ۲۹۷)؛ المنية والأمل لابن المرتضی 
(ص 185-١86‏ ). 

(7) معجم الأدباء» للحموي (/ 144). 

(۷) مثل کتاب الجدل وآداب أهله وتصحیح علله. الفهرست لابن الندیم (ص 6۲۱۹ 


ا سے سس ج 5 مقالات البلعی 


ثم بعد تعلمه في بخداد رجع إلى بلده وبقي حتی وفاته» لکن علاقته 
بالوسط العلمي في بغداد لم تنقطع» بل استمرت بالمراسلات حتى بعد رجوعه 
آیضا(۲). 

وبعد رجوعه إلى بلده بلخ اشتغل بالأنشطة العلمية والتعليمية والدعوية 
یقال: کثیر من الناس دخل الاسلام بدعوته ومناظراته(. 
ویقال: کثیر من الناس وسلام بدعوا 

وفي مدينة نسف عقد مجالس للحدیث*» وأحياناً كان ینتقل من بلده بلخ 
إلى آصفهان لیلتحق بمجالس آبی عثمان العسال0 . 


قال الامام الماتريدي: البلخي یعرف عند المعتزلة بامام آهل الأرض في 
ذلك الزمان(). 


والماتريدي يذكر البلخيّ في کتبه کثیرآ؛ وقد رد على البلخي بعض الردوده 
كرد آوائل الأدلة للکعبي( ورد «تهذیب الجدل» للکعبی» ورد وعید الفساق» 


۳۵ /۱۱( تاريخ بغداد. للخطیب البغدادي‎ )١( 

0( فضل الاعتزال» للقاضي عبد الجبار (ص ۲۹۷)؛ تاريخ بخداد؛ للخطيب البغدادي (۱ 5/۱ 

(۳) المنية والأمل» لابن المرتضی (ص ۱۹۷). 

(5) الأنساب» للسمعاني (/ ۸۰). 

(9) المنية والأمل» لابن المرتضی (ص ۱۹۷). 

() کتاب التوحید للماتريدي (ص۷۸). 

(۷) بالاضافة إلى أن القمن عیسی بن إسحاق بن زرعة کتب أيضاً في سنة سبع وثمانین وثلاث 
مائة ینقض ردود البلخي على النصارى في هذا الكتاب. ونشر هذا الرد والذي جاء في 
یهاش با باط في كتابه ال مى : «مبااحث فل فية ذينية لبعض القدماء 
من علماء النصرانية»؛ القاهرةء (۱۹۲۹ع)؛ مما يبدو أن کتاب البلخي لیس في الرد 
على فرق المسلمین فقط ولکن یدخل فيه غير المسلمین أيضاً. 


مقدمة التحقيق - ۳۱ 


للكعبي» حتى يمكننا أن نقول: «کتاب التوحيد» للماتريدي هو رد على أفكار 
البلخي بشكل عام. 

ومعاصر الماتريدي: أبو الحسن الأشعري رد عليه أيضاً في كتبه"» ومن 
الغريب أن البلخي لا يذكرهما في كتبه. 


۷ تلامذته: 


ویعرف آصحابه وتلامذته بالکعبیة ۳ منهم: آبو الحسن علي بن محمد 
الخشابي البلخي* وابراهیم بن محمد بن شهاب(* وعبد الله بن محمد أبو الحسین 
البغدادي. 


وممن أخذ عنه أيضاً: الإمام الهادي إلى الحق يحيى بن حسين مؤسس الدولة 
الزيدية في اليمن". 
وأبو بكر الرازي”» والمتكلم الشيعي أبو جعفر آبو قبة(. 


والبلخي رغم أنه كان من معتزلة بغداد إلا أن بعض تلامذة أبي هاشم الجبائي 


(۱) تبصرة الأدلة» للنسفي (۱/ ۷۲). 

(۲) تلبيس إبليس لابن الجوزي (ص ۰6۱۳۰ 

(۳) الفرق بين الفرق» للبغدادي (ص۱۳۳). 

(5) الوافي بالوفیات للصفدي (۰/ ۳۵۲). 

(9) الفهرست» لابن النديم (ص۲۲۱). 

() لسان المیزان لابن حجر (5/ 0۷۷). 

(۷) شرح الأزهار» لابن مفتاح النجري (۱/ ۸۷). 
(۸) الفهرست. لابن الندیم (۲۹۷). 

9۹ /۱( شرح نهج البلاغة» لابن أبي الحدید‎ )٩( 


موب رح سوک ی = ۳ مقالات البلخي 
- إمام معتزلة البصرة في زمانه » كل هؤلاء کانوا یأتون إليه ويأخذون عنه(). 
6 -وفاته: 

ذکرت المصادر تواریخ مختلفة لوفاته» لکن الأغلب أنه توفي سنة (۱۹ ۳ه)(). 


4 مولفاته: 


کتب البلخي أكثر من أربعين كتاباً. ویحتمل أن یکون بعض هذه الکتب تكراراً 
بأسماء مختلفة؛ آکثر مؤلفاته كانت في علم الکلام ومع ذلك فقد کتب في التفسیر 
والحدیث والفقه والجدل والفلسفة والعربية. 

جمع المولفون القدماء والمعاصرون آسماء هذه الکتب من بطون الکتب 
المصنفة والمخطوطات. وبعض الباحثین المعاصرین أوصل عدد مولفاته إلى (19) 
مؤلفاً اعتماداً على الفهرست لابن الندیم والمصادر الأخری على النحو الآتي: 

.١‏ تفسير القرآن» كتاب التفسير الكبير للقرآن. يقول الصفدي: ومن تصانيفه 
تفسير القرآن على رسم لم يسبق إليه؛ اثنا عشر مجلداً. 

۲ کتاب المقالات. قال ابن النديم: وأضاف إليه» عيون المسائل والجوابات. 
وهو الذي نحن بصدد تحقيقه. 


() فضل الاعتزال» للقاضي عبد الجبار (ص۲۹۷). 

(۲) تاريخ بغدادء للخطیب البخدادي (۱۱/ 5 تاريخ الإسلام للذهبي (۷/ ۳۵۵ ر. 
۱ 

(۲) انظر: ابن الندیم؛ الفهرست. (ص۲۱۹) فما بعدهاء الذهبي» سير علام النبلای 
(۳۱۳/۱6) الصفديء الوافي بالوفیات (۵/ ۳۵۲ فواد السید. مقدمة فضل الاعتزال 
وطبقات المعتزلت (7/ ۵0۵). 


مقدمة التحقيق سے ۲۳ 

۳. عيون المسائل - ويبدو أنه تكرار للسابق-عیون المسائل والجوابات -. 
وقد نشرناه سابقأء وصدر عن دار الحامد في عمان» سنة (5 ١‏ ١7م).‏ 

.٤‏ كتاب الغرر والنوادر. 

4. قبول الأخبار ومعرفة الرجال. وقد طبع بتحقيق د. حسين خانصو. 

”. كتاب كيفية الاستدلال بالشاهد على الغائب. 

۷. كتاب الجدل وآداب أهله وتصحيح علله. 

۷ تجريد الجدل. 

۸. التهذیب في الجدل. ولأبي منصور الماتريدي کتاب الرد على تهذیب 
الكعبي في الجدل. 

4. كتاب السنة والجماعة. 

٠٠‏ . کتاب المجالس الكبير. 

۱ كتاب المجالس الصغير. 

۲ نقض كتاب الخليل على برغوث. 

۳ نقض كتاب أبي علي الجبائي في الارادة. 

.٤‏ الكتاب الثاني على أبي علي في الجنة. 

4 . كتاب مسائل الخجندي فيما خالف فيه أبا علي. 

. كتاب تأبيد مقالة أبي الهذيل في الحر. 

۷ کتاب المضاهات على برغوث. 

۸ کتاب فصول الخطاب في النقض على رجل تنبأ بخراسان. 

٩‏ كتاب النهاية في الأصلح على أبي علي ونقضه عليه للصيمري. 
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۳۹ 


مقالات الل 
حك قالات البلخى 


. كتاب الكلام في الأمة على ابن قبة. 

. کتاب النقض على الرازي في العلم الإلهي. 
. كتاب أوائل الأدلة في أصول الدين. 

. تحفة الوزراء. 

. کتاب الإمامة. 

. المسترشد في الامامة. 

. كتاب الأسماء والأحكام. 

. محاسن آل طاهر. 

. مفاخر خراسان. 

. وعيد الفساق. 

. المقامات. 

. الفتاوی الواردة من جرجان والعراق. 

. وكتاب في الرد على متنبی بخراسان. 

. كتاب في حجية آخبار الآحاد. 

. المسائل والمجالس. 

. الانتقاد للعلم الإلهي على محمد بن زكرياء. 
. كتاب في التولد وأفعال الطباع. 

. الجوابات أو أجوبة أبي القاسم البلخي. 

. بعض النقض على المجبّرة. 

. تاريخ بلخ. 
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تاريخ نیسابور. 
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الردود على البلخی: 

وهناك بعض الردود على آراء البلخي وکتبه ومصنفاته وهي: 

.١‏ وکتب الماتريدي كما آشرنا سابقا: الرد على تهذیب الکعبی فى الجدل» 
ورد آوائل الأدلة للکعبی. 

۲. النقض على البلخي في الجدل. قال الشيخ أبو الحسن في کتاب العمد: 
وألفنا كتاباً نقضنا به على البلخي كتاباً ذکر أنه أصلح به غلط ابن الراوندي(۲. 

۳ كتاب أجوبة أبي القاسم الكعبي لأبي زيد البلخي”. 

.٤‏ وللرازي عدة ردود على البلخي منها: كتاب نقض نقض البلخي للعلم 
الإلهي. وكتاب في الرد على أبي القاسم البلخي فيما ناقض به في المقالة الثانية من 
كتابه في العلم الإلهي. وكتاب إلى أبي القاسم البلخي في الزيادة على جوابه وعلى 
جواب هذا الجواب. وكتاب فيما جرى بينه وبين أبي القاسم الكعبي في الزمان(۳. 

ونقض الأشعري عيون المسائل والجوابات؛ نقض منه ما ذكره في الكلام 
في الصفات**. وللشيخ المفيد نقض الخمس عشرة مسألة على البلخي(*. ونقضه 
عليه أبو منصور الماتريدي في كتاب التوحیدا؛ وذكر اسمه أكثر من مائة مرة. 
)١‏ تبيين كذب لمفتري لابن عساكر (ص١17).‏ 

(1) الفهرست لإبن النديم (ص197). 

(۲) الفهرست لإبن النديم (ص708)» مقدمة فضل الاعتزال (ص۹٤).‏ 

(4) ابن عساکر تبیین كذب المفتري (ص ۰۱۳۰ وفؤاد السيد؛ مقدمة فضل الاعتزال» 
(ص۸٤).‏ 


() المرجع السابق. 
() الماتریدي» کتاب التوحید» تحقيق بكر طوبال أوغلي؛ أنقرة» (۲۰۰۲۳م)» (1۷۹). 


e ۲۳۹‏ 0 مقالات ابلغی 


وكتب الماتريدي أيضاً عدة ردود على البلخي: منها «رد آوائل الأدلة» للكعبي» 
و«رد تهذیب الجدل» للکعبی» ورد وعيد الفساق»(؟. 


وأبو رشيد النيسابوري ذکره في «مسائل الخلاف بين البصریین والبغدادیین» 
أكثر من أربعين موضعاً ونقض عليه في بعض المسائل. 


3 3% 3 


.)8۷۲ /۱( انظر: تبصرة الأدلة للنسفي‎ )١( 
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التعريف بككّاب «المقاللات» 


أ اسم الکتاب: «المقالات»: هي التسمية التي عرف هذا الكتاب بهاء وثبت 
هذا بأمور عدة» منها: 

.١‏ ماجاء على غلاف المخطوط الوحيد الذي بين أيدينا واعتمدناه في 
التحقیق» وجاء حي صفحة الغلاف مانصه: «كتاب المقالات» للإمام المتبحر 
المدقق» لسان الأصوليين آبي القاسم البلخي رحمه الله). وفي مقدمته قال: ذکرت 
- أعزك الله ما أحببته من الوقوف على مقالات فرق آهل القبلة دون غیرهم من آهل 
الکفر والملحدین. 

وجاء أيضاً في آخر المخطوط ما نصه: تم کتاب المقالات والحمد لله رب 
العالمین. 

۲ ما جاء من تسميته في کتب ترجمة آبي القاسم البلخي؛ وکتب التعریف 
بالمصنفات وأسماء الکتب. 

قال ابن الندیم في الفهرست (ص ۲۱۹): وله من الكتب» کتاب المقالات 
وأضاف إليه عیون المسائل والجوابات... وکتاب كيفية الاستدلال بالشاهد على 
الغائب.... 

وفي«کشف الظنون» لحاجی خليفة (۲/ ۱۷۸۲) سماه: المقالات وقال: 
«ابتدأ بتأليفها سنة (۲۷۹ه) كما ذكره». اه. 


۳۸ 


وكذلك اتفقت کتب التراجم على ذکر کتاب «المقالات؟ للكعبي» مثل: 
الذهبي في سير أعلام النبلاء (۱۶/ ۰۳۱۳ والصفدي في «الوافي بالوفيات»» 
وغيرهما كما سلف في مصادر ترجمته. 

۳ وكذلك ما جاء في مصادر الفرق الإسلامية» فقد نقلت عن مقالات الكعبي 
الكثير مباشرة أو بتصرف. وهذا بعض من نقل عن البلخي حسب الترتيب الزمني 

- أبو الحسن الأشعري (ت ۳۳۳ه) في «مقالات الإسلاميين»» نقل 
عن البلخي الكثير» أحياناً يذكر البلخي» وأحياناً لا يذكره» لكن لا يسمي كتابه 
«المقالات». وأحياناً ينقل عن البلخي جملاً وعبارات وعناوين بتمامهاء مثلاً ذكر 
في كتابه ۷١ /١‏ ما يلي: «قالوا: وقالت الفرقة التي برئت من المغيرة بعد قتل محمد 
وغيرهم بإمامة أبي منصور بعد أبي جعفر محمد بن علي» وادعوا أن أبا منصور 
قال: إن آل محمد هم السماء والشيعة هم الأرضء وأنه هو الكسف الساقط من 
بني هاشم. وأبو منصور هذا (يسمى المستنير) من بني عجل. 

وأيضاً قال في ۱۷۱/۱: ثم بايعت الأزارقة قطري بن الفجاءة» فما زال عليهاء 
ودام آمره وكان بينه وبين : المهلب وغیره ما كانه إلى أن وقع الخلاف بينه وین 
أصحابه» وكان السبب في ذلك أنه كان يخر في السراياء فيخلف رجلاً من بني 
تميم على العسكر (يُقال له: المقعطل). 

فهاذان النصان بتمامه منقول عن الكعبي ما عدا المحصور بين قوسين. 

- والقاضي عبد الجبار (۱۵ 4ه) في فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة ومباينتهم 
لسائر المخالفین» أخذ منه طبقات المعتزلة. 


.)۲۹-۲۲۹ فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة للقاضي عبد الجبار ؛ (ص‎ )١( 
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- وعبد القاهر البغدادي (۵۲۹ه) ينقل عنه في كتابه «الفرق بين الفرق» أكثر 
من مرة. 

- والشهرستاني (۵4۸ه) في «الملل والتحل» نقل عنه مراراً قائلاً: حکی 
الکعپی کذا.... 

- وابن الجوزي (5417ه)» نقل عنه في «تلبیس إبليس» قال: وذکر آبو القاسم 
البلخي في کتاب المقالات. 

ب موضوع الکتاب: یعرف موضوعه مما ذکره المصنف الکعبي في مقدمة 
کتابه» فقد ذکر أنه جمع مقالات فرق أهل القبلة» دون أهل فرق الکفر. 

ومقالات الفرق علم معروف عند العلماء وقد عرفه طاش كبري زاده في 
«مفتاح السعادة» (۱/ ۸ قال: «هو علم باحث عن ضبط المذاهب الباطلة 
المتعلقة بالاعتقادات الإلهيةء وهي على ما آخبر به نبینا صلى الله عليه وسلم عن 
هذه الأمة: اثنتان وسبعون فرقة). 

وهذا يعني أنه علم اهتم بالخلاف الواقع في مسائل الاعتقادات؛ وأنه مختص 
بمقالات الفرق الإسلامية» لا مقالات أهل الأديان غير الإسلامية ممن سماهم 
الكعبي: فرق أهل الكفر. 

ج - والكتب المؤلفة في علم المقالات قبل المصنف: 

ذكر المصنف في مقدمته بعض مَنْ صنف في المقالات» وهذه المصنفات هي: 

- کتاب أبي عيسى الوراق (4۷ ۲ه). 


- وكتاب زرقان: محمد بن شداد (۲۷۸ه). 


5 ۳ مقالات البلجی 

- وكتاب برغوث: محمد بن عيسى الجهمي. 
- ما زاد غسان على كتاب زرقان. وقال البلخي كتاب زرقان لم نقف له على 

د- وأما الدافع لتأليف هذا الكتاب حسبما أشار المصنف في مقدمته: 

أن كتب من سبقه كأبي عيسى الوراق وزرقان وبرغوث» وهم وان کانوا قد 
بلغوا درجة عالية في ذلك الا أن كتاب زرقان لم نقف له على نسخة صحيحة: كما 
أنهم كانوا يتخيرون في معرفة قول مخالفيهم» قال في مقدمته: «ولأني لم أرَ متكلماً 
قط لم يتخير في معرفة قول مخالفيه ... في مناظرة أو تأليف كتاب». والذي يريده 
المصنف أن تكون المقالات جامع ويكون الكتاب جامعا. 

ه-وقد عبن المصنف في مقدمته سنة تألیفه وهي سنة (۲۹۰ ه) وأراد تقيبد 
هذا التاريخ؛ لأنه رای أن إثبات تاريخ تأليف المقالات مهم؛ لأنّ بعض الکتّب ریما 
أحدث رأياً آخر أو فزع تفريعاً بعد زمن تأليف مؤلفاتهم. 

لكن يشوش على هذا التاريخ ما ذكره حاجي خليفة في ١كشف‏ الظنون» 
(۱۷۸۲/۲) قال: ابتدأ تأليفها سنة (۲۷۹ ه) كما ذكره. يعني الكعبي! ولعله وهم 
واقع من مطبوع كشف الظنون» والله أعلم. 

و - أقسام الكتاب ومحتواه: 

قشم المصنف كتابه إلى خمسة آقسام قال: أجعلٌ هذا الكتاب في خمسة فنون. 

وهذه الفنون الخمسة. الثلاثة الأولى منها هي بمنزلة المقدمات قبل الشروع 
في المقالات والمقالات هي الفن الرابع عنده؛ ويليه الفن الخامس» وهو كتاب 
آخر أضافه إلى المقالات: «عيون المسائل والجوابات» لمناسبته. 
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يقول المؤلف في المقدمة: 

«ورأیث مع ذلك أن أقدم قبل وصف المقالات ... الاختلاف من الملحدين 
في إبطال النظر ويشاركهم فيها الحشو الطغام من أن ... من تعلقوا به الغرض في 
تحريك من قرأ هذا الكتاب على النظر ولا ... به عليه الحشو أو أهل الإلحاد. 

لأنَ المصنف على رأيه لا يجوز أن يناظر أو يقرأ مقالات المخالفين من لا 
يحسن النظر. 

وقال أيضاً: إن المسلم إذا لم يكن من أهل النظر وممن قد عرف على مخالفيه 
ومذاهبهم لم يجب أن يتعرض لمناظرة الدهري ولا لأحد من المخالفين له فان 
فعل أساء وظلم وعصى ومن قِبّل نفسه أوتي لا من ضعف دينه ومذهبه» وان كان 
من أهل النظر والحذق فلن يغلبه الملحد ولن يكون المحق الا غالباً». 

وقال: «وليس يجوز من أجل ما ذكرنا أن يقيم البالغ الصحيح عقله دهرّه 
الأطول وهو كلما أقيمت عليه الحجة اعتمد عليه يقول: لست ممن قد حذق في 
النظر ولا ممن يعرف علل المخالفين ومذاهبهم ولم يتبين لي حال النظر وأرجع 
إلى أصحابي؛ لأن هذا لو جاز ما لزمث يهوديَاً ولا نصراتياً حجةٌ أبداء بل يجب 
عليه أحد أمرين: 

إما أن يكون رجلاً يريد الفحص والنظر ويعزم عليهماء فالواجب عليه أن 
يصرف شغله إلى طلب الصواب بالفحص والبحث الشديد ثم لا يقلع حتى يظهر 
له الحق بحجة؛ فیعتمده ويعزمَ عليه» ويكون من المناضلين عنه المجادلين دونه. 

أو يكون ممن يلزمٌ الحجة فيقف عندها ولا يتجاوزهاء ثم كل ما ورد عليه 
شيءٌ مما جرى فيه الاختلاف اعتقد أنه وافق الجملة مما ورد عليه فهو صحيح» 


۳۲ 


کڪ : مقالات البلخر 


وما خالفها ونقضها فهو باطل» ولا يعين قوماً على قوم» ولا یتولی ولا يبرأ إلا على 
الجملة» وعلى ما خالفها أو وافقها. وهذه الجملة التي عليها الجمهور والمشايخ 
والعجائز والعامة المشتغلة بحرثها وزرعها السليمة عن الشبه والاختلاف».اه. 


والفنون الخمسة هي: 

الفن الأول: في المسائل التي تعلق بها مبطلو النظر. 

الفن الثاني: في أسماء الفرق وأسماء رؤسائهم» وألقابهم» والکور (البلدان) 
التي يغلب عليها كل قوم. 

والفن الثالث: في الاستدلال بالشاهد على الغائب. 

والفن الرابع: في المقالات التي اختلف فيها أهل الملة. 

والفن الخامس: عيون المسائل والجوابات» وهو کتاب أضافه المصنف إلى 
المقالات. فهو كتاب مستقل ومفرد رأى المصنف أن يلحقه بالمقالات. وسيأتي 
الكلام عليه إن شاء الله عند وصفه». 


ز-وصف الفن الرابع «المقالات»: 

إن المقصود بالمقالات هي مقالات أهل الملة وغيرهم» فيما ذکر المصنف 
في مقدمته. 

وقد حکی المصتف مصادره في جمع هذه المقالات. فقال هي: 

۱-ما وجدت في کتب أصحابنا (يعني المعتزلة). 


۲-وما وجدت في کتب المخالفین لها يعني من غير المعتزلة. وبرّر البلخي 
جواز النقل عن کتب المخالفین له؛ لأن المراد هو وصف المقالات. قال: وکما آنا 
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لا نستقبح حكاية وصف مقالاتهم؛ فکذلك لا نستقبح حكاية ما حکوا. 

۳ وحكاية ما کتب شيخه آبو الحسین عبد الرحیم بن محمد بن عثمان 
الخياط» سواء فى ذلك ما کتبه عنه مراسلة أو نقله عنه شفاهاً. وآشار إلى أنه إذا 
قال (قال آبو الحسین) فإني أريده دون سواه ممن يوافقه بهذا الاسم من أصحابنا 
(يعني المعتزلة). 

وإن من خطة المؤلّف في هذا الکتاب: 

١‏ حكاية ما وجد لأصحابه المعتزلة أو غيرهم من عبارات سيئة» وحكايتها 
على وجههاء ولم يتكلف عبارة غيرها. 

۲ ترك ما وقع من تكرار في الكتاب وإبقاؤه مكرراً؛ رجاء الإفهام للمبتدی 
بالنظر. 

۳ وض إلى بعض المقالات طرفاً مما ذکر بعضهم من علل یتعللون بها 
لأقوالهم» فانه لا يجب أن ینظر في نص المقالة التي خلافها کف وهي خالية عن 
ذکر بعض عللها. 

6 ابتدأً المقالات - وهو الفن الرابع -بذکر أبوابه» بقصد سهولة قراءة 
المقالات والرجوع إليها. وقد جعل تحت كل باب مسائل يبتدئها بقوله: «القول في 
کذا و...» وقد بلغت هذه الأقوال قريباً من (۱4۰). 

4 وختم هذا الفن بقوله: تمّ کتاب المقالات. ويتلوه الفن الخامس من عيون 
المسائل والجوابات. 

ح - وصف الفن الخامس: وهو مقتبس من كتاب عيون المسائل والجوابات 
للمؤلف وسيأتي تعريفه. 


۳۶ : 3 8 - مقالات الباخى 
وصف الأصل الخطی لکتاب المقالات: 

اعتمدنا في تحقیق هذا الکتاب على النسخة الوحيدة المحفوظة في آحد 
المكتبات الخاصة بالیمن» وقد زودنا بمصورة عنها الدكتور راجح كردي. 

وعدد أوراقها (۱۲۵) ورقة» وفي كل ورقة لوحتان» وفي كل لوحة (۲۸) 
سطراًء وفي كل سطر (۱۵) كلمة تقريباً. 

وكان تاريخ نسخها سنة (4۰۸ ه)» بيد ناسخها: يوسف بن أبي الهول. 

وهي نسخة خطها مغربي» مقروءة الا في مواضع قليلة عشرت قراءتهاء إذ 
النقط فيها قلیل؛ ولم تخل من طمس في بعض المواضع كما أشرنا إليه. 

كما أن الناسخ ربما تساهل في النسخ أحياناً» فکتب الكلمة الواحدة في 
سطرين. ولا أظن أنها مقابلة بشكل جيد. 

وجاء في صفحة الغلاف ما نصه: «الرد على فرق الضلال». وكأنه شطب 
عليه. 

ثم قال: «كتاب المقالات للإمام المتبحر المدقق لسان الأصوليين أبي 
القاسم البلخي رحمه الله). 

وجاء في أول الكتاب ما نصه: 

الحمد لله رب العالمین» وصلى الله على محمد خاتم النبيين» وعلى آله 
الطيبين» ولا حول ولا قوة إلا بالله العظیم» وحسبي الله وکفی» ونعم الوكيل. 

«ذکرت ‏ أعزك الله ما أحببته من الوقوف على مقالات فرق أهل القبلة دون 
غيرهم من أهل الكفر والملحدين...». 


مقدمة التحقيق ست_- یز 

وجاء فى آخر الكتاب ما نصه: 

«تم كتاب المقالات» والحمد لله رب العالمين» وصلى الله على محمد النبي 
وآله الطاهرين وسلم تسليماً. ويتلوه الفن الخامس من عيون المسائل والجوابات». 
وكتبه يوسف بن أبي الهول هذا الكتاب لإسحاق بن نهيان» فرغ منه يوم الاثنين 
لتسع مضت من شهر ربيع الأول سنة ثمان وأربعماثة. وصلى الله على سیدنا محمد 
النبي وآله وسلم تسليماً. اللهم اغفر لنا وللمسلمين». 
التعريف بكتاب «عيون المسائل والجوابات»: 

وهو کتاب مستقل مفرد أضافه المصنف إلى المقالات» وجعله الفن الخامس 
من کتابه» وهذه أهم الأدلة على ذلك: 

-١‏ قال المصنف فى مقدمته: «ذکرنا في هذا الجزء ما وعدنا في أول كتاب 
المقالات من ذكر عيون المسائل والجوابات». 

۲ وكذلك قال ابن النديم في «الفهرست؟ في ترجمة أبي القاسم البلخي أثناء 
تعداد مؤلفاته» قال: «وله كتاب المقالات. فأضاف إليه عيون المسائل والجوابات». 

۳-وقال شمس الدين الداودي في «طبقات المفسرين» (۱/ ۲۳۰): وله كتاب 
المقالات وأضاف إليه عيون المسائل والجوابات. 

4- ومن أهم الأدلة على صحة نسبة الكتاب للمصف. هو كتاب أبي رشيد 
النيسابوري «مسائل الخلاف بين البصريين والبغداديين» وهو كتاب يتناول الاختلافات 
بين مدرستي الاعتزال البصرية والبغدادية في مسائل الطبيعة والانسان» وفيه رد على 
كتاب البلخي عيون المسائل والجوابات» فقد جاء في أثنائه (ص ۲۹۹): الجزء الثاني 
عشر من الخلاف بين أبي هاشم وبين آبي القاسم وأصحابه. 


۳۹ 9 تب س مقالات الباخي 

5- وأبو رشيد النيسابوري آورد في کتابه هذا اقتباسات طويلة من عیون 
المسائل والجوابات؛ في آکثر من آربعین موضنعا: 

1 وعند مقابلة التصوص في الکتابین تبين لنا أن بعض النقول التى تُسبت 
لبخي متساوقة مع المخطوط عندناء بينما لا نجد بعضهاافيالمتتطوط الذي بين 
أيديناء يعني أن بعض النقولات التي نسبها أبو رشيد إلى البلخي غير موجودة. 

وهنا يرد السؤال مهم: هل المخطوطة التي بين أيدينا تامة أو هي ناقصة أو 
هي مختصرة؟ 

نقول: النسخة المخطوطة عندنا من خلال وصفها یتضح آنها تامة لها بدء 
وختم وقيد فراغ» ولا يوجد ما یشعر بالانقطاع فیها أو سقط منهاء لکن لا نجزم 
بذلك لأسباب: 

أنه لا یوجد لدینا الا نسخة خطية وحبدة. 

وأن الصفدي صاحب «الوافي بالوفیات» ذکر أن کتاب عیون المسائل 
والجوابات یقع في تسعة مجلدات! ۱ 

وأن المسعودي نقل عن البلخي؛ قال: وقد رأيت أبا القاسم البلخي ذکر في 
كتاب «عیون المسائل والجوابات»؛ وكذلك الحسن بن موسى النوبختي في كتابه 
المترجم بكتاب: «الآراء والديانات مذاهب الهند وآراءهم... ولكن لم نقف 
على ما ذكروا فيما بين أيدينا في هذا الكتاب. 

والواقع ليس لدينا من عيون المسائل والجوابات سوى ما في المخطوط 
عندنا. ولعله في الأصل يقع في مجلدات» وهو كتاب مفرد کبیر ثم اختار منه 
المصنف ما جعله في الفن الخامسء والله أعلم. 


.)44/١1( مروج الذهبء لأبي الحسن علي بن حسين المسعودي»‎ )١( 


مقدمة التحقیق س ۳۷ 

موضوعه: 

ذكره المصنف في الفن الأول في كتاب المقالات. 

قال المصنف في مقدمة «عيون المسائل»: «قد ذكرنا في أول كتاب المقالات 
مسائل یتعلق بها مبطلو النظر... وکان هذا موضعهاء ولکن کرهنا التکریر فذكرنا 
بعض ما لم نذکره هناك». 

خطة المصنف في عيون المسائل والجوابات: 

أوضح المصنف خطتةٌ في مقدمته» وهي كما قال: 

«جعلناه أبواباًء وتركنا الاشتغال بترتيب المسائل كما رتبنا الأبواب». 

وبیّن السبب بقوله: «لأنا خفنا أن يصرفنا ذلك عما هو أوجب فيه وأجدر بأن 
ینتفع به. 


فذكرنا المسائل في كل باب على ما خطر بالبال» وعلی حسب ما اتفق لنا 
وجوده عند نظرنا مما كنا عددناه لهذا الکتاب». 


وكانت طریقته في الکتاب إيراد المسألة أولاًء ثم الجواب» ثم ذکر المعارضةه 
والفرق... 

وربما كانت طريقته أن يأني بالمسألة ودليلهاء والطعن عليهاء ثم الجواب 
والمعارضة. والقلب بينه وبين الخصم. 
وصف الأصل الخطی لکتاب عیون المسائل والجوابات: 

اعتمدنا في نشر هذا الکتاب على نسخة مصورة في إحدى مکتبات الیمن الخاصة 
وقد زودنا بالمصورة الدکتور راجح كردي» کسابقتها. 


تسس سس 


بالات ابلخی 


وعدد آوراقه (۳۳) ورقةء في كل ورقة لوحتان» وفي کل لوحة (۲4) سطرأ 
وفي كل سطر (۱۵) كلمة تقريباً. 

وهي نسخة مقابلة خطها مغربي» غير منقوطة وملتصقة الأسطر لیس فیها 
ضبط ولا شكل» عشرت قراءتها في بعض الأحيان. 

جاء في الورقة الأخيرة منها بقلم مغایر» غير قلم کاتب المقالات: «هذا 
الصفح آخر الکتاب». وفي آخر الورقة ما نصه: «آخر عیون المسائل والجوابات 
لابي القاسم البلخي». 

وجاء في قيد فراغ الناسخ ما نصه: «وكتبه یوسف بن آبي الهول هذا الکتاب 
لاسحاق بن نهيان» فرغ منه يوم الائنین لتسع مضت من شهر ربیع الأول سنة ثمان 
وأربعماثة. وصلی الله على سیدنا محمد النبي وآله وسلم تسليماً. اللهم اغفر لنا 
وللمسلمین». 

فإذن نسخها: يوسف بن أبي الهول» وتاریخ نسخها سنة (6۰۸ه). بمعنی 
آنها نسخت بعد (۸۹) سنة من وفاة المؤلف. 


عملنا فى هذا الکتاب: 


- قمنا بنسخ المخطوط الوحيد» وراعینا قواعد الاملاء الحدیث» وغيرنا ما 
خالف القواعد, فمثلاً الناسخ يكتب الهمزة المتوسطة ياء؛ فجعلناها همزة وفق 
القواعد وكذلك الألف المقصورة (ى) يكتبها قائمة )١(‏ » أو ربما حذف الألف 
وسط الكلمة في (ثلاث) فرسمها (ثلث» أو رسم (مائية) بدل : ماهيةء أو رسم 
(المرجية) بدل: مرجتة » أو رسم (فلوا) بدل قَلّو. كل هذا أثبتناه وفق قواعد الإملاء 
الحديث: 


مقدمة التحقیق 


ڪڪ ۳۹ 


-ويبدو أن الناسخ غير عالم أو مختص في هذا الفن» فكثيراً ما يقع في 
آحطاء فمثلاً یکتب: آحمد بن آبی داود» وهو معروف ب«أحمد بن أبي دؤاد» كما 
فى المصادر كلهاء أو يكتب : «المفضیلة» بدلاً من «المفضلية» أو : «الفضیلة» بدلاً 
من «الفضلية». وهي أخطاء واضحة منها ما هو مشار إليه في موضعه كما سترى. 

- وأما ما كان في النسخة من طمس فإنا أشرنا إليه بثلاث نقاط متتالية (...) 
وتجنبنا تقدير الكلمات لإتمام المعنى؛ لأن التقدير تخمين قد يؤدي إلى إبدال نص 
المصنف إلى ما لا یقصده أو ربما أدى إلى خطأ نحن لسنا بحاجة إلى ذلك. 

وربما نقل المصنف عن کتاب هو مفقود مشل كتب المدائتي(۱؟ فيصعب 
الرجوع إليها والاستفادة في تقويم النص. 

ولذلك اكتفينا بقراءة النص» ولم نقم بتقدير ما جاء مطموساً» رجاء أن يكون 
أقرب إلى النص الصحيح ومراد المصنف. 

- واكتفينا بمقابلة المنسوخ على المخطوط فحسبء وأشرنا إلى نهاية كل 
صفحة من المخطوط برقمها بين حاصرتين [] . 

ولم نقم بمقابلته على المصادر المطبوعة إلا عند الضرورة. 

كما لم نقم بتوثيق التقولات من المصادر المطبوعة خشية التطويل في 
الحواشيء وكتابنا هو مصدر متقدم ينقل عنه المتأخرون» كما أن بعض النقولات 
التي جاء بها المصنف مصادرها مفقودة. 
(۱) هو أبو الحسن علي بن محمد بن عبد الله بن أبي سيف المدائني (ت۲۱۵ أو ۲۲۶ه). ذكره 


ابن النديم (ص »)١١١‏ ونسب إليه كتاب الخوارج (ص ۱۱۵ )؛ ولعل البلخي نقل أكثر 
أخبار الخوارج من هذا الرجلء قائلاً قال المدائني بدون ذكر كتابه هذا. 


54 چ 2 0 

- وأبقينا الكتاب على تقسيمات المصنف ولم نتدخل في تقسيم المادة العلمية 
ووضع عناوين فرعية وان كانت تسهل على القارئ والدارس الفهم؛ لأننا استحسنًا 
أن تبقى نصوص الكتاب كما هي دون تدخل من المحقق الا إن دعت الضرورة. 

وكذلك الأمر في كتاب «عيون المسائل والجوابات» فقد أبقيناه على طريقة 
المصنف: مسألة» وجوابء ومعارضة وفرق» فقد كان المصنف يأتى بالمسألة 
ودليلها والطعن عليهاء ثم الجواب والمعارضة؛ والقلب بينه وبين الخصم. 

- قمنا بتفصيل وترقيم النص وتوزيعه. 

- ولم نعلق على النص إلا في مواطن قليلة أشرنا فيها إلى الأخطاء اللغوية. 

- وعزونا الآآيات القرآنية» وأثبتنا نصها من المصحف العثماني. 

وصنعنا فهارس علمية للکتاب: الآيات» الأحاديث» الأعلام البلدان 
والأماکن آسماء الكتب» والفرق» والموضوعات. 
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آخر نمحة من كتاب المسائل والجوابات» 
وهي نهاية المخطوط 


انش اعقو 


1۹ 


[مقدّمة المؤلف] 


الحمدُ له رت العالمین» وصلَّى الله على محمّدٍ خاتم النَِيِنَ وعلی آله 
لين ولا حَوْلَ ولا قو إلا باه العظيم» وحسبي الله وكفى» ونم الوكيل. 

ذکرت ‏ أعرَّكَ الله ما أحببتة منّ الوقوف على مقالاتِ فرّق أهل القبلة 
دونَ غیرهم من أهلٍ الکفر والملحدین. وقلت: إِنَّ المعروف بأبي عیسی الوزاق 
قد بلعَ مخ ذلك الكفاة. ونك نظرت في كتاب رُرقانَ وإلى ما زاد فيه ان 
وزعم آنه أصلحَةُ» وإلى كتاب الملقب ببرغوث... في ذلك كله شفاء ولم نقفث 
لزرقانَ على نسخة صحيحة. وسألت أن وت في هذا الباب كتاباً جامعاء ورآیث 
إشغافك_أكرمك الله -فالتمسث واجبا لما فيه ِى الع لعظیم. .. المعرفة بالکلام» 
ولأنّي لم أرَ متكلّماً قط لم يتيز في معرفة قول مخالفيه. .. في مناظرة أو تأليفٍ 
كتاب. 


وهذا ‏ أبقاك الله ی ویو ب 
اخترث تاريحَةُ لأنّي ریت ت أحداً... کتب المقالات عند كثير من الثاظرينَ... 
کو ام او 2 
هذا مؤرّخاً ل... ما حل بغیره. ورأيثُ مّع ذلك أن أقدّمَ قبلَ وصف المقالات... 
الاختلاف مِنّ الملحدينٌ في ابطال النّظرء ويُشاركهم فيها الحشوٌ الطَغامُ من آن... 


ی 3 مقالات البلخي 


من تعلّقوا به الغرض في تحريك مس قرأ هذا الكتات على الّظرٍ ولا... به عليه 
الحشو أو أهل الالحاد وأنْ أجعلَ هذا الكتات خمسة فنون: 

[الفنُ] الأوَّلُ: هذه المسائل التي آومأث إليها. 

وفي الفنٌ الثاني: ما يجتمعٌ عليه... ویختلف ون فيه... ما بیتهم وأسماء 
ژوسانهم. وسلفهم» وأرباب الكلام وأسمائهم وآلقابهم والکور التي يغلث عليها 
کل قوم. 

وفي الفنّ الثَالث: جملاً من القول [في الاستدلال] بالّاهد على الغائب» 
وفيما يُعرَفُ... الاختلاف في کل باب من الكلام. 

وفي الفنّ [الرَابع]/ بالمقالات فیما اختلت هل الملَّةٍ وغیژهم. وأحكي 
من ذلك ما وجدثهُ في کتب أصحابنا وما وجدث... المخالفينَ لها؛ لأنَّ المراة 
ما هو وصفتُ المقالات. وكما أنا لانستقبخ حكايةً وصف مقالاتهم فكذلكٌ لا 
نستقبخ حكايةً ما حکوا؛ وإذا وجدنا لأصحابنا أو غيرهم عبارةً سین حكيناها على 
وجهها ولم نتكلّفف عبارةٌ غيرها؛ إِذْ كنا إنّما قصدنا الانتفاع بهذا الكتاب والنّعَ دون 
المفاخرة بحسن وَصفه. 

وأحكي ما كتب به شيخُنا أبو الحسین عبد الرحيم بن محمد بن عثمانَ اليا 
فاني اعتمدث على كثير مِنَ المقالاتِ عليه وسألتُهُ عنه شفاهاً... كتبي إليه فإذا قلتُ: 
«قال أبو الحسین»: فإنْي أريدهُ دون مَنْ وف في الكتبة من أصحابنا وغيرهم. 

وقد وقح في هذا الكتاب تكرارٌ في مواضع رأیث ول حذفه أصوب؛ لما 
رجوث بذلك مِنْ إفهام المبتدي بالنظر. وضممث إلى بعض المقالات طرفاً متا 
اعتلٌَ بها أهلّهاء وإِنْ كان الوجه في ذلكَ على حسب ما تقد مِنَ الوعد أَنْیکون من 


مقدمة المؤلف سح حستت ۳ ١ه‏ 
موضعه المفرد له ولكنّي لم أحبٌ أن يُنظرَ إلى نص في المقالة التي خلافها عندي 
کنر وضلالٌ» وهي متعرّيةٌ من ذكر بعض عللها. 

وأنا مبتدئ بعد هذا الموضع لذكر آبواب الكتاب... مجموعه لیسهل قراءتها 
ولتدعو النَاظرَ فيها إلى الوقوف عليها في مواضعها إن شاء الله. 


صار هذا الكتابُ للمهد بن... بن علي عليه السلا والة الموقُنٌ0"©. 


(۱) وجاء بعد هذه العبارة بخط مختلف ألفاظ لم تتبین لنا. 


or 


[أبوابُ الّاب] 


باب الاختلاف في التو حيدِ وما اْصل به وآمر الوُسل عليهم السَّلامٌ 


والأخبار والحجّة. 


لقول في الجسیم. 

لقول في المکان. 

لقول في التهاية. 

التول في الرؤية. 

لقولٌ في العلم والدرة. 

لقولُ في |رادة الله. 

القول في ماهيّة صفات الله جلّ وعرٌ. 

لقولٌ في السخط والرّضا والولاية والمحبة. 
لقول في الجود. 

لقول في سمیع وبصير. 

لقولٌ في له لم يزل صادقاً. 

لقولٌ في مالك. 

القولٌ في القّدرةٍ على الظّلم. 

قول في القّدرة على ما لم له لا کون أو أخبر اه لا یکون, 


o4 


مصخو [ [ [ جع کم سر قالات الباخي 


القولٌ في جواز کون ما عُلمَ أنه لایکون. 

القول في الماهيّة. 

القولٌ في البداء. 

القول مات وك ۶( 

القولٌ في القرآن. 

القول في ناسخ القرآن ومنسوخه. 

لقول في محكم القرآن ومتشابهه وتأويل المتشابه. 

لقول في ز نسخ القرآن بالسّنَةِ. 

لقو في القرآن... بالقرآن وحکایه/ . 

لقول في أنَّ الله يتكلّم. 

القولٌ في نظم القرآن. 

لقولٌ في الحة اور 

لقولٌ في الخبر المتواتر يضطةٌ أو لا یضطر. 

لقول في الاجتماع على الکذب مِنْ جهة القياس. 

لقولٌ في لزوم دعوة ال صلی الله عليه وسلم من غير حجة ولا برهانٍ. 
القول في أخبار الب هل يجوز أن ينقطع من بُعت إليه 
E e a‏ 


بعقله وهل يستحق العقاب. 


(۱) كذا في الأصل» والذي سيرد في صلب الكتاب: القول في القرآن. 


مقدمة المؤلف یس اجب سس ۳ وه 
لقولٌ في دلالة الأعراض عَن" الله جل وعرً. 
لقولٌ في أنَّ ال هل یجوز أن یکفی وهل يجوز أنْ یکون كافراً قبل أَنْ 


لقولٌ في الب صلَّى الل عليه هل جور أن يكونَ مبعوثا إلى قوم دول قوم. 
لول نيال صلی اه عليه یعرف لخة ل من مت الیو ۰ 
لقول في تفضیل الملائكة على بني آدم. 
لقول في تفضیل الأنبياء بعضهم على بعض. 
لقولٌ في ذنوب الأنبياء. 
لول في علم بلله من جهة أخرى. 
لقولُ في دلالة الکفر وسائر آفعال العباد على الله جل وعرّ 
باب الاختلافِ في التَّعدِيلٍ والتّجویر والقدر» وما انَصلَ ذلك مِنَ القول 
في إرادة الله لأفعال خلقه. 
القولُ في الاستطاعة وفي إثباتها ونفيهاء وفيما ثبت بها وفي بقائهاء وفي 
الحاجة إليهاء وفي أنَّ الإنسانَ يقد بفعلٍ في ثانية إذا کان يعجر فيها ويخترم» 
وفيما يكونٌ به الكلامٌ منها هو هو الذي يكو به المشی أو غیژة. 
وفي القولٍ هي جنس واحدٌ أو آجناشها مختلفةٌ» 
وفي المقدور عليه من الحركةٍ يكونٌ بعة القدرة بحالٍ أو حالين. 
وفِيمَنْ علم الله أنه لا یمن هل هو مأمورٌ بالإيمانء هل يقدرٌ على الایمان؟ 


(۱) كذا في الأصل» وفي صلب الكتاب «على الله). 


كه 


5 3 - مقالات البلخي 
وفي الاستطاعة هي عله للفعل أو لیسث بعِلَة؟ 
وفي الانسان هل يقدرٌ على ما يخطرٌ بباله؟ 
القول بأنَّ الله قوّى الكفّارَ على كفرهم. 
القول فيمن لا قدرة فيه هل یلم أو يُحِمِنُ؟ 
في الح هل يجورٌ أن یکونْ فيه قدرة؟ 
في الممنوع هل يُسمّى قادراً؟ 
وفيمّن يقدڙ على حمل شيء ولا يقدرٌ على حمل أكثر منة. 
القولٌ في العجز وفي تثبيته» هل یکون عجزاً عن الفعل في حالة أو في ثانية؟ 
ويكونُ عجزاً واحداً في آفعال كثيرةٍ أو في كلّ فعل عجرٌ؟ 
وممّن خلقَّهُ الله عاجزاًء هل بِقَّى فيه عجره فعلاً ما؟ 
القول في الأمر بالفعل.... یک ون أو معَ؟ 
وهل يبقى أو لایبقی؟ 
وهل يجوز نوم بالصَّلاةٍ قبل دُخولٍ وقتها؟ 
... وان يأمرَ الله بما يعم أنه يَحُولُ بِينَ المأمور وبیتة؟ 
القولٌ في البدل. 
القولٌ في خلت الأفعال وأنَّ العباد يخلقونَ آفعالهم. 
القول في الإصلاح واللطف. 


في لعن الله الكفار هوّ صلاخ لهم/ . 


مقدمة الوّلف oV‏ 
فيمَنْ عُلمَ أنه یوم ويتوبُ. هل یجوز أن تخترمَةُ قبل ذللق؟ 
في الألم واللَذّةٍ إذا استويا في الصلاح. 

لقولٌ في أنَّ الصّلاحَ یتفاضل. ١‏ 

قول في أنَّ الله خلق عبادهُ لينفعهم. 

لقولٌ في خلت الشَّيِءِ لا ليعتير به. 

لقول فيمئ فطعث یه في حال كفره ثم آمن. 

لقول في تعویض البهاتم وفي الاقتصاص منْ بعضها ببعض. 

لش كلب الا 

لقول فيمَنْ دخل زرعاً لغيه ثم ندم. 

لقولٌ في عذاب الأطفالٍ في الآخرة. 


وفي نعيم الأطفالٍ في الآخرة. 

وفي إيلايهم قي لیا 

هل یجوژ في الج بفضل أمْ کل ما فيها ثوابٌ؟ 

لقو في المفكّر هل يجب عليه أن يعتقدَ في الزّنا ونکاح الأمّهِاتِ 
والأخوات؟ 

لقولٌ في الخواطر والوساوس . 

لقولُ في العامّة والْساء إذا خطر ببالهم التَّشبِيةُ والاجباژ. 

لقول في ال جال. 

لقولٌ في الأرزاق. 


0۸ : 5 مقالات البلخي 
لقول في السهادة. 
لقولٌ في الطّبع والختم. 
لقولٌ في الولاية والعداوة: 
لقولُ في الخذلان. 
لقولٌ في الهدى. 
لقولُ في الاضلال. 
لقولٌ في العصمة. 
لقولٌ في النَّوَابِ هل يكونُ في الدّنيا؟ 
لقول في إرادة العباد هل لها إرادةٌ ومع الفعل یکول أو بل وفي دعاء 
النْسٍ إليها ویون موجه أم لا يكونٌ؟ 
وهل يجوز المنغ مِنْ مرادها إذا كانث موجبة؟ 
وفي الإرادةٍ التي هي تقرب. 
وفي الإرادة أهيّ مختارة أو هي اختیاژ ولیسث بمختارة؟ 


وفي أفعالٍ الله آهي اختیاژ أو هي مختارة؟ 

وفي الاختيار للشَّيءِ أهوَ الإرادة لة؟ 

اقول في الول وفي ماهيتهء وفيه فعل مَنْ هو وفي التُوبةٍ من التو 

قبل وقوعه. 
وفي الحركة هل يجوز أن تلد سكوناً؟ 
وفي الأفعالٍ كلّها هل يجوز أن تقعَ متولّدة؟ 


مقدمة الولف - _ سیب سس سح ۹ 

وفي آفعا اله عر وجلٌ» هل فيها ما يع بتلٍ؟ 

والمولّدُ للفعلٍ هو سب الفاعلٌ نفشة وفي القدرة عليه. 

بابُ الأسماءِ والأحكام والوعید. 

القوك في ماهتة الأيمان. 

القول فيمنٍ اعتقد الحقٌّ تقليداً من غير حجة ولا نظر. 

القول في النّفاق. 

وفي التّسمية بالشرك والكفر. 

وفي النّسمية بالقدر. 

القول فيمنْ یلم اسم مشبّهِ ومُجبر» وفي إكفارهم» وفي موارثة المجبر 
والمشیّه. 

وفي إكفار الشاك في کفرهما. 

وهل هما ومَنْ آشبههما ممّنْ كفرَ من جملة الاو من أهلٍ الملة. 

وفي معرفتهما بالله. وفي دفنهم وتکفینهم والصّلاة علیهم وسبي ذریّتهم» 
وفي قتلهم عليه وفي إكفار المتوّلین» وفي قول الطّفْلٍ والمجنون: إن الله 
ثالث ثلاثة. 

القول في التقية. 

القول في حكم الذار. 

القوُ في طاعة لا يرا اله بها. 

القول في الوعيدٍ وفيما یجبٍ فيه وفي الّخلید. 


0-00 


تس جر مقالات البلي 
وفي الارجاء هل كان يجوز أنْ يُتعبّدَ الله به؟ 

وفي الصغائر هل كان یجوز أنْ... فيها وعيدٌ؟ 

وفي عموم الأمر. 

وفي الكبائر هل كان يجوز العفو عنها؟ 

وفيمن... ثم عاد 

وفي تعذیب المطيع هل كان یجوژ قبل ورود الخبر؟ 

ر اران شعاد :جیا 

وفي ماهيّة الصغائر. 

القول في السهو والخطأ. 

القولٌ في دوام نعيم نیا . 

م 

القول في السراط. 

القولٌ في المیزان» وفي منكر ونکیره وفي الشفاعة وفي تخليدٍ الفشاقي 


من أهل الملَةِ في النّار. 


القول في كلام الجوارح یوم القيامة وكلام عيسى في المهد. 
لول في الجَنةوالثار هل خلا اليوم؟ 

القولٌ في قبول او 

القول في ماهيّتها. 


مقدمة المؤلف ل 0 5١‏ 
القولٌ في الأمر بالمعروف والنّمي عَن المنكر. 
القول في المعرفة في إثباتها ونفيهاء وفي ماهيّتهاء اضطرارٌ هي أو اكتسات 
ویجوز الأمز بها أو لایجوژ؟ 
وفي معرفة الانسان بنفسه متى تحدث؟ وفي مهلة المعرفة» وفي بقاء 
المعرفة. 
وفي الّعذیب على عدمها. 
وفي النّظر السَحیح وغیر الصّحيح. 
وفي لمأمور یعلم أنه مأمورٌ في حال الأمر. 
وفي المعرفة بالله» هل يجوز أن تقع اضطراراً عند مَنْ يقولٌ: نها اكتسات؟ 
وفي الاعتقاد هو العلمُ أو غيرُةُ؟ 
القولٌ في المعلوم والمجهولٍ. 
وفي السََّيءِ الواحدٍ يعلمٌ بعلمین وآن ما عُلمَ باضطرار يجوز أن يلم 
باختیاره وفي العرض یجوز أن يعلمَ باضطرار. 
القولٌ في الامامة. 
في وجوبها. 
هل يجوز أنْ يكو الإمامُ آکثر من واحد؟ 
في إمامة المفضول. 
هل يجوز أن تکون في غير قریش؟ 
وفي الهاشمي والقرشی والعجمي والعربی أيهم أولى بها؟ 


لل ي سس لل ب مقالات ابلخی 
وتستحق الم أو هي شورى؟ 
وفي الإمام إذا مات ببلدٍ فبايعَ مَنْ یحضر بها رجلاً وباي غیژهم رجلاً آخر. 
وفي الإمامة تتوارث أمْ لا؟ 
وفي وجوب معرفة الامام. 
وفي الإمام هل له أن يوصي إلى غيره؟ 
وفي جهة وجوب الامامة. ۱ 
والقولٌ في الفاضل مِنّ الصحابة. 
لقولٌ في عثمان وعليٌ وفضلهما. 
لقولْ في ولاية عشمان. 
لقولٌُ في حرب علي وطلحة والژییر وعائشة. 
TOT‏ 
لقول في حرب علي ومعاوية. 
لقول في الحکمین. 
لقول في أحكام الجائر. 
لقولٌ في الامام إذا أخطاً. 
لكلامُ في اللطيفٍ. 
7 0 المعدوم؛ هل هو شي: أو حركةٌ أو جس وهل هو معلومٌ 


مقدمة لاف ج 1۳ 

القول في ماهيّةٍ الجسم. 

وفي الجواهر هو الجسمْ؟ 

وفي الجسم هل یجوز أنْ يتحرّكَ أو يسكنّ في حال خلقه؟ وهل يُدركٌ 
وإثما درك اعا 

وهل يجوز أن يتحر که بحركة في بعضه؟ وهل يتحر إذا تحر ما 
ولم يفارقة؟ 

وهل یجوز أن يقفت في الهواء من غير عمد ولا علاقة؟ 

وهل يجوز أن يتحّكَ لا في مکان؟ وهل يوج لا في مکان؟ وهل يجورٌ 
ن يتحر من غير دافع؟ 

وهل بجوز أن يخلق لا في مکان؟ 

القولُ في الحجرین إذا رسلا فیسبق آحذهما الآخر. 

القول في وَقَمَاتهِ في الهواء. 

القولٌ في وقوفٍ الارض ووقوف العالم بأسره. 

القول في الجزء الذي لایتجرا وهل يُرى؟ 

... أن يتحر أو يسكنَ؟ 

وهل یجوز أن يوجد مُفردً من الجسم؟ 

وهل الجسم مرک أو... وهل يجورٌ أن يوجد فيه أعراضٌ كثيرةٌ؟ 

وهل يجو ر اَن لَه حرکتان في وقت؟ وهل يجورٌ نیح حياةٌ وقدرة/ . 


القول في أعراض الجسم في السَّوادٍ هو السّوادُ؟ 


٤ 


5 سب مقالات البلخي 
وفي اللَّونِ هو غير الم والرائحة. 
وفي إدراك الأعراض بالحن وكيفت تدرك وتبقى أو لا تبقی؟ 
وفي اعادتها وفيها أعاجزة أو جاهلةٌ؟ 
وكانث طاعة لعينها أو الأمر بها؟ 
وفي الخروج یمن آهو الخروخ يسرة؟ 
وفي قلبها وفي اشتباهها. 
وفي الحركةٍ أينَ تکون؟ وهل یجوز أنْ تكونَ حركةٌ أخفٌ من حرکة؟ 
وفي توالي الحركاتء وفي ماهيّة الحركة والسّكونٍ والکون. 
والقولٌ في الانسان. 
وفي المقتولٍ هل فيه موث؟ 
القول في خلت الشَّيءِ وبقائه وفنائه واعادت» وفي الخلت أهو المخلوق 
أم ليس بمخلوق؟ ومع الشَّيءِ یکون أو قبلّة؟ 

القولٌ في المحال. 

لقول في السك وفي نفيه وإثباته» وفي ماهيّته وصفته وهآ لد 
أو غير ذلكَ؟ 
وهل يتركٌ الإنسانُ ما لا یخطر بباله؟ 
وفي الروك كلها هي من أفعالٍ القلوب؟ 
وفي الإقدام والکت هل يحتاجانٍ لارادة؟ 
وفي الثّركِ هل یبقی؟ وفي المتروك هل یفعل بعّما ترك؟ وفي الانسان 


مقدمة المؤلف سس 

هل يتركُ فعلينٍ في حال وهل يتركٌ الكو في المكانٍ العاشر وهو في الاوّل؟ 
والمؤمنٌ هل يتر ضروباً مِنَ الكفر؟ 
وفي التارك للشَّيءِء أهو تارك له بعدَ ترکه لسببه أو في حاله؟ 

لقولٌ في الضّدٌ. 

ل في الکمون. 

ل في آفعال الانسان أهيَ جنس واحد؟ 

ول في ماهيّة أفعال الجوارح. 

لقولُ في أفعالٍ القلب. 

لقو 


قول في لحجر وما شب هل يجوز أن يخلقَ فيه الحياة وهو على 


3 


هيئته؟ 
لقولٌ في الألم والعلم» هل يجورٌ أنْ يختلفا في المیت؟ 

لقولُ في الرُؤية والمعرفةء هل يجوز أن تخلقا في غير القلب والعین؟ 
لقولُ في العلم بالألوانٍ یجوز أنْ یخلق في قلب الأعمى. 

لقول في ماهية كلام العباد. 

وفي الکلمتین» هل يجورٌ أن تجتمعا في السا في حالٍ؟ 

وفي الكلام ییقی أمْ لا يبقى؟ 

يفيل شرا 

لول في العلل تکونْ قبل المعلومات أو مّعها. 

القولٌ في فعل الطباع. 


ذه 


5 مقالات البلخي 
القول في الإدراك بخاضة. 
لقول في الحواسٌ. 
لقول في الروح ومحله. 
لقول في الهواء هل يجوز رف من بين الأجسام؟ 
لقولٌ في المکان. 
لقول في الوقت. 
القول فيمَنْ نظر ورأى العالم أو مه 
لقولٌ في الذَرَة تم على الصّفينةِ. 
لقولٌ فيما يرى بالمرآة. 
القول في الژژیا. 
لقول في رژية الّیاطین والجنْ. 
لقولٌ في الجنْ يجوز أن یدخلوا أجساع الاس. 
القولٌ في إبليسس هو من الملانکة؟ 
لقولٌ في كيفيّة وسواس الشَّيطانٍ وعلیه بما یمه الانسان. 
لقولٌ في الملائكة والجنٌ؟ أمكلَُّونَ هم أو غير مكلّفِينَ؟ 
القول في الإجماع والاجتهاد وخبر الواحد. 
لقولٌ في القياس. 
لقولٌ في الإجماع. 


مقدفة لش -- سکس سب ۷ 
القولٌ في اجتهاد الرّأي والقیاس أخطأ فيهماء هل يكونٌ آثماً م لا؟ 
وماعلی المستفتي ا يمع ومن هل ااا امي با 
والقول فيما يُعلّم باجتهادٍ هل هو دین؟ 

وفي المفتي إذا كان من الخوارج/. [i/o]‏ 
لقولٌ في خبر الواحد. ۱ 

لقولٌ في الاستحسان. 

لقولٌ في مناولة الكتب. 

لقولٌ في عللٍ الفرائض. 

لقول فيمَنْ حح أو قضى فرضاً بمال حرام» أو اشتری به جارية. 

تفرك ی رم المکاسپ وفي ماع القاطعوالياغي: 

ليع من الأقاويلء وهي كثيرةٌ يطول شرځها. 

ختلاف المجبرة فيما بينّها. 
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تال الأول 
فى ار وادراك اي ] 


الا 


وکرالساني اي تعلق بها فطل ال 


فمنها ما سأي عن جعفر بِنُ محمّدِء وهو شاب من هل ما وراءَ اهر 
قصني للکلام وللرَغبة فيه» ور مفكّراً فیما عرض لا مما سأل عن وكا 
يُخفِي ذلك . م أظهرَهُ فقالَ لي يوماً: قد آری الرّجلَ یعیش خمسينَ سنةً وهو 
على قول يعتقدٌه وی رجو به الّجاة ة ما يحاذرُهُ ویقرپ به إلى ره وخالقه. نم 
یرجغ عَنْ ذلك ویری أنَّ ال في خلافوه ون ما كان عليه خطأء فما يُؤمنني 
أَنْ أكونَ بهذه الضْفة؟ 


قلث لهُ: إِنَّ الشائل عَنْ هذا لا يخلو مِنْ إحدى منزلتين: 

۳1 أن یکون قد تقرّر عنه أنَّ شيئاً من الأشياءِ حى م مِنْ آمور الدّينٍ أو 
أمور الدُنياء وأنَّ ههنا حمّاً يجت طلبهُ الخ به. أو يكونَ سوفسطائياً يزعم 
أنه لا حقٌّ ولا علم بت 

فان يكن سوفسطانی فالكلامُ فيه والجواب ما قد عرفت منْ سواله ما 
قد عء فك مِنْ قول أصحابناء وقد أومأتُ إلى طرف منه في كتابي هذا ستقف. 

وَإِنْ كان ممّن یوجث حقَاً ويعتقدُ قولآء فهذا السَوَالٌ عليه کائا من کان 
وكائناً قله ما كانَ. وال وال إذا كانَ هذا سبیله فغيرٌ لازم أحداء وهو غير 
صحيح ولا واجب؛ لل الوا نما يصح إذا وجب لأحدٍ الخصمين على 
صاحبهء وأا إذا كان يرجعٌ على کل من یل عنة بمثلٍ الذي يريد الَائل أن 


E 
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وجب على المسژول(" فا غير لازم آحدآه بل هو من خطرات الشَّيطانِ 
وأحدٍ وساوسو(» والواجبٍ اطراحه وتر الالتفاتٍ إليه. 

هذا معنى ما جرى بيني وبينَ الرَجُل الذي ذکرث. والألفاظٌ مختلفةٌ قد 
حكيناها على وجهها في کتاب «المسائل والمجالس». 

فن قال قائلٌ: ما قولکم في هذا السَائلٍ إِنْ كانَ شاک لايدري ما 
الصّوابُ؟ أقولٌ: مَنْ آوجب حمَّاً أو قول السُّوفسطائيّة قِيلَ لهُ: إنَّ أحداً لا يخلو 
من اعتقاد شيء ما في آمر دین أو دُنيا؛ فان كانَ شاک فيما ذكرث ‏ ويَبعُدُ - 
ناراجت ان له خطأ قول الشُوفسطائية» وا تین له ذلك فلم يبق إلا 
القولٌ بأنَّ حقَاً ماء وإذا ثبت ذلك ثبت القول على حال. 

ومنها قولهم: ما تقولونَ في رجلٍ مسلم لقي يهوديا أو نصراتياً أو دهریا 
فناظرَةُ فقطعَهُ الدّهريٌ ما يجب على المسلم أن يصنع؟ 

فالجوابٌ في هذا كالجواب فيما قبلُّ؛ لالز السَائلَ ما أراد أن تلزمَةُ 
غيرَهُ كائناً مَنْ كانَ من يصيبُ مذهباً ویناضل عنهُ في... والدُنيا لأنّهُ يقال له 
ما تقول في رَجِلٍ ممَّنْ یقول بقوللت» لقي رجلاً مخالفاً فناظرَةُ فقطعَةٌ المخالك 
ما ينبغي لصاحبكَ أن يصنع. ويقالُ له: إن المسلع إذا لم يكن من أهلي/ ار 
وم قد عرف على مخالفیه ومذاهبهم لم يجب أن يتعرّضَ لمناظرة الدهريٌ 
ولا لأحدٍ مِنْ المخالفین له فان فعل أساءَ وظلم وعصی ومن قبل نفسه اي س 
لا منْ ضعف دینه ومذهبی وإِنْ كان من آهل النّظَرِ والجذق فلن يغلبةُ الملحدٌ 
ولن يكونَ الم إلا غالبا ا 
(۷) في الأصل: المسائل. 
(۲) في الأصل: وسواسه. 
(۳) في الأصل: أوتي. 


الفن الأول: و في النظر وادراك الحق 0 ۷۳ 


ولیسن يجورٌمِنْ أجل ما ذكزنا أن ية يقيمَ البالغُ الصحيح عقلَهُ دهره الأطول 
وهو کلم أقيمث عليه الحجّةٌ اعتمة عليه يقولٌ : لسث ممن قد حذق في النّْظر 
ولا من يعرف عللَ المخالفينَ ومذاهبّهم ولم يتبيّنْ لي حال ار وأرجعٌ إلى 
آصحابی؛ لأنَّ هذا لی جار ما لزمث يهودتاً ولانصراتاً خجة آبد بل جب 
علیه حل أمرين: 

مان يكونَ رجلاً يريد الفحص والنّظرَ ويعزمٌ عليهماء فالواجبُ عليه 
أن یصرف شغلَةُ إلى طلب الصواب بالفحص والبحث الشدیده ثم لا يُقلِعُ 
حى یظهر لالح بحجّة. فيعتمدَهُ ویعزم علیه ویکون من المناضلينَ عنةُ 
المجادلينَ دونه. 

أو یکون من يلزمُ الحجة فیقث عندها ولا يتجاوزهاء ثم كلّما ورد عليه 
شي مما جرى فيه الاختلاف اعتقد أنه واف الجملة متا ورد عليه فهو صحيحٌ» 
وما لها ونقضّها فهو باطلٌ ولا يعينُ قوم على قوم ولا يتولّى ولا يبرا إلا 
على الجملق وعلی ما خَالقَه] أو وافقهاء وهنه الجملةً التى عليها الجمهزة 
والمشایخ والعجائرٌ والعامَةٌ المشتغلة بحَرثها وزرعها سل عن الشبه 
والاختلاف. 

وتفسیزه أنْ یعلم نله جل ذِكرُهُ قدیمٌ وما سواه محدّث وان حي لا 
يموت وان واحدٌ لا ثاني معَهُ ولا شريك له وه لايشبههُ شي وأنّهُ العالم 
الذي لا یخفی عليه شي والقادژ الذي لا يُعجزهُ شيء وان عذل لا یجوژ 
حكي م لا يعبثُ في رسالته (صادق لا یخلفك. ون کل ما قضاه وقدّرهٌ ففیه 
الخيرة والضُنغ وه لا صانع لضنعه كله غیرث وان لا حَوْلَ ولا قوة الا به 
وأنَّ ما شاء کات وأنَّ ما لا يشاءٌ لا یکون» وان آمرَة نف في لقع ون لا مرد 
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لامره ولا تفاوت في خَلقِهه وأنَّهُ لايحبٌ الفساد ولا يرضى لعباده الكف 
وأنَّهُ يريد بهم الیسر ولا يريد بهم العس واه لا یکلف نفساً الا ؤُسعَهاء وأنَّ 
محمّداً عبد الله ورسولَهُ إلى الخلق اف وأنَّ كلّ ما جاء به حقٌ. هذا هو الذي 
مَنْ لِمَةُ ثمّ اجتنب الكبائرٌ سلم» ومّن خالقَةُ في جملة أو تفسير هلكٌ. 

وعلیه بحمد الله عامتّنا وأهل بوادينا وقرارنا وأجيالنا المشتغلينَ 
بصناعاتهم وحرثهم وزرعهم مِنّاء بل عليها جميعٌ آهل ملتنا ما خلا بينهم وبِينَ 
ما عليه فطرهم» ولم يور عليهم اه والأغاليط)"" في هذا الباب. 

(ومِن تلك المسائل قولهم: : إذا استدللت بدليل على قولك هل مِنْ دلیل 
یدل على أنَّ ما تيت به دليلاً» وهل مِنْ شاهدٍ يشهدٌ على أن ما احتججت به 
يشهد على ما اذعيت» والمعارضةٌ في هذا كالمعارضة فيما قبله. 

والجوابُ: أنه لا بد مِنْ أن تنتهي الدّلائلُ في رد بعضها إلى بعذ بعض إلى 
دليل لا یحتاخ عليه إلى دليل؛ لأنَّ ذلك لو لم يكن كذلك لم بوصل إلى الح 
ا 

ويقالٌ لهذا التائل: إن كان بنفسِكَ إفساد كل حقّ والقول بأنّهُ لاحق» 
فمقالَهُ يَفسدُ وعلیها نخطث على أَنّكَ بادعائك الحقٌّ إن اذَّعيتَ ذلكَ ناصث 
مذهباً ومحقّقٌ قولاًء وهذه هي المناقضةٌ التي سمعت بها. 

ومنها قولهم: آلیسن قد کنتم على مذهب مِنَ المذاهب وأنتم تروئّة حقاً 
(۱) جاء هاهنا في الأصل: «لا يعبث في رسالته في هذا الباب»» وهو مشعر بالانقطاع في 

المعنی؛ وما بين حاصرتين استدركناه من كلام المصنف مما ورد في الورقة 1" ب] ۰ وبه 

يستقيم المعنی؛ وكأنه وقع في غير مكانه في الأصل المنسوخ منه. 


الفن الأول: في النظر وادراك الق -- سس ۷۰ 


وتناضلس ون عن ثم صرثم إلى غيره وتبيشُم خطاً ما كنتم فيه فما بوسکم أن 
يكونَ ما نم عليه يومكم هذا خطأ ون کلم تروت ضواباً. 

وهذا الُوْالُ على ما بيّنَا قبل يرجمٌ على کل سائلٍ بمشل ما يريد أن 
يلزْمَهُ غیرةه وإذا كانَ هذا بهذا المحلّ فهو لغو. والذي زعم أنَّهُ لا یب مذهباً 
على ما قد ذكزناء وكذلكَ من أبى ال والجدل وعاتهما قد یت مذهباً حينَ 
قال : إنّهما خطأ وإِنَّ الواجب ترگهماه وقد احتجٌ لذلكَ وناضل عن فهو 
موجبٍ للّظر من حيثُ لا يشعرٌ 

ومنها قولهم: السَيء یمنغ المسترشد الذي لا يعلمٌ مذهباً من المذاهب» 
ولا صحَة قول من الأقوالء كلّ ما صارَ إلى قوم... مذهبهم. واحتجُوا على 


ويقالُ لهم: هذا المسترشدٌُ لا يخلو من أحد منزلتين: لا أن يود قد 
جعل الله له مق القوّة ما یقدژ به على إدراك الحقٌّ عند النََظَر على... والبحث./ 
اطراح المیل والهوی» ولا یکون من لاو لهُ على ذلكَ؛ فا كان قوت على 
ما با فالحُجَةُ لازمث وإِنْ لم يكنئْ كذلكَ فلا شيء عليه. 

فلن قال قائلٌ: فما حدٌ مقالته؟ قُلنا: لسنا نقف على ذلك بِالتّحدِيد 
ولكق إِنْ قال قائل: شهرآ قُلنا: آقل من ذلك وإِنْ قالَ: طَرْفةٌ عين» قلنا: أكثر 
من ذلك. ۱ 

ثم يقال للسائل من هذه المسألةٍ ملحداً كانَ أو دهرياً أو مبطلاً للنّظر: 
كيف یصنغ المسترشدٌ الناظر بِينَ قولِكَ وقول خصمك؟ فان قال: بکفت قلنا: 
فان آنت قد آوجبت الکفت وأوجت غير الاقداع كيفت تصنمٌ وبأيّ القولین 


۲/۷1 
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تقول؟ وبأيّهما تأخذٌ؟ وكيف تعلم أنَّ ما" آمرت به من الكنفٌ هو الواجث 
دون غيره مقا أمر به مخالفُكَ؟ فمهما آجاب به في هذا الموضع فهو جوا 
له فيما سل عنهٌ وان اعتصم بأ یقول بکف. أو يلزمَ منزلة أو يسدٌ سمعَة أو 
يشتغل بتجارته أعيدَ عليه السُوالُ» فقيل لهُ: إنَّ غیرلة آوجب عليه غير ذلاق» 
واحتج على قوله ب بحجج. كيف يصن المسترشد, فلن يج محيطاً ولا فَرَقاً. 
را نس Ê‏ مب USES EE‏ 
بالهندسة ومن طریق الّیاضیات الأربع» وأنْ ما سوى ذلك اما يصح بأكثر 
الوأ لا باليقين» يظنٌ أنَّ ما ذكزنا مِنْ مسائل الملحدينَ ومبطلي الَظَر لا یله 
ولا یدخل على قوله: ولا يحتاج إلى الجواب عنة بم أجبنا به ولا إلى تحص 
من إذا كانَ پوضخ ما يعتقدٌ حقيقكة بالعيان وبما تدركة الحواسئ. فان ظنَّ ذلك 
شا یا لاط صلا را علو اسان بطع موی مال ما لدي بده 
فقد رأينا من أهلٍ الهندسة مَنْ كان يعتقدٌ مذهباً بالهندسة ویصحخه بهاء ثمّ 
رجع عن وتركة. ور تم في ذلك اتکی هؤلاء یوت نم 
أن الاجسا تنتهي في تجزتتها إلى + جزء لا يتجراء دعوت تصحيخ مذهبهم 
بالهندسةء وتلكَ الخطوط التي یعلمون بحروفٍ المعجم ومَنْ يُخالفُهم منهم 
یزعمون أنهم يثبتونَ ما يذهب ون إليه مِنْ خلافهم بالهندسة أيضاً وقد ال 
أحمه بنْالطبیب ای في هذا الباب كتاباً ذکر فيه احتجاج الفريقين 
بالهندست وهذا الكندي يزعم أنَّ للحجر بينَ حركتيه العرضيّة والطبيعية 
وقفةً في الهوای ویرو؛ تصحيح ذلكَ بالهندسة وبخطوط خطّها)". 
(۱) في الأصل: آنما ما. 


(۲) ما بین حاصرتین ومقداره صفحتان» استدرکناه من الورقة 11 ب-1۷]» وبه يستقيم المعنی. 
ولا يستقيم في مکانه المشار إليه. 


الفن الأول: في النظر وإدراك الحق ڪڪ VW‏ 


ومخالفوة يزعمود نهم تون خطأ ما ذهب إليه بالهندسة ومَنْ يصتحح 

منهم آمر الاضطرار يزعم أنه يصح قول في ذلك بالهندسة . والكندي يذكرٌ فيه 
غلطاًء ونه لیس ر بصحيح» وأنة ييّنُ صحَة مذهيه بالهندسة وبعضهم يزعم أن 
المك في الماء یت يتَنفْسنُ» وبعضهم يقولٌ لا یتشن في الماء ولا في غير 
الماء وبعضهم يعي أن لمحسوسات تنطيغ ذ ارا رھ 
بل قوی الحوامن تتّصلٌ بالمحسوسات. 

وقد رأينا مَنْ كان يذهب إلى آنه لا حقيقةً لشي: من العلوم الا 
للرياضيات” انتقلٌ إلى ما یخالف ذلك ورأينا من يخالف ذلك انتقل إليه. 

شم ال هؤلاءِ الذينَّ رعموا أله لا حقيقةً لشي» و مِسَ العلوم لا للریاضیات 
وا هندسة من طريقٍ منْ طریق الهندسةٍ والریاضیات : علمث أله لا حقيقة لها امن 
غير ذلكَ؟ فان رَعمو ای بم بالرياضيات واغندسة علموا ذلكٌ كابرواء ون الوا 
بغیرهانقضوا أصلّهم. وآقزو ان یا ماقدیعلم » لامِنْ طريقٍ الریاضیات والهندسة. 

وقد زعم قوم أنه لا ينبغي للمسترشد أن يأخدّ لا بما آدر که حواسة أو 
اضطرّ الیه وهم یقربون من هولاء الذينَ ذکزنا ممّنْ يذهبُ مذهب الفلسفة. 
شم يقال لهم: أي الحوامن والاضطرار علمثم ما ادعیتموه مِنْ هذین(؟ هذا 
القول... في الحوامن والاضطرار؟ فإِنْ قالوا: بالحواست والاضطرار علمنا ذلكك» 
كأبرواة وعلم كذلك:.../ حواشتا لا تدرف ما قالواء ولسنا مضطريقٌ إلية» وما 
درك بالحوامن والاضطرار لا يقح فبه اختلافٌ الا من معاند كالوفسطائئة. 
وَإِنْ قالوا ب بغیر الحوامن تقضوا آقوالهم؛ وأقرُوا بأنّ شيئاً ما قدا" لا مِنْ طريق 
(۱) ورد في المخطوط: الرياضات» وجرى عليها الناسخ وصوابها: الرياضيات. 
(۲) في الأصل «هذان» وأثبتنا الجادة. 
(۳) كذا في الأصلء لعله: قد يدرك. 


ع2 = س مالات ابی 
الحوامن والاضطرار. وكذلكَ يقال لمن زعم أنه لا یقول لا بما أجمعَ عليه 
ويقفُ فيما سوى ذلكَ: هل أجمع لك على أن الحنّ كما ذکرث؟ فان ادّعی 
الاجماع على ذلك كابر وان قالَ: لم يُجمعوا عليه قيلَ: فقد دلّث في هذا بما 
لم يجمعوا عليه وهذا نقض ما ببّنت. 

وقالت السوفسطائية: اه لا حقيقة لشيء بت ولا عل فالواجث عندي 
ألا نكلّمَ ولا ننازع لأنَّ في منازعتها تصحيح قول مَنْ قال له لا دلیل الا وهو 
محتاجٌ إلى دليلٍ آخره وذلك ما که السُوفسطائيةُ منَ المشاهد الذي يدرك 
ضرورة» وهو أصل العلوم الذي لا يتاج له إلى دليلٍ فيما ذهتٍ ذاه 
يدل على صحته فقد أوجب له بحتال إليه على دليل. غير أنَّ المتقدّمِينَ قد 
ناقضوهم في قولهم بما آنا ذاکروم وما أرادوا بذلكَ عندي محاجتهم ولكنّهم 
آرادوا الْبية على خطأ قولهم. 

فمتا أدخلَُ المتقّموَ على قولهم: هم قالوا لهم: أيعلم؟ قلقم: ها 
علم. آم بغير علم؟ فان قالوا : بعلم قروا بن علماً ما وأنَّ حقيقةٌ موجودة» ون 
قالوا : لا لم يستحمُوا سؤالاً ولا جوابًإذ دوا هم غیژعالمین بما قالواء أو 
غير صادقينَ بقولهم: هم لم يقولوا ذلكَ بعلم» فقد اعتقدوا مذهباً. 

ویقال لهم: أتعلمود أَنّكُم مِنْ غير علم قلتّم: إنَّهُ لا عل وكذلك إِنْ 
قالوا: نحن كاك في ذللت قيلَ لهم: أتعلمونَ «شكّاك». 

وقد حكى أبو عیسی الورّاقٌ في كتابه «كتاب مقالات الملحدينَ): أنَّ 
زجلا یال وس طاية كانَ يختلفتُ إلى رَجَلٍ من أهلٍ الكلام راكبا ويناظوهُ 
في مذهبه وأمرّ هذا المتکلم یوم بداتة السُوفسطائيٌ فلم يجذ اَنُه فرجمٌ إلى 


الفن الأول: في النظر وإدراك الحق ۳ ۷۹ 


صاحب المنزل فقال له : فقدث دابّتي. فقال له : أراكباً جلت؟ قالَ: عم . قال 
له: انظؤ حستاً وفك فلعلّكَ جنت راجاق وان ترى انك كنت راكباً . قالَ: 
ما جعت إلا راكباً. قالَله: تثبث وانظر فلعلّة يخيّلُ اليك وشبّة عليلت. قالَ: 
وما أحتاج إلى الفكرة والنّظره وا موضع »و شك هذاء أنا أعلم 
يقيناً أي جدث راکب . وشدت الا في موضع كذاء ولسث بنائم ولا مغلوب. 
فأعادَ عليه رب المنزل یمه بالفكر والحذر من أن يكونَ ظاناً أو حسباناً. قال 
و ا ع ا لح وی و 
فلا رأى الرَّجِلُ ما صار إليه هذا السُوفْسطائيُ قال لهُ: فكيف تدّعي أن 
لاحقيقة لشيء و الأشياة بن وح سبايه وأنحالاليقظانٍ كحال ام 
قالوا: ذ قحم السُوفسطائيُ ورجع عَنْ مقالته وكا هذا سیب رجوعه. وأنت 
أبقاك الل تری ال منهم رکب بمكروه فيصرخ» ويستغيثُ» ويتظلّم» ويمزّق 
على نفیسه تیاب ویضغ یراب على رآسهه فهذا شك أله فيما يدعي من له لا 
حقيقة للأشياء مّع فعله هذا غيرُ صادق على نفسِه. 


3% % د 


() في الأصل: وشك. 
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الف الثاني 
فرق أهل القبلة] 


۸۳ 


[ذک الفرق] 


في یومنا هذا ست فرق: شيعةٌ وخوارځ» ومعتزلت ومرجتةٌ وعامةٌ 


000 


وحشو. 

وقالَ القائلٌ: مه [الإسلام تقغ على كلّ] ۱ مقر بنبة محمّدٍ صلی ال 
عليه وا کل ما جاء به حقٌ كائناً ما كان قولّهُ بعد ذلكَ. 

وَأَوَّلُ/ اخشلافٍ حدت في هذه الأقّةٍ بعد موت الب صلّى الله عليه ما 
اذعتة الأنصارٌ یوم السقيفة حينَ قال للمهاجرينَ: نا أميرٌ ومنکم أميڙ. وقول 
المهاجرينَ: الإمامة في قريشٍ خاصّةً» ثم رجعت الأنصار إلى قول إخوانها 
واتّفقث کلمتهم الا سعد بن عُبَادة. 

وهذا الخلاف باق إلى يومنا هذا؛ لأنَّ من الاس مَنْ يجيرٌ الإمامة في 
آفاء النّاسِ» ومنهم مَنْ يقصرها على قريش. 

شم كانَ الخلاف في قتال أهلٍ له فقال أبو بكر وحته: إنَّ الواجت 
قتالهم» وخالقهُ جمیغ نظرائه» ثم رجعوا إلى قول وقاتلوا معَهُ وهذا الخلات 
باق إلى يومنا هذا. فمِنَ الاس مَنْ یقول: ان محاربتهم كانت صواباًء ومنهم 
مَنْ يقولٌ: نما انش خطاً وظلماء 
(۱) في الاصل بیاضء والمثبت من قول البلخي كما في کتاب الق بين الفرّق» لعبد القاهر 

البخدادي» ص۰۱۰ وفیه: وقول القائل. 


و کے کے یلاق کب رت سم تس يرز يفيه اش 

ثم كاد الخلاف في آمر عثمان عند أحداثه؛ فمنهم من خلَ ومنهم 
مَنْ نصره ومنهم مَنْ كف عنه ومنهم مَنْ حصره وأقدمَ عليه فقتلٌ. وهذا 
الخلاف باق إلى الیوم؛ فكل مذهب منة يذهب إليه قوم. 

نم كانَ الخلاف في بيعة عليٌ وحروبه: فقعد عنةٌ وعن مبایعته والمحاربة 
معَةُ قوم وبايعَةُ أكثرُ الصحابة والمهاجرينَ والأنصار. 

مان حلاف ار وطلحة وعائشة على عليٌّ» وجرى بيهم ما جرى 
وانقطعَ هذا الخلاف وقتل الرّئيسان» أعني الزبیز وطلحة. 

ثم كانَ حلاف معاوية على علي إلى أن حكّما الحگمین. 

ثم حدت بعد ذلك خلاف الخوارج والشيعة فبقي خلاف ما بينَ الفريقين» 
وتفاقم الأمرُ فيه. .. على الأيام وتفرّع. 
ذكرٌ الشیعة: 

... الشّيعةُ في حياةٍ علي رضي الله عنهُ ثلاث فرق: 

فرقةٌ على جملة أمرها وأوله. 

وفرقةٌ تغلو قليلاً ذ في آمر عثمان ولا تنكر لیب عليه وقتلة وتمیل 
إلى السیخین ب بعض المیل./ وفرقة تغلو غلا شديداً وتقولٌ قولاً عظیمآه وهم 
أصحابُ ابن سبأء وکان علی هم به وبهم. 

نم افترقث بعد ذلك فرقتین: زيديَة وإمامِيَة . والذي یجمفها تفضیل 
علي رضي الله عنةُ على ج جمیع الصحابة وجميع الاس بعد رسول الله صلّى الله 


(۱) أقحم هاهنا في الأصل ما مقداره صفحتان؛ ولا يستقيم المعنى به هاهناء ومكانه في الصفحة 
(۷۲-۷6) حسب المشار إليه هناك. فانظره. 


الفن الثانی: فرق أهل القبلة - س ت7۵ 


عليه وان كانَ آولاهم بالإمامة» وأنَّ الإمامة لا يجوز أن تخرج من ولده. ثمّ 
هم بعد ذلكَ مختلفينَ. 

والذي یفرّق بنهما الرَيديةٌ تقول: إن علباً كانَ أولى بالإمامة لفضله على 
جب الع ود لخروج على ة الجّور واجبٌ إذا مک وان الامام٩‏ 
نما تستحق بالفضل والطّلبٍ والقيام وبالعقد لیم لا بالوراثة والنَصٌء إلا ما 
حكي عَن آبي الجارود وأصحابه من القول بأد ال صلّى الله عليه استخلفت علياً. 

والإماميةٌ تزعم أن الي صلّى الله عليه نصّ على استخلاف علي وأظهرٌ 
ذلك وأعلتة» وان أكثر الصّحابة بل كلهم إا ست أنفس ارتدوا وعاندوا. وتذهبُ 
إلى أن الإمامة وراثةء وا الإمام یل ما تحتاج إليه جميع الأمة في ينهاء و 
لو حلفت بالله وبالطْلاق وبالعتاق أنه لیس بإمام لجاز له ذلك في حال التقيق 
ولکان مع ذلك إماماً مفروضّ الطَاعةٍ. ولیمن ترى الخروج”" على أثمةٍ اور 
لا في وقت يحي ل عليه من دهرٌ ولیس يظهرٌ له ومي تبطل الاجتهاد في 
لأحكام, وتزعم أنه لا يجوز أن يكو الإمامُ إلا فاضلاً للجميع من المأمورينَ؛ 
وان لاايكونُ الإمامٌ إلا بنص الَسولٍ عليه. وكذلكَ على مَنْ بِعدَهُ من الأتمقه 
وینص الإمامُ الأوَّلُ على الامام الثّاني. وكذلكَ يجب أبداً أن ينصً الامام على 
مام . وتزعم أن علي كانَ مصيبا في جميع أفعاله منذُ نص عليه ار سول صلّى الله 
عليه إلى أن مضی لسبيله» وه لم يخطَئْ في شي: م من أمر الدّین ولا في شيءِ 
من أمر أحكامهء الا الكامليّة أصحاتت أبي كامل» فإنَّهُ كي عنه القول بان الأمة 
كفرث بدفعها علا عن الإمامة”"» وکفر عليٌ بت که الب بها والمدافعةً عنها. 


)١(‏ في الأصل: الأمّة. 
(۲) في الأصل: الخوارج. 
(۳) في الأصل: الأمة. 
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۸ 5 > مقالات البلخی 
فرق الرّيديَةِ: 

فیس الرّيدية الجاروديّةٌ والذي بانوا بهء هم زعموا أنَّ رسول الله صلّى 
الله عليه نص [علی] عليٌ بالوصف لا بالتّسميق فكانَ هو الامام من بعدوه ثم 
[ ن نم الحسینْ نم الامام بعد هولاء الثلاثة لس بمنصوص علیه» ولکن 
مَنْ خرج مِنْ هذین البطنین -یعنونْ بالبطنین: ولد الحسن وولدَ الحسین - 
شاهراً بسیفه يدعو إلى سبیل ری وكانَ عالماً فاضلاً فهو الاما. 


نم افترقوا فرقتین: 

فزعمث فرقةٌ أن ی صلّى الله عليه هو الذي نصّ على الحسن ثم 
الحسين بعد عليٌ ليقوم واحدٌ بعد آخر. 

وفرقةٌ زعمّث أن لب صلَى الله عليه أله نصّ على علي وأنَّ عیانص 
على الحسنء وأنَّ الحسنَّ نصّ على الحسين. ولهم أقاويلٌ بعد هذا نذکژها إذا 
صزنا إلى ذكر الاختلافٍ فى الإمامة إِنْ شاء الله. 

وافترقتِ الجاروديّةٌ في نوع آخر ثلاث فِرَقٍ: 

[فرقة] زعمث أن محمد ب عبد الله بن الحسين لم يمث وه بخرج ويغلث. 

وفرقة زعمث وقالث/ في محمَّدٍ بن القاسم صاحب الطالقانٍ مثِلَ ذلكَ. 

وفرقة قالث مثلَهُ في یحبی بن عمرو صاحب الكوفة» ومنهم أصحاث 
سليمانَ بنِ جرير» والذي بان به سليمانٌ أنَّ الإمامةً عندَهُ شوری, ون قد يصح 
بعققد رجلينٍ مِنْ خيار المسلمينَ» وإنّما یصلخ في المفضول وان كان الفاضلٌ 
أفضلّ في کل حالی» وهو يثبثُ إمامة السیخین» ويقدمٌ على عثمانَ عند أحدائه 


الفن الثاني: فرق أهل القباد 1 ۸۷ 
کم ویقول: له قد ثبت عنه أنَّ علي لايضلٌ» ولا تقوم عليه شهادةٌ عادلةٌ 
بضلاله» ولا يوج علم هذه النُكتةٍ خاصّةً على العامة إذا كان نما صح عند 
ذلك مِنْ طريق الرّوایات الصَحيحة عنده. 
ی دق ی ما بش 

ومنهم البتريّة: الحسن بِنْ صالح بن حيّ وأصحابة وقبلهم كثيرٌ النواء» 
والذي بانوا به ما يقاربُ قول سلیمان بن جریر؛ ولا أعلمُ بيهم كبيرٌ خلاف» 
إلا نهم يقفونَ في عثمانَه وسلیمان يكمْرُهُ. وقد كي عن الحسن وآصحابه 
كانوا تبون من عثمانَ بعد إحداثه. 

ومنهم ابن الیمان وأصحابة وهُم أيضاً يقربونَ مِنَ البتريّة وسليمانء إلا 
نهم يزعمونَ أنَّ البراءةً من عثمانَ واجبةٌ رون من. 

ذکز ابن سب وأصحابه: فأمًا السَبائيَةُ فهُم قبل أن يقعَ مذان الاسمان 
على الشّيعة أعني قول القائل: زيديّة وإماميّة» وهم يزعمون أن علا لم مُث 
ولايموث حى يسوق الغربٌ بعصا وحتّى يملاً الأرض قسطاً وعدلاً كما 
مُاعث ظلماً وجور ولهم آقاویل تشبهُ هذو. 

كر الکاملیة: وأا أبو کامل وأصحابهُ فلم أعلم لهم قولاً أبدعَهُ آکتز ین 
نم كانَ يكمّدُ الأمَةَ بخلافها علا ویکفر علياً بتركه القيام والدّعاءَ إلى نفيهء 
ثم لم أعلخ ما كان يقولٌ بعد ذلكَ» وهو في الجملة (مامی. 
فرق الإماميّة: 


فمنهم مَنْ زعم أنَّ الإمامَ بعد عليٌ اب الحسنء ثم الحسین ثم محمد 
ثم علييٌ» ثم جعفر بِنُ محمّده ثمّ موسىء ثم جعفرٌ ثم عل بِنُ موسىء نم 
محمد ثم عل بِنُ موسىء ثم علي بِنُ محمَّدِء وهو المعروف بالعسكريّ» 


ا سس مقالات ابلخی 
ومات في شعبان سنة أربع و + خمسينَ سنه ومئتين. 

ثم الحسنٌ بن عليٌّ» ومات الحسنٌ بِنُ عليٌ یوم الجمعة لثمان خلون من 
شهر ربیع الأول سنة سین ومئتين» ولا ولد له فاختلط عليهم مرف وهولاء 
هم وج الإماميّة وأكثزهم عدداً وآبعذهم صوتاًء ويس كود القطيعة لأنّهم 
قطعوا على وفاة موسى بن جعفر. 

ومنهم الكيسانية وهم فِرَقُ: 

ففرقةٌ تقولٌ: ان محمد بن الحنفيّة كان الإمامَ بعد عليّ؛ لأنَّ علي دفع 
الراية إليه بالبصرة. 

وفرقةٌ تزعم أَنَّهُ كان إماماً بعدَ الحسين بن علىٌ» وكيسانٌ هو المختاژ بُ 
عبید الق زعموا أنَّ عليّاً سمّاهُ بذلكَ. 

رن یس واج لملا مق ور ای وعنة... المقالة. 
ويقال: إن ال باتية انضمّث إلى الكيسائيّة فكانّث معهاء وأثبّث إمامةٌ محمد 
ابن الحنفيّة. 


وفرقة مِنَ الكيسانيّة ُدعى الكربيّة أصحابُ أبي كرب الضَّريرء كان 


۸با يزعم أ / محمد بنَ الحنفيّة لم مُث ون مقيمٌ بجبال رضوى بين سل ونم 


يأتيه رز غدوة وعشْيّةٌ إلى وقت خروجه. 
وفرقةٌ م منّ الكربيّة تزعم أنَّ السب الذي مِنْ آجله صیّرت الجبال على 


(۱) كذا في الأصلء ولعله زائد. 
(۲) في الأصل: علي. 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة - ۳ ۸۹ 
هذه الحال لأنْ یکونْ مغيّباً عن الحلق» وجُعلَ الأسذ والَّمِرْ حافظین( ل 
ولله فيه تدبیژ لا یعلمهُ غيزة. 


خری من الكربيّة: إنّما فعلَ ذلك به عقوبةً لركوبه إلى عبد الملك 
ابن مروانَ وبیعته إِيَاُ. وقد قال شاعرُهم في حياته» ومقامه شعبُ رضوى: 


i و‎ 


1 


وقالث فرقة 


ألافُل للوصی فدثْكَ تفسي 
آضه ب تفش والؤك سنا 
وعادوا فيك هل الأرض طا 
ومااذاق اه خرن یه موت 
لقد أمسى بمُورق شب ضوی 
ود له لرزقاً من طعام 
هدانا الله اتخرئم لأمر 
تمامٌ مودة المهديٌّ حتّی 


آطلت بذلك الجبلّ المقاما 
وسَموْكَ الخليفة والإماما 
مقامك عنهم سین عاما 
ولا وارث له آرض عظاما 
تراجة الملائكةٌ الكلاما 
واوا نفک ام 
وشربةيعل بهاالطَّعام 
به وعلیه نلتمس التماما 
تروا رایاتتا ری نظاما 


وفرقة مق الکيسانة تزع أن محمّدَ بن الحنفيّة قد مات وافترقث هذه 
الفرقةٌ: 

فقال بعضهم: إِنَّ الإمامَ بعد علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب. 

وقال البعضٌ الآخر: إِنَّ الإمامَ بعد ابن عبد الله بن محمد ابن الحنفيّة» 
وهو أبو هاشم. 


وافترق أصحابٌ أبي هاشم مِنْ بعده؛ فصاروا خممن فرّق: 


(۱) في الأصل: حافظان. 


4 مقالات البلخی 

فرقة زعمث أن الإمام بعدهٌ محمد بن علي بن عبد لله بن العبّاس. قالوا: 
وذلك أنَ أبا هاشم مات بأرض السّراة مُنْصَرَقَهُ من نَ الشّأم فأوصى هناك إلى 
محمّدٍ بن علي بن عبد الله بن العبّاس. ثم أوصى محمد إلى ابنه ابراهیع حتّی 
آفضت الخلافة إلى أبي العبّاس» يوصيه بعضهم إلى بعض. 

وافترقّث هذه الفرقة فرقتينِ عند موت المهدي بن آبي جعفر المنصور: 

فرقة هي تُدعى الهريريّةَ آصحاب آبي هريرة الرونديّ رجعث عَن هذه 
المقالة» وزعمث أن الاماع بعد ال صلّى الله عليه العبّاسن بن عبد المطلب 
OE‏ دي 
ثم بنوه بعدّه» وهم الرّونديّة. 

وفرقة أقامَث على المذهب الأوَّلٍ. 

وافترقث فرقتين: 

فرقة تُدعى الرزاميةٌ اصحاب رزام. أنكرث أن یکون أبو مسلم حي 
وأقرّث بل وأقاع على مذهبها الاوّل. 

وفرقة يقال لها: المسلميّةُ زعمَث أنَّ أبا مسلم حيٌ لم یشث. وعندنا... 
بلعني منهم قوم بقريتينٍ يقال لهما: خدنباذ"' وبلجاني؛ ويحكى عَنْ هذه 
الفرقة جملةً استحلالٌ [لما لم يحلل لهم] ‏ أسلافهم من المحارم. وبعضهم 


وزعمّت الفرقةٌ الَانيةٌ من أصحاب... أنَّ الإمام بعدَهُ ابنُ أخيه الحسنٌ 


1 ابنُ عليٌ بن محمد ابن الحنفيّة ون أبا هاشم آوصی إليه» ثمّ أوصى الحسنٌ/ 


(۱) كذا في الأصلء لم أقف عليه في المصادر. 
(۲) في الأصل بياض» والمثبت من مقالات الأشعري ص ۱/ ۰۲۲ 
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إلى ابته عليٌ بن الحسن» وهلك عليٌ ولم يُعْقَثِ ُعْقَثْ» فهُم ینتظرون رجعةً محمد 
ابن الحنفيّة» ويقولون: إِنَّهُ يرجعٌ ویملك وإنَّهم اليومَ في اليه لا إمام لهم إلا 
أن يرجع محمّدُ بِنُ الحنفيّة. 

وزعمت الفرقة الثالة: أن أبا هاشم أوصى عبد الله بنَ عمرو بن حرب» 
وا الإمامة خرجث من بني هاشم إلى عببدٍ اه وتحوّلث روخ أبي هاشم 
فيه» وهوّلاء الحربيّةٌ. ثم وقفت على کذبه؛ فانصرفوا إلى المدينة یلتمسون 
[ماساء ولقواغبة این میدن ی اله بن جعفر بن أبي طالب ,افتعاهم 
الی أن ین تكواابه» فاستتجابوا له وداتوا ماب وا5غوا لته الوصيّة . وقد كانَ 
مال إليهم قبل قبل ذلك شاد مِنَّ الشّيعةٍ . ویقال: ناب حرب كان یقول بإمامتهه 
وهلك عبد الله. 

وافترق أصحائةُ ثلاث فرق: 

فزعمَث فرقةٌ وهم الذينَ مالوا إليه عَنْ عبد الله بن حرب أنه حي بجبال 
آصبهان ولم یشت. ولا يموث حتی يقودَ نواصي الخیل إلى رجل مِنْ بني هاشم. 

ودع a‏ 
وهو المهدیٌ الذي ب بشَّرَ به الب صلی الله عليه 

وزعمث فرقةٌ أنّهُ مات فبقوا بعدهٌ مذبذبينَ: 

E‏ لور لا الا ا ا 
سَغعان الم . وبعضهم يقولٌ : سمعان بکسر السّينِء وه لم يكن لیب 3 
يوصي إلى عقبه» ولكنّها ترجمٌ إلى الأصل. 

وزعمّت الفرقةُ الخامسة من أصحاب أبي هاشم أنَّ أبا هاشم لم يكن 


او سے 


له عقت وان الماع بعد لي ين الحسين بن علي ی 
هذه الفرقةٌ الخامسةٌ مع القطيعة على أنَّ الإمام بعد علی بن الحسين محمد بُ 
لي بن الحسین أب جعفر. 

ثم اختلفوا فصاروا ثلا فرق: 

ففرقةٌ يقال لها: الجعفرية وهم الذينَ قالوا بامامة جعفر بن محمَّدٍ بعد 
وفرقةٌ يقال لهم: المغيريةُ وهم أصحابُ المغيرة بن سعیده زعمث فرقةٌ 
منهم أنَّ أبا جعفر أوصى إليه فهم يأتمُونَ به إلى آَنْ يخرج المهدي؛ وزعموا 
أ المهديّ أنه هوَ محمد بن عبد لله بن الحسنء وقالوا: هو حي لم يعُث ولم 
يُقتل» مقيمٌ بجبالٍ يقال لها: طمية بناحية الحاجرء فلا یزال هناك مقيماً إلى 
وان خروجه. 

وفرقةٌ من المغيريّة قالت: إِنَّ الإمامَ بعد أبي جعفر محمَّدُ بن عبد الله 
بن الحسن الخارخ بالمدينة. وزعموا أنه هو المهديٌ. وكانَ هذا القولٌ قبل 
خروج محمد فلمًا آظهر المغيرة هذه المقالةً برئث من الجعفريَةُ وسمّاهم 
هو الرَافضةً. فجری لهم هذا الاسم إلى اليوم. 

وفرقةٌ يقالٌ لهم: المنصوريَةٌ زَعمَث أنَّ أبا جعفر محمد بِنَ علي أوصى 
إلى منصور. 

فرقة يقال لها: الحسيتيةٌ؛ أصحابُ الحسین بن أبي منصورء زعم أنَّ 
الإمامَ بع آبي منصور اب هذا المسن تاه اقام مقا 
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وفرقة یقال لها: المحمديّةٌ: مالث إلى تثبيت تثبيتٍ آمر محمد بن عب الله بن 
الحسن بن الحسين وإلى القول بإمامته. وقالوا: إِنَّ أبا جعفر تما أوصى إلى 
أبي منصور دون بني هاشم كما آوصی موسى إلى یوشعٌ بن نون دون ولده 
ودونَ ولد هارونَ» ثم إن الأمر بعد أبي منصور رج إلى ولد عليٌ بن أبي 


طالب كما رجع إلى يوشعَ بن نون دون/ ولدِهِ ودون ولد مارون؛ للا يكونَ 1: 


بينَ البطنین اختلاف» ولیکون يوشعٌ بنُ نون هو الذي يدل على صاحب الأمرء 
وكذلكَ أوصى آبو جعفر إلى أبي منصور. وزعم أنَّ أبا منصور قال: نما أنا 
مستودع» وليس لي أن أضعَها في غيري ولكنّ القائم هو محمَّدُ بن عبد الله. 

وزعسم بعض الاس أنَّ المنصوريّة صِنْفتٌ من المغيرّة» وأ أبا منصور 
كان يتولّى المغيرة» يمر أصحابة بتوليته وتصديقهء وأ أقام بعدَهُ على تلقیب 
الجعفريّة بالر افضة. 

واختلفت الج لجعفريّةُ بعد مُضی + جعفر فصارّث ست فرق: 

ففرقة منهم زعمَث أن جعفراً حي لم مُت ولا یموث حى بظهر مات 
وهو القائمٌ المهدي» وهذه الفرقةٌ نُسمّى التاوسيّة لقبوابرئیس لهم فلان بن 
ناويس من أهل البصرة. 

وفرقة يقال: :ها زعمث أنَّ الإمام بعد جعفر اه سماعیل بن جعفی 


وأنكروا أن يكونَ إسماعيلٌ مات في حياة أبيه» وقالوا: لا يموت ّى يملك؛ 
ان آبه قد كانَ خر وصيّةُ والإمامٌ بعدَة. 

وفرقة زعمَث أنَّ الإمامَ بعد جعفر ابن اينه محمَّدُ بن إسماعيلَ محمّدٌ 
ابن جعفر؛ وذلكَ أن جعفرا كان جعل الم لاه إسماعيلَ دون سائر ولده. 


۹4 اس مقالات البلشی 
فلمًا مات (سماعیل في حياة من آبیه صار الأمرُ لابنه محمد بن إسماعيل» 
وأصحابٌ هذه المقالة يُدعونَ: المباركيّة يُسبونَ إلى رئيس لهم كان يُسمّى: 
البارك. وقد مال إلى الاثتمام بمحمّدٍ بن إسماعيلٌ جماعةٌ من أصحاب أبي الخطاب 
أيضاً. 

وافترقث هذه الفرقةٌ من أصحاب محمَّدٍ بن إسماعيلً: 

ففرقةٌ تزع أنه حيٌ لم يمُث إلى اليوم» ولا يموت حى يملكَ الأرضّ» 
وأنّهُ المهديٌ الذي تقدَّمَتْ به البشارة. واحتجُوا في ذلك بأخبار رَوَؤْها عن 
أسلافهم يخبرونَ فيها أنَّ سابع الأمّةِ قائمهم. قالوا: والسَبعة: عليٌ؛ والحسنْ 
والحسينٌ ابنا علي وعليٌ بنْ الحسين» ومحمّدُ بن علي وجعفرٌ بن محمَّدٍ بن 
إسناعيل بن جعفر. 

وفرقةٌ تزعم أنَّ محمّدَ بنَ إسماعيلَ قد ماك وأنَّها في ولده مِنْ بعده. 

وزعمت الفرقةٌ الرابعة من الجعفرية أن الإمام بعد جعفر اه محمد بنُ 
جعفر. ثم هي من بعلدوه هولاء التمطيّة یقال: نهم نسبوا إلى يحيى بن أبي 
سجظ: 

وزعمت الفرقةٌ الخامسةٌ ان الإمام بعد جعفر ابه عبد الله بن جعفره وهو 
كان آکثر من خلت من ولدو. وأصحات هذه المقالة بسكو الغمارية نسبوا 
إلى عار الساباطی رئيس مِنْ رؤسائهم كانَ ذا قذر فيهم» وقد قال بهذه المقالة 
خن كثيرٌ من الزراريَة أصحاب ژرارة بن أعين» وهم عليها حتّی اليوم. 

فأمًا الزّرارةٌ فان جماعةً من عمّاريَةً تَدّعي أنه كانَ على مقالتها وأنّهُ لم 
یرجغ عنها. وزعم بعضهم أنه رجع عَن ذلك حينَ سأل عبد الله بنَ جعفر 
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عَنْ مسائلٌ فلم يجذ عندهُ جواتها فتركَة وقالَ بإمامة موسى بن جعفر. وقال 
بعضهم: لم يأتمّ م بمُوسى» ولکن شار إلى المصحف وقال: هذا إمامي» ون 
قد کال التوى على جعفر بضر الالتواء . وَالزّراريَةُ أك رجال الديعة فقهاً 
وحديثاً ومعرفةٌ بالكلام والتّشْيّع. 

والعمّارِيَةٌ تُدعى: الفطيحة أيضاً؛ ان عبد الله بِنَ جعفر كان أفطح 
الرّأس وبعضهم یقول: كانَ آفطح الرّجِلِينِ. ویقال: هم نما سمُوا بذلك 
لرجل كان من رُؤسائهم كان يقال لهُ:... بن أفطح» وأهلٌ هذه الفرقة هم أعظمُ 
رق الجعفری وأكثؤهم جمیعا؛ وأش دهم بأمر اش تمشکاً:/ وزععت 
الفرقةٌ الشادسة من الجعفرية : أذ الإمام بعد جعف موسى بن جعفرء وهذه 
الفرقةٌ المفضليةُ نها إلى المفضّلٍ بن من وكانٌ ذا قدر فيهم عظيم. من 
العمَاريِة بعد وفاة عبد الله بنِ جعفر اتدمّث بأخيه موسى بن جعفره وزعمَث 
أنه الإمام من بعد عبد الله. واختلفت م َنْ قال بإمامة موسى بن جعفر بعد حبسته 
الثّانية» فصاروا ثلاث فرّق: 

فرقةٌ منهم زعمّث آنه مات في محبیسه ون الإمام من بعیه علي بن 
موسى الرّضاء وهذء الفرقةٌ ُدعى القطعيّة؛ لأنّها قطعث على وفاة موسى بن 
جعفرٍ وعلى إمامةٍ ابن عليّ بن موسى» ووافقهم على القطع مَنْ كان وافقهم 
على إمامة موسی مِنّ العمَاريَةِ» وقد ذكزنا في صدر هذه المقالات. 

وفرقةٌ ثانيةٌ: زعمّث أنَّ موسى بی جعفر حي لم يمْتْء ولا یموث حٌى 
یملكگ شرق الأرض وغربهاء وی يملاً الأرضّ عَدْلاً وقسطاً كما مُلکث 
ظُلماً وجورآ وله لقانغ المهدئ» وهي تُدعى: الواقفك وقفث على موسی بن 
جعفر فلم تجاورة إلى غيره» وبعض مخالفيها لبها الممطورة ويقالٌ ذلك 


1/۰1 


۷ تحت رح 


عه _ مقالات البلخي 
ان رجلاً منهم ناظر يونس بِنّ عبد الرّحمِنٍ وهو من القطعيّة فقال له یونس: 
لانشم علی مِنَ الكلاب الممطورة فلزمهم هذا ال 

وفرقةٌ ثالثة: قالّت: لا ندري أمات موسى أو لم یم الا آنا مقیمون 
على |مامته حتّی يصح لنا مره مر هذا المنصوب؛ فان وضع لنا ذلك 
وصحّثْ لنا إمامةٌ هذا المنصوب كما وضحث لنا إمامة أبيه من قبل سلّمْنا لهُ 
وقلنا بإمامته. 

ویقال: إِنَّ فيهم فرقة رابعةً قطعوا على وفاة موسى بن جعفر» ودانوا من 
بعده بامامة أحمدَ بن موسى بن جعفرء فإنهم اليوم يرجعونَ إلى عددٍ كثير. 

واختلف مَنْ قالَ بإمامة علی بن موسی» فصارُوا ثلات فرّی: 

فرقة منهم زعمَث أنَّ الإمامَ بعد أبيه محمد بِنُ جعفر. 

وفرقة رَجعوا عَنْ إمامة علي بن موسىء وائتمُوا بأخيه أحمد بن موسى 
ابن جعفر دونة. 

وفرقة رَجعوا إلى الوقوف على علي بن موسى بنِ جعفر. 

واختلف الذین دانوا بإمامة محمّد بن علی بن موسى لتقارب سّه ضرب 
من الاختلاف آخره وذلك أنَّ أباه توفي وهو حدیث ال فبعضهم يزعم أن 
باه توفي وهو ابن ربع سنينَ. وبعضهم قال: ثمانٍ سنينَ. 

وزعم بعض المؤتمّينَ به أنه كانَ في تلكَ الحال إماماًء واجب الطاعقه 
عالماً بما یله الأئمَةُ مِنَ الأحكام والحلال والحرام وغیر ذلك من آمور 
الدّین» یج استفتاؤٌهُ في الحوادث والاتتمامٌ به ويصلحٌ لما كان يصلحٌ له 
غير من الأئمّةِ الماضينَ. 


الفن الثانی: فرق اهل القبلة 


31 
وزعموا أن تقارب لسن وتقادمها لیس مِنْ تکاسل العلم ونقصه؛ ومن 

لصّلاح للأمَةِ وعدم الصّلاح لها في شيء... ذلكَ عنتهم قد يجوز أن یجمع 
علمة وإلا له الامام۱) في آقرب المذّةٍء فضا عَنْ أربع سنينَ لتقارب ذلك. 
وزعم بعضهم أل كانَ في تلك الحال إماما على أن الأمر له وفيه دون سانر 
لناس» على أَنَّهُ لا صلخ لذلكَ الموضع في ذلك الوقت أحدٌ غيزةُ. . فأما أَنْ 


وزعموا له لم يكن یجوژ في تلك الحالٍ أن يمهم ولك الذي يتولّى 
لضصَّلاة بهم وید حکامهم في ذلك الوقت غیزه من أهلٍ الفقه والذَينِ 
والصّلاح إلى أن یبلغ هوّ مبلغ مَنْ یصلخ هذا فيه. 

وقال بعضهم فيه غیر هاتين المقالتين» فهذا ما حکاه أبوعيسى الوراق عَنٍ 
لإماميّة» وزعم أنَّ فيهم أصنافً لب باليعفوريّة والبزيغيّة ليم الاختلاف الذي 
أحدثوة والأقاويلٌ التي ابتدعوها في نفس الإمامةء فلذلكَ لم نذكزها. 
فا ابيا بن زیا فاهم أن بيا بنَ سمعان كان يقول: إن الله على صورة 
لانسان وان يهلك كله الا وجهه؛ لقوله: ل مء مالك لا وجهه > [القصص: 
۸ ون اأعى أنه يدعو الرُهرةَفشجیةه وان اما فعلَ ذلك باسم الله الأکبره 
فقتلةٌ خالدٌ ابن عبد الله. 


ون المسمّى عبة الله بنَعمرَ بن حرب كان يقولٌ: إِنَّ روخ عبد الله 
ابن محمد بن علي تحوّلث فيه وان اصحاب عبد الله بن معاوية بن عبد الله 
ابن جعفر ذي الجناحين ادعو اکن يقول: : إنَّ العلم ينبت في قلبه كما تبك 
الكمأةٌ والعشثء وان الارواح تناس ون روح اللهكانَ في آدم ثم تناس حى 


(۱) في الأصل: الامام. 


یکون اجتمع فيه [في] تلك/ الحال ما اجتمع في غيره الا المتقدّمينَ فلا. 1 


۹۸ 
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صارّث فيه. وزعم نه ربٌ واه نب فعبدثةُ شيعيُةُ وکفروا بالقيامة. وزعموا أنَّ 
الدنِيا لاتفنى» واستحلوا الخمر والميتة وغيرهما مِنَ المحارم. 


وتأوّلوا قول الله: لس عل یت ات عیرست ام یم 
عمو 4 [المائدة: 46]» ون من انصرف عَنِ ابن حرب إلى عبد الله بن معاوية 
فإنهم على حال يس كول الحربيّة. وإنهم قالوا بعد فقده: هل يمْتْ إلى أنْ 
أتاهم ابن لاسحاق بن حارثةٌ الأنصاريّ فأخبرهم أنه لَه وان روحه تحوّلّثْ 
فيه فصدّقوةُ» وأكلّ آموالهم ثم قدمَ عليهم الحسنٌ بسن معاوية أخو عبد الله 
ب ابنَ إسحاق ودعاهم فاستجابوا له وصدَّقوه. ورجعوا إلى أنَّ عبد الله 
لم یمث. وأنَّ المغيرة بنَ سعيدٍ كان يدعي أنه نب أنه يعلمُ اسم الله الأكبن 
وأنَّ معبوتهم رجلٌ من نور على رأسه تاج وله من الاعضاء والخلق مثلُ ما 
للوّجلٍء وله جوف وقلبٌ تنب الحكمةٌ منة» وأنَّ حروف أبي جاو على عدد 
أعضائِهء فالألا موضعٌ قدمه لاعوجاجهاء وذکر الصا فقالَ: لو رأيتم موضع 
لضاد من لرآیتم أمراً عظیما برض لهم بالعورق وأَنّهُ قد رآ وان يحي 
لموتی بالاسم الأعظم؛ وآتاهم أشياءً من طریق الشعوذة. 
وان ذک بدو الخلتی. فقال: نله كانَ وحن لاشيء معَةه فلا أراد 
أن یخلق الخلق تلم بسیه الاکبر فطار فوقع فوق رأسه فوق التاج» وذل 
قوله: لسع سول 4 [الأعلى: ۱ ثم کتب باصبعه على که أعمال 


لعباد مِنّ المعاصي والطاعاتِ. فغضب مِنَ المعاصي ففاضَ عرقا فاجتمع 
مِنْ عرقه بحران: مالخ مظلمٌوالاحر عذبٌ نی ثم اطلع في البحر فأبصر 
له فذهب ليأخدَّهُ فطار وانتزع يني ظله» فخلق منهما شمسا ومحق ذلكَ 
َل فقال: لاينبخي أن يكونَ معي ال غيري. ثم حلق الخلق كله من ينك 


الفن الثالي: : ق أهل ال :کے ۹۹ 


البحرينء فخلق كاين لماج المظل والمؤميي ين العذب الي وخلق 
أظلّة التاس» فكانَأوَلَ مَنْ خلق منها ظل محمد صلى الله عليه. .. إلى لاس 
کف وهُم أظلةٌ. قال: ثم عرض على السّملواتٍ أن يمنعنَ علي ب آبي طالب» 
فأبيسنَء/ ثم على الاس كلهم فقام عمژ إلى أبي بكر فأمرَه أن يحمل مع 
على أَنْ یخدروا به ففعلّ أبو بكر وذللت قولة: : 3 إا عتا لماه عل سوت 
لاض یبال 4 [الأحزاب : ۷ قالَ: وقال عمرٌ: أنا أعيئكَ على عليٌ لتجعلٌ 
لي الخلافته وذلك قولة : کل امین دک اسآ فر 4 [الحشر: ۱7 
فالشَّيطانُ عمز. قالَ: وزعم أنَّ الأرضّ تنش عن الموتی فیرجعوت إلى انیا 
وبلغ خالد بِنَ عبد الله خبِرُةُ فصلبّةُ. 


قالَ: وكانَ جاب الجعفی مِنْ آصحابه فأنزلهُ أصحابٌ المغيرة منزلة 
المغيرة» وماك جابد فادّعى وصیه بكر الأعور الهجريٌ القّا. ثم هجموا من 
على الکذب فخلعوه وانصرفوا إلى عبد الله بن المغيرة فنصبوة إماماًء وقالوا: 
إنَّهُ لاايموث؛ وأكلّ عبد الله أموالّهم. وقد كاد المغيرةٌ آمزهمبانتظار محمد 
ابن عبد الله بنِ الحسن بن الحسن وذکر لهم آن جبریل وميكائيل يبايعانه بينَ 
اکن والمقام؛ ويُحبي لا سبعةً عشر رجلا يعطي کل رجلٍ منهم كذا وكذا 
حرفا مِنِ اسم الله الأعظم فیهزمون الجیوش ويملكونٌ الأرض» فلا حرج 
محمَّدُ بُ عبد الله وفتل برع هؤلاءِ م مِنّ المغيرة. 

وقالَ بعضهم: إن الخارج لم یکن محمد بنَ عبد الله ماکان یط 
یم ليفتنَ أصحاب المغیرق و محمّداً سیخرخ ويملك على ما قال المغيرة. 

قالوا: وقالت الفرقةٌ التي رفت من المغيرة بعد قتلٍ محمد وغیژهم 
بإمامة أبي منصور بعد أبي جعفر محمد بن علي وادّعوا ان أبا منصور قالَ: إن 
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Noe 


ِ - مقالات البلخى 
آل محمد هم اماب وا لشیم هم الارفن, واه ها لکسفث الساقط مِنْ بني 
هاشم. وآبو منصور هذا ب یسمّی المستنیر هذا من بني عجل. 

قالوا: وزعم أبو منصور أَنَّهُ عرج إلى السماء فمسح معبود؛ رأسه بيد ثم 
قال: أي بني اذهث فبلغ عنّي, نم نزل به إلى الأرض» ويمينٌ أصحابه إذا حَلفُوا 
أن يقولوا: لاء والكلمة. 

وزعم أنَّ عيسى رل ما خلق الله من خلقه ثم علييٌ» وأنَّ رسل الله لا 
تنقطعٌ أبداًء وکفر بالجَنّة والتاره وزعم أنَّ الجنّةَ رجلٌ وأنَّ الا رجل واستحلٌ 
التساءَ وأحلّ ذلك لأصحابه. 

وزعم أن الميتة والدّمَ والخمر والمیسر وغیر ذلك من المحارم حلالٌ» 
وقالَ: : لم يحرّم الله ذلكَ علينا ولا حرّمَ شيئاً تقوى به أنفسناء وإنّما هذه الأسماءٌ 
آسماء رجا حرم الله ولايتهم» وتأوّل قولة: لسع یک امو ويوا 
لمحت ناح فیما طَعِمُوَأ © [المائدة: ۳٩]ء‏ وأسقط الفرائضَ» و إنّما هئ 
آسماء رجالٍ أوجت الله ولايتهم؛ وأمر بصلتهم والمعرفة ب حدم اسع 
خنق المخالفينَ وأمر به. ثم أخدَّهُ یوسف بنْ عمر فصلبة. 


وافترق أصحابةُ فرقتین: 
فرقة يتولونَ الحست بنَ آبي منصور؛ وجعلوا له الخمسن مما يرف من 
الخنق. 


وفرقة قَالَّتْ : الإمام بعدَهُ محمد بن عبد الله» وذلك أنَّ أبا منصور قال: 
نّم آنا مستودعٌ لین لي أن اضتهافي غيري ولكنَّهُ محمد بن عبڍِ اه وقالوا: 
وقالت اليعفوريةٌ ‏ وهي فرقةٌ من الّافضة : له قد يسع جهل الأئمة وإنّهم مع 
ذلك لا مؤمنينَ ولا كافرينٌ. 


الفن الثاني: فرق أهل القبلهة ‏ س یج ۱۱ 


وفرقة قالوا بالعدل وبالمعرفة نها ضرورة وفارقوا اليعفورية في جهل 
الائقته وهم لا يستحلُونٌ الخصومة في این واليعفوريةٌ لا تستحلة . وقالت 
هذه الفرقةٌ : لم بزل الله غير سمیع ولا علي ولا بصير حى خلق ذلك لنقيبو» 
وهم يسمّونَ: التَّمِيمبَةَ ورئيسهم زعموا دُوارة بن أعين/: 


وفرقة وقفواعن هذه المعاني؛ وقالوا: القول فيما اختلف فيه هولاء 
القومٌ ما يقولٌ جعفرٌ كائناً ما كان وهم السبابيَةُ وهم أصحابُ عبد الرّحمن 
یت استباية. 

وفرقة قالث: الأثمّةٌ أنبياءُ محدثون الله» وحم على کل خلقه» لا يزالٌ 
منهم رَسولانٍ: واحد ناطقٌ» وآخرٌ صامتٌ. فالصامث: علىٌ؛ والتاطی: محمد 
صلَّى الله عليهِ. ورسلٌ الله تشری؛ أي: اثنين» وهم في الأرض اليو مفروضةٌ 
طاعتهم على جميع النّاسٍء يعلمونَ ماکان وما هو كائنٌ. . وزعموا أنَ أبا الخطاب 
نب وأنَّ تلكَ سل فرضوا عليهم طاعة أبي الخطاب. ثم قالوا: الأثمةُ آلهةٌ. 


وقالواف في أنفُسهم مثل ذلكَ. 
فقالوا: ولد الحسين أبناءٌ الله وأحبَاؤُة» ثم قالوا ذلك في آنفسهم. وتأوّلوا 
عضو وو مصاع ور و 16 


قولة: ۷ فإذا سرَّصُهُ وفحت فو ین‌ژوح فقعوا له سجییت ‏ [الحجر: ۲4] قالوا: 

فآدمُ ربٌ ونحنُ وله وعبدوا آبا الخطاب. وزعموا آنه إلههُم وأنَّ جعفر 
ابن محمّد إلههُم أيضاًء الا أن أبا الخطاب أعظ من وأعظمُ من عليٌّ» وکان 
أبو الخطاب یستّی محمد بنَ زبيت» وهو مولى بني سب وهولاء يسمُونَ 
الخطابيةً. وخرج أبو الخطاب على أبي جعفر المنصور فقتلَهُ عيسى بنْ موسى في 
سبخة الكوفة» وهم يتديّنونَ بشهادة اور لموافقتهم 


ا بسک کک یج ححرححح مقالات الباخي 

قالوا: وتفرّقت الخطابَة آربع فرق: 

فمنهم مَنْ نب رجلاً مِنْ أهلٍ الكوفة كاد يبع الحنطة يقال ل معمرٌ 
الصَّفَارُ فعبدوه كما عبدوا أبا الخطاب وزعموا أَنَّ الذّنيا لا تفنی» وأنَّ اجه 
هي ما يصيب امن مسق العافية والخر وأنّ لتر هي ما یصیب الم من 
خلاف ذلكٌ. . وقالوا بالتناسخ؛ وآنهم لایموتونه ولکن يُرفعونَ بأبدانهم إلى 
السَّماءِ وتوضمٌ لاس أجسادٌ تشبة أجسادهم. واستحلوا الخمر والّنى وسائر 
المحرّماتِ. ودانوا بترك السّلاق وهم يسمَّونَ المعمريّة وأنا أَظنْ مولاء 
اليعمونيَة وأنْ یکون في المعمريّة تصحیف. أو لعل النصحيفت: اليعمونيّة 

وفرقة زعموا أنَّ جعفر بنّ محمّدٍ ا لك واه ليس بالذي يرى» 0 

شب لاس بهل لورت رزعمو اذ کل مایت في تلهم وحي» وا 1 
گنوی رن ی . وتأوّلوا قول الله: رما کادلَفس أن تموت لا بان 
أ € لآل عمران ۰۰ أي: بوحي الله. وقوله: ( رو رل سل © السل:0۸]» 
و ریت ال الارن 4 [المائدة: ۱۱۱]. 

وزعموا أنَّ فيهم خيرا من جبرائیل وميكائيلَ ومحمّدٍ صلَّى الله علیهم» 
وزعموا أنه لا یموث منهم أحد وأنَّ أحدّهم إذا بلع عبادة رفع إلى الملكوت. 
وادَّعوا معاينة مواتهم» وزعموا انهم يَرونّهم غدوةً وعشيّة. 


تع 
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ومنهم فرقةٌ كذّبوا توت في الموتء فرّعموا انهم يموتونّ» ولا یال 
منهسم خحلفت في الارض مت ایا ودرا حفر اغ ال 
وزعموا هرهم وهم أصحابُ سريٌ الأقصم وعمير بن البیان؛ وقد كانوا 
ضربوا خيمةٌ في كناسةٍ الكوفةٍ ثم اجتمعوا ون لجعفر ويدعونٌ إلى عبادته 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة 2 : = 
فاخ يزيد بنُ عمر بن هبيرة عمی بِنَ الببان وكانَ عجليًاً فصلبَهُ في كناسة 
الكوفة وحبسن بعضهم. وهولاء يسمّونَ العميريّة. 

وفرقةٌ برشوا من هؤلاءٍ وقال وا بربوبّة جعفرء وأنّهم انتحل وا اة 
والوسالت وإِنّما خالفوهم في البراء مِنْ ن أبي الخطاب فقَط؛ ان جعفراً أظهر 
البراءة م من آبي الخطاب حينَ لى به أصحابة في الطریق. وهؤلاءٍ يسمُونَ 
المفضَّليّة؛ لأنَّ رئیسهم كان صيرافيًاً يسمّى المفضّل. 

قالوا: وزيديةٌ الجمهور منهم ثلاث فرق: 

منهم فرقة یقولون: إن الإمامَ من ولد فاطمة وعلي ابنها. ثم من خرج 
بسيفه. وهولاء يسمّون... 

وفرقة يتبرّؤونَ من أبي بكر وعمر ولا ینکرون رجعة الأمواتِ قبل يوم 
القيامة» ولا يقرونَ بها... أصحاب المزنی. 

وفرقة يتولّونَ با بكر وعمرَ ولا يبرؤونَ من برئ منهما وينكرونَ رجعة 
الأموات/ ويبرؤونَ مما دانَ بها. وهولاء أصحابٌ یعقوب بن غريم. 

وفرقة تلو أبا بكر وعمرّء ويبرؤونَ من برئ منهما وینکرون الرّجعة 
ويبرؤونَ من ادعاهاه ولا يرون لعليٌ إمامة الا حينَ بویع. وهؤلاء أصحابُ 
كثير النّواء وهم البتريةٌ. وذلك أنَّ المغيرة لقت كثيراً أبا الأبتر. 

قالوا : فجمیغ مَنْ آخرج الأمر ین بني هاشم من الإماميق» ورأى الأمرّ 
لنفسِه عبد الله بن عمر بن حرب الكندي وبيانُ بن سمعانً التّمِيمِيُ؛ والمغيرة 
اب سعيدٍ العجليُ وأبو منصور العجليٌ؛ وحسنْ ابه وأبو الخطاب الأسدي. 
وزعم آبو الخط اب أنه أفضل من بني هاشوء والإمامية لا ترى لزيد إلا 
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۳ 5 ۳ سح قالات ابلخی 


بالجارود وأصحابه ومَنْ نحا نحوّهم. مثلَ آبي خالد الواسطی» وفضیل 
الرسان» ومنصور بن أبي الأسوّد وقد آدخل قوم مَع هولاء هارون بنّ سعید 
العجلی. 

والبتريةٌ صحاب كثير النَّواءِ إلا أنَّ ذلك على التضعيف لهم ولقولهم. 

وحكى سليمانٌ بن جرير أنَّ فرقةً مِنَ الإماميّة قالّت: لد الأمر بعد الب 
صلَّى الله عليه إلى علي يصنعٌُ في الامامة ما أحبٌء إِنْ شاءً جعلّها لنفييء وإنْ 
ولّاهاغيرَهُ كانَ ذلكَ جائزاًء وکا ذلكَ عدلاً» وله في ذلك التقيّةٌ إذا انى 
والتَّسِلِيمْ إن شاء والرّضا 

وأنَّ فرقة آخری قالّت: إن لین كله في يدي عليٌ» وله مسن علیه 
وأوجبوا قطع الشهادة على سريرتهء وأنّ الإمامة بعدهُ في جماعة أهل البيت» 
غير هم فارقوا الفرقة الأولى في شيثين : أحدهما : هم زعموا أن عليا قد تولّى 
أبا بكر وعمرٌ على الصحبة وسلّمَ لهما بيعتهماء والأخرى: لا يثبتونَ العصمة 
لجماعة آهل البیت كما آثبت آولشك ولکتهم يرجونَ ذلك لهم وأنْ يَصيروا 
جميعاً إلى ثواب الله ورحمته. 

ذکر مَنْ خرج من آل ال وذكرٌ مَنْ دعا إليهم: خرج الحسين بن علي 
این أبي طالب رضي الله عنهها منكرا على يزيد لفابسق الخليع ین معاوية ما 
ظهر من فجوره وظلیه وتركه اسلا وشربه الخمزه »فقتل بكربلاء» وحديئة 
مشهوژ وقتلَهُ الملعونُ الذي باع دِيئهُ نیا عمو بِنُ سعده وكا الذي أنفدَهُ 
لحربه الدَّعيُ بن الدّعيّ الفاسق ب بن الفاسق عبيدٌ الله بن زياد بن آبیه وحمل 
رأس الحسين إلى يزيد بن معاويةء فلما وضع بِينَ يديه نکت ثناياةُ التي كان 


الفن الثانى: فرق أه ها القيلة تس 5 ۱۰۵ 


يقبّلها رسول الله صلى الله عليه بقضيبه» وحمل إليه نو الحسين وبا وسائز 
نسائو من آل الب صلّى الله لله عليه على الأقتاب كما يُحَمَلُ السب هم بقتلٍ 
الذكور وكشف عَنْ عاناتهم لينظر هل وا فتجري عليهم حب من 
عليهم بزعمب كانَ هذا وأكثز الأ ما نکر أو ساکث أو راض ملم لا ما 
كان من سليمانَ بن صرد الخزاعي وأصحابه فإنهم تحرجوا تین من خذلانهم 
وقصدوا إلى اللّعِينِ ابن زياد طالبينَ بدم حسينٍ رضوانْ الله عليه : فبعث إليهم 
مَنْ حارهم فقاتلهم حتّی قتلوا عَنْ آخرهم» إلى الله المشتكى وهو المستعان. 

قل مت فل الاکب رن رار ویب ولو انيه الس مد بن 
الحسنء والقاسمٌ بن الحسنء وأبو بكر بن الحسنء ومِنْ |خوته اعباس بن 
علی» وعبدٌ الله بن عليٌ» وجعفرٌ بن عليٌ» وأبو بکر بن عليٌ» وعثمان بن علي 
ومحمّدٌ بن عليٌ وهو محمّدٌ الأصفل ومِنْ ولد جعفر بن أبي طالب محمّدُ 
اب عبد الله بن جعفر وعونٌ بنْ عبد الله» ومِنْ ولد عقيل ب بن أبي طالب عبد الله 
ابن عقيل» وجعفز ب عقيل وعب لله بنُ مسلم بن عقيل. رحمةٌ الله عليهم/ ۱ 

ثم حرج زيدُ بنُ علي بن الحسین بن عليّ بالكوفة إلى اللْعينِ هشام بن 
عبد الملك ووالي العراق يوسف بن عمر النّقَفيٌ فمل في المعركة ودف 
أصحابة فعلم به يوسفث بن عمر الَقفيّ فنبشة وصلبة ثم كت هشام يأمز أن 
حرق فأحرق ولسفت رمادةة في الفراتِ. 

ثمّ خرج ابه یحبی بنْ زید بالجوزجانٍ على الخلیع الکافر الولید بن يزيد 
ابن عبدٍ الملك» فبعت نصرٌ بن سيار إليه سلع بن أحورٌ المازنيٌ فحاربَُ فقتل 

في المعركةٍ بالجوزجان مِنْ أرض خراسانّ بقرية یقال لها: آرعونةه ودفنَ في 
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۱۰۹ ل ممقالات البلخي 


ثم خرج محمد بل عبد لله بن الحسن بن الحسن بن علي بن أبي طالب 
بالمدينة وقد بویع في الآفاق» وهو لسن ار فبعت آبو جعفر المنصوژ 
بعیسی بن موسی بن محمد بن علي بن عبد الله بن العبّاس» وحمید بن قحطبةه 
فحارب محمّدٌ حى فل في المع رکة» وسال اليل بدمه إلى أحجار الرّيت 
على ما جاءث به الوا ول من أجله أبوءُ عب الله بن الحسن بن الحسن بن 
علي وه لین الحسن بن الحسرء وفتل عبد اله بن الحسین بن الحسن 
بن علي والعبّامن آخوث ويعقوبٌ بنْ ٍبراهیم بن الحسن بن الحسن, وابراهيم 
بن الحسن بن الحسن دُفِنَ وهو حيٌ بالکوفة مما يلي شط الخندق. 

وكانَ محمّدُ بن عبد الله وج ولدَهُ وإخوتّة إلى الآفاق يدعود إليه فوجّة 
بتَهُعلياً إلى مصرء فأخدٌ هناك فقتل. ووجّة اه عبد الله إلى خراسان فطلب 
فهرب إلى الشنیه فأخ هناك فقتل. ووجة اب الحسنَ إلى اليمن فد لنفسِهٍ 
مانا وخسن فماك فى کته وره أجاةموشى إلى الجزي وفاعة شیب 
أماناً. ووجّة آخاه إدرد یس إلى المغربء وقد بنا قصّنّةُ. 


وخرج بعدَهُ أخوةٌ إبراهيمٌ بنْ عبد الله بالبصرة» وقد كان ظهرٌ وغلت 
عليها قبل قتل أخيه» وغلب على الأهواز وفارس وأکثر الوا وشخص على 
البصرة في المعتزلة وغيرهم مِنَ الزَّيديّة يريد محاربة المنصور ومع عيسى 
ابنُ زید بن علي بنِ الحسين بن عليٌّ» فبعت الیه أبو جعفر بعيسى بن موسى 
وسلم بن قثدبة وسعيدٍ بد بن سلم» فحارت إبراهيمٌ حى فل في المع رکه وقبلت 
المعتزلة بينَ يديه رئيسَهم يومئٍ شیر رال وكا عليه مدرعة صوف متقلداً 
سيفاً حمائلُ سبعةٌ تشبّهاً بعقار بن ياسر. رحمّة الله . 


ومضى أخوةُ إدريسن بنْ عبید الله إلى المغرب فغلب على بلدان كثيرة» 


الفن الثاني: فرق أهل القبله - 3 حا ۱3۷ 


وبسط العدل فيهاء ؛ بل إدريس بن إدريسن شم وله وتلك النّوا حي إلى 
بویت مدا سین ويقاك: إن الملصور بعك من سس إدريدن بخ عبد الي 
فمات مِنْ تلكَ السربة. ويقالٌ: إِنَّ الذي بعت في ذلك سلیمان بنْ جرير. 


وخرج الحسينٌ بِنُ علي بن حسن بن حسن بن حسن بن علي بن بي 
طالب وهو صاحبٌ قح بمكَة وباي الاس بهاء : ثم عسکر بفخٌ على سئة ميال 
مِنْ مكة. فخرج إليه موسى بن عيسى بن موسى في أربعةٍ آلافٍء ففتل الحسینْ 
وأكثز تن مق هنالكَ» ولم يجترئ أحد أن يدفتهم ثلاثة یم ی أكلتٍ ابا 


بعضهم وكانَ خروجَه سنة تسع وسين ومائة في خلافة موسی الهادي. وأسر 
مع الحسین سلیما بن عبد هب الحسن بن الحسن بنالحسن بن علي 
فضربث عنقَةُ بمكّةً صبراً . وف مع عب اله بن 4سحاق بن إبراهيم بن الحسن 
ابن الحسن وأ. .. محمد بن عبد الله بن الحسن بن الحسن کان اسر ڈ ثم فيل 
صبرآ؛ وأخدٌ منهم عبد الله بن الحسن بن علي بن الحسن أماناً فحُبسن عند 
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جعفر بن يحيى بن خالد بن برمك فضربث عنقه. 
وخرج يحيى بنْ عبد الله بن الحسن بن الحسن.. . هارون وصازوا إلى 

الذّيلم» فباعَهُ ملک مِنَ الفضل بن يحبى بمائةآلف درهم ثم قتل» ویقال ۳ 

آلقی فى بركة/ وبها یبا فكفّث عنة. ویقال: إن بني عليه آسطوان 

وركت الحمان وطاف في أسواقهم» وشهدَ جنائرّهم؛ وعاد مرضاهم. وهذه 

التاحيةٌ في أيدي آل الب صلَّى الله عليه إلى وقتنا هذا. 


۳۳ 


تح _ مقالات الالح 


وخرج بالكوفة أَيَامَ المأمون محمّدُ بِنُ إبراهيمَ بن إسماعيلَ بن إبراهيم 
ابن الحسن بن الحسن بن عل ودعا إلية آبو السّرایا» والمأمونْ بير اسان 
وأنفدً زیڈ بِنُ موسی بن جعفر بن محمَّدٍ داعية له إلى البصرة ثم مات محمد 
بعد أربعة أشهر مِنْ وقت خروجه ودفنَ بالكوفة. 

فخرج بعدَهُ مع أبي السرايا محمّدُ بِنُ محمّد بن زید بن علی بن الحسين 
ابن علي بن ابي طالب. فهزم زهيرٌ بن المسیّب» وهزمَ عبدومن بن أبي خالل 
وقتلّة ثم وجَّة إليه هَرْثَمَةَ بنَ أعين فهزمَُ وهرب مَع أبي السّراياء فأخذا في 
طریق خُراسانَ» وجيء بهما إلى الحسين بن سهل فقتل أبا السّراياء وأظهرٌ بعد 
ذلك موت محمد ويقال: إِنَّهُ حمل إلى المأمون» وه بمروّ فمات هنال 

وخرج بالیمن والمأمونٍ بخراسان إبراهيمٌ بن موسى بن جعفر بن 
محمّد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب داعيةً لمحمّد بن إبراهيم 
ابن إسماعيلَ صاحب أبي السّراياء فأقامَ بها سنتين» وقتل وأكثرٌ القتل في 
مبغضيهم والمتحرّفِينَ عنهم. 

نم توجّة إليه حمدويه بِنُ عليٌ بن عيسى بن ماهانَ فهزمّةُ وصارٌ إلى 
العراق فَأمَتَهُ المأمونُ» وفتل معَهُ محمَّدُ بن الحسين بن علی بن الحسين بن 
علي وأخوةٌ علي بن الحسين» وعلی بنْ عبد الله بن محشّد بن عبد الله بن 
محمد بن علي بن عبد الله بن جعفر بن أبي طالب. 

وخرجٌ بعد دخول المأمون بغداد جعفر بن ابراهیم بن موسى بن جعفر 
ابن محمد بن عليٌ بن الحسین بن عليٌ بالیّمن. فوجة إليه دينارٌ بنَ عبد الله فصارٌ 
إلى دينار في الأمانٍ» فقدم به على المأمون فَأْمَّنَه ثمّ مات. 


الفن التاني: فرق أمل القبله ۰ a‏ 


وخرج محمد بن القاسم بسن علي بن عمرّبن علي بن الحسينِ بن علي 
ابن آبي طالب بخراسان بل یقال لها : الطَالقانِ» في خلافة المعتصم فوج إليه 
عبد الله بن طاهرٍ وهو والي خراسان -حَيّانَ بق جبَلةَ فهزم عسکر محمَّدٍ ووقع 
لیتسا فد بهاء فان إلى عبد الله بل نفد عبد الله إبراهيم بن غشان حى حمل 
مكرّماً إلى نيسابور؛ وبعتَ به إلى المعتصم فحبِسّةُ المعتصمٌ في قصره معَةُ. 


ثم اختلفت النامن في أمره؛ فین قائلٍ یقول : هرب ومن قائلٍ یقول + 
یل أو له مات. ومن الزّيديّة مَنْ يرى أنه حن وأنّهُ سیخرخ. 
لب بدیاجته لسن وجهو-بمکة دعب لمح ین إبراهيم بن إسماعيل بن : 
ابراهیج . فلمّا مات محمد بنْ ابراهیم دعا محمّدُ بِنُ جعفر لنفسِهِ وتسمّى ند 
المومنی ویقال: ره لم يسم بذلكَ أحدٌ من خرج من آل ال صلّی الله 
عليه غیزة. فوجّة إليه مِنْ قبل المأمونٍ عیسی الجُلُودِيَ فظفر به وحمل إلى 
المأمون بمرو فا وكانَ معَهُ إلى أن وافى جُرجانَ فمات بها. 

وخرج ابن الأفطس بالمدينة داعيةً لمحمَّدٍ بن إبراهيمَ بن إسماعيل» 
طالبء فلما مات محمَّدُ بِنُ إبراهيمَ دعا إلى نفسِهء وهرب العبّامُ بن محمد بن 
عبد الله بن علی بن الحسين بن علي من الملقَّبٍ بالّيشة فرد من الكوفة» فدعا 
به وقذفك فردً عليه مثل ما قال له فأمر به فضرب بين يديه بالعمد حتّی مات. 

وفتل مَع أبي السرايا بالکوفة وغیرها الحسينٌ بن الحسن بن زید بن عل 
ابن الحسین/ بن عليٌ» والحسنٌ بن إسحاق بن الحسن بِنٍ زید بن الحسن بن 7-۳1 


53ے 3 مقالات البلخى 


عليّ» وعبذ الله بنْ جعفر بن إبراهيم بن جعفر بن الحسن بنِ الحسنِ بن علي 
این علي بنِ الحسین بن علي َل هو وب بمعن الكوفة. 
علي لك في خلافة المعتصمء قتلَهُ بنو مُرَةَ بن عوف. 

وخرج الحسينُ بِنُ زید بن محمّد بن إسماعيلَ بن الحسن بن زید بن 
الحسن بن علي بن آيي طالب بطبرستان في مق سین ومين والعامل بها 
سليمانٌ بن عبد الله بن طاهر من قبل محمد بن عبد الله بن طاهر والي خراساته 
فغلبَ عليها وعلى جرجان بعد حروب كثيرة» وفتل ذريعٌ» وما زالث في یی 
حى مات في سنة سبعينَ ومئتين. وخلفّةُ عليها أخوةُ محمَّدُ بن زید الملقّبْ 
بالدّاعي إلى الحقّ بعد خلافٍ وقعَ بِينهُ وبين ابن عم له كان نا للحسن بن 
زيدِء وهو أبو الحسن أحمدٌ بن أحمدّ بن إبراهيم» وكانَ يسمّى بالقائم من آل 
محمَّدٍ صلی الله عليه» وما زال محمَّدُ بن زید بطبرستانَ مُستولياً عليها إلى أن 
حاربهُ رافغ بن هَرْئمةً. فانحاز إلى الدّيلمٍ في سنة سبع وسبعينَ ومثتين» وأقامَ 
بهاء ثم عاد إلى طبرستانَ في سنة ثمانينَ ومئتين» وداع مره وصار رافغ بُ 
هرئمة في حيَّزِهِ في سنة تین وثمانينَ ومئتين. ودعا له على منابر جرجان 
وقُومَسَ ونَسَأ وآپیوزد ونیسابون وشسخص الخليفةٌ المعتضد من أجل ذلك 
حت وای مدان 23 ازصرف: 

وخرج بالرّيّ محمّدُ بِنُ جعفر بن الحسن بن عمر بن علي بن الحسين 
ابن عليٌ؛ فغلب عليها ثم سر وحمل إلى نيابو إلى محمد بن طاهره فحبته 
وما زال في حبسه مكرّماً إلى أن مات. 


(۱) كذا في الأصلء ولعله يده. 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة > ۱۱ 

وخرج بقزوينَ الكوكبئ» وهو من ولد الأرقط واسمُّةُ الحسينٌ بن أحمد 
ابن إسماعيلَ بن محمد بن عبد الله بن علي بن الحسین بن عليّ» والأرقط هو 
أحمدٌ بنُ #سماعیل بن محمد بن عبد الله» وعبدٌ الله وأبو جعفر محمد بنْ علي 
أخوانٍ لأب وأ وأمّهما أمُ عبد الله بنث الحسن بن عليٌ» فغلب على قزوينَ 
هرا نم همه موسى ب بغا فطار إلى الدّيلمٍ وأقامَ عند ملکها ثم وقع إلى 
لحسن بن زيدٍ فقتلَ هناك. 

وخرجٌ بالكوفة أيَامَ المستعين أبو الحسین یحبی بنْ عمرٌ بن يحيى بن 
لحسین بن زيد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب وأَمُّ م الحسن 
فاطمةٌ بنك الحسين بن عبد الله بن إسماعيلَ بن عبدٍ الله بن جعفر بن أبي طالب» 
وكانَ مع هذا قد ولدَهُ أبو بكر الصدي يق فتوجّة إليه الحسنُ بن إسماعيل بن 
ابراهیم بن مصعب بأمر محمَّدٍ بن عبد الله بن طاهره ووقعث بينهما حروبٌ» 
فقتل آبو الحسین وحمل رش إلى المستعین. 

ومن حدیشه أن اناس دخلوا على محمّد بن عبد الله بن طاهر وه 
بالفتج» وان فين دحل جل من آل الي صلی اه عليه یال :إن مكل بين يديب 

ثم قال: یه الأمین تهنأ في آمر لو حضر رسول الله صلی | لله عليه غزا إليه فيه. 

وفي الحسین بن إسماعيل یقول على بنْ محمّد العلوي رید الکوفی: 

قتلت أعزَّ مَنْ رکب المطایا ‏ وجتتكٌ أستليتكَ في الكلامي 

وعرَّ علی أن ألقاكَ الا وفيما بيئنا حدٌ الخسامي 

ولك الجناغ إذا أصييث مقادشة يدف على الإكامي 


(۱) كذا في الأصلء ولم يتبين لنا المعنى. 


۱۱۲ 3 مقالات البلخي 


/ وفي الزَّيديّة مَنْ يقولٌ: ان يحبى بنَ عمر حي وان يخر . وقد رأيتٌ 
ببغدادَ مَنْ یزعم ذلات وخرج بالكوفة یام المستعين الجزورٌ وهو الحسین بن 
محمَّدٍ بن حمزة بن عبد الله به الحسين بن عليٌ بن الحسين» واستخلف آبا 
أحمد محمَّدَ بِنَ جعفر بن الحسينء فتوجّة إليه مُراحم بن خاقانَ أيّام محمّدٍ 
ابن عبدٍ الله بن طاهر بآمرو فلمًا قرب مِنَ الکوفة خرج عنها الحسينٌ وصارَ 
إلى المغيرة بر مَنْ رأی» فبايعَةُ ثمّ هرب فرد» وحُبسن بضع عشرة سنةً إلى أن 
أطلقّةُ المعتمدٌ. 
وخرج بسواد الکوفة یام فتنةٍ المستعین ابن الأفطس» وخرجٌ بالمدينة 
إسماعيلٌ بن يوسف بن إبراهيم بن عبد الله بن موسى بن عبد الله بن الحسن 
بن الحسين بن عليٌ فخلب عليها وأساء إلى أهلهاء وقبلَ ذلك ما“ غلب على 
که وآنهث الريك الجراء وأفيسة على الان الح وذلك في سل مین 
ومثتين» وسلت الشودان الذينَ كانوا مه الحاج وغيرَة عا لا يرى منهاء ومنة 
له وضع وما زالَ كذلك إلى أن وف لين خليامِئْ شسهر ربيع الأول 
سنةً تین وخمسينَ ومئتين» وهو في ثنتينٍ وعشرينَ سنة. 


وخرج آخوه محمد بنٌ يوسف فغلتٍ على اليمامة والبحرین دهراً مِنّ 


اهر واه" محمد بُ یوسفت مكانةُ باليمامة. 


وخرج في سنة |حدی وخمسین أو نتينٍ وخمسین في أعراض المدينة 
بِنْ لموسی بن عبد الله بن موسى بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن علي 
فعاب وآفسد. 


(۱) كذا في الأصلء ولعلها زائدة. 
(۲) كذا في الأصلء ولعله: وخلف ابنه. 


القن التانی: فرق أهل القبلد از 


وخرج بالکوفة في ملك مروانَ بن محمّدٍ الحمار سنةً تسع وعشرین 
ومئة» عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر بن بي طالب» فحاربَة عبد الله بُ 
عمر بن عبد العزیز فهرب من فمضى عبد الله إلى فارسَ فغلبَ علیها وعلى 
آصبهان ثمّ مات بفارمن. 

ثمّ خرج صاحب البصرةه وکا دعی عليّ بنّ محمد بن علي بن أحمد 
ابن عيسى بنِ زید بن عليّ بنِ الحسينٍ بن عليّ بن أبي طالب» وبعض لاس 
بل كثيٌ منهم يزعم أنه دَعِنَ!'2» وهو من أهل الرَيّ؛ قرية یقال لها: وزوی( 
وفعل تلك الأفاعيلَ المنكرة. وبلعّني أنه كانَ يرى رأي الأزارقت ولهُ خطبةٌ 
قول في أوّلها: ا ا ل بت RE‏ 
وكانَ يرى أنَّ الذنُوبَ كلها شرك وأفعالهُ في النّساءِ والاطفال تشهد عليه 
بذلك» وکان أنصارُهُ رن وظهر بالبصرة في نهار لبلة الخميس لثلاث بقينَ 
مِنْ شهر رمضانً سنةً خمس وخمسينَ ومئتين. ودخل أصحابهُ البصرة وغلّبوا 
عليها يوم الجمعة لثلاثة عش ليله بقيت مو هق ال سا سبع وخحمسينَ ومثتين» 
وأحرق الشفْنَ» وتهياً له على أبي أحمة الموفي ما تاه حى احتاج إلى 
الانصرافٍ عن إلى بغداة في شهر رمضانٌ سنة ثمانٍ وخمسينَ ومثنين. مل 
يوم بت لللئین خَلتا من صفر سنة سبعينَ ومثتين» قله أبو أحمد الموفّقُه 
لیس بیدیه ولكن قل في الحرب. وقد كان الحار... وفيه يقولٌ علي ب محمّدٍ 
العلوي رید الكُوفيٌ: 

یقول لك ابن مك مَنْ تعيذٌ لشیث أو بنوح أو بهودي 


(۱) في الأصل: ادعى. 
(۲) كذا في الأصل. 


1ب 
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وعد فارقذ فإك عَنْ قليل 
زلف اانا این مخ لو كفت تا 
فنا قد رضین ال ابنَ عة 


مقالات البلخی 


فد وارقذ فا في صُعودي/ 
ستصعدُ فوق جنات الحْلودي 
لولم يعد آسنان الجٌدودي 
ولو نسب اليهودٌ إلى القُرووي 
على وطن ون على البريدي 
فمَن يَرضى بأحكام اليَهودي 


وممَّنْ شم من آل الرّسول صلى الله عليه أو مات في الحبس أو قُيِلَ ولم 
يخرج على السْلطان: 

عبد الله بنْ محمد بن عليٌ بن أبي طالبء شقي الم في أيَام سليمانَ بن 
عبد الملك يأمرُهُ محمّدُ بِنُ أحمدَ بن عيسى بن زيدٍ بن عليٌ بن الحسين بن 
علین» حملهٌ سعيدٌ الحاجث مِنّ البصرة فخبس حى مات» وکا مع ابه فلا 
مات الأبُ حلي عَن الاب جعفر بن إسماعيل بن موسی بن جعفر بن محمده 
قتلَهُ اب الأغلب بالمغرب. 
الحسن» قتلة نسا نشاب( بمكّة. 

علِيُ بنْ موسى بنِ إسماعيلَ بن موسی بن جعفر بن محمّده حمل من 
الرّيّ فمات في حبس المعترٌ. 


0 5 9 2 
موسى بن عبد الله بنِ موسى بن عبد الله بن الحسن بن الحسن» حمل 


(۱) كذا في الأصلء ولم يتبين لنا المعنى. 


الفن الثاني: فرق آهل القبله --- ۳ و 
سعيدٌ الحاجث؛ وسمَةُ ابنْ باله()» وکان مه إدريس بنْ موسی فلحقيهُ بنو 
فزارة بالحاجز فخلصنَه. 

وممَّنْ خبس فأفلت من حبسه: 

محمد بِنُ القاسم بن عليٌ بن عمرّء وقد ذكزنا قصّنَهُ. 

الحسنٌ بن ابراهیم بن عبد الله» خبس بعد قتل أبيه فأفلت. 

أحمدُ بِنُ عیسی بن زيل آفلت فلَمْ یزل مختفياً بالبصرة حّی مات في 
خلافة المتوگل. 
مات. 

جعفر بِنُ محمد بن القاسم» آفلت مِنْ حبس المعترٌء فمات بطبرستان. 

محمد بن إبراهيم بن موسی بن إبراهيم بن جعفره آفلت بعد أن ان خیس. 

باب [سببُ تسمية الشّيعة]: 

والسَّببُ الذي من جله سمّيّت السيعةٌ شيعة تفضيلٌ عليٌ بن أبي طالب 
ومحبّةٌ أهل بيتهء والقول باه كانَ أحقّ بالامامة لا تخرخ من وَلدِِ. 

والذي سمت الزَّيديَةٌ زيديّة خروجهم مّع زيدٍ بن عليٌ بن الحسينٍ بن 

بابٌ سب تسمية الرّافضة]: 

والذي سفیت الرافضة رافضةً رفضهم زيدَ بنَّ علي وتركهم الخروخ 
معَهُ حينَ سألوةٌ البراءة من آبي بكر وعمرء فلم يُجِبْهم إلى ذلك. 


(۱) كذا في الأصل. 


یر یت سس سب ی سالات الان 


وقال قومٌ: إن المغيرة بنَ سعيدٍ صاحب المغيريّة سمّاهم بذلكَ لما 
رفضوه ولهژلاء الذينَ سنهم الفرق رافضة آقوال تفرّدوا بهاء لا نعل أحداً 
مِنْ سار الفرق -فرق الأمَةِ تفرد بها. منها: القولٌ بالبداءء والوّجعة, وا 
الایمان غي الاسلام» وهّم مطبقون إلا مَنْ عصم الله - على التَشْبيهِ والاجباره 
وعلی أنَّ علمَ الله حدّتٌ. 

باب [رجال الرّبدية]: 

ورجال الرديَةِ سوى مَنْ ذكزنا من الفقهاء وغيرهم: علي بن صالح أي 
الحسنِ» ووکیځ بنٌ الجرّاح» ویحیی بن آد وعبی الله بنْ موسی؛ والفضل بن 
د 

وممَّنْ كي عنة لیم جملة: تُويرُبنُ/ آبي فاختة وسالم بن آبي الجَعْده 
وسالم بنُ أبي حفصة وسَلمة بن کهیل؛ وحبیب بُ أبي ثابست. ویونس بن 
باب ویحیی الجَرّار» وعمرٌ بن ثابت أبو المقدام وجابر بن الجُعفي وش 
والأعمشش وأبو إسحاق السسبیعی, والمغيرة. وقبلَ هلاء: علقمك ومُبيرة بنْ 
ُریم» وحبّةُ رن والحارثٌ الأعوژ. 

وممنْ خرج على الحجاج: عبد الرّحمنٍ بسن أبي لیلی؛ وأبو البختري» 
وسعيدٌ بن خبیر. ومع مقر بن عبد الله بن الحسن بن الحيسن مین 
العجلان. ومع آخیه ابراهیم بشيرٌ رال وعبَادُ بنُ المقدام» ويزيدٌ بن هارونَ 
العلا ومسل ین سعیه والاصيٌ بن زی وشيم بل تشه خرجوامته 
بباتَمرى ول ابن لهشيم و وخ لهُ. وخرح أيضاً مع العوَامُ بن حزشب. 

وقال علي بِنُ المدائنيٌ عَنْ یحبی بن سعيده عَنْ سفيانَ بن سعیده قالَ: 
كان طاومن یتش . 


ق ل لتك 
وقد ذُكِرَ عَنْ أبي حنيفة أنّهُ كان يذهب مذهب البترئة. 
وأكثز ولد الحسن بن على یقولون بِالنَريّدِه وقد مال إليها ‏ أعني مقالة 

الرّيديةء البتريةُ منها ‏ خلق من المعتزلة. 
بات [رجالٌ الإماميّة]: 
ورجا الإمامة ومؤلفو کتبهم: هشام بن الحکم وهو قطعيٌ؛ وعليٌ بن 

منصوره ویونس بن عبد الرحمِنء وال كاك ومن أهلٍ الحديث الفضل بن 

شاذانَ» والحسنٌ بنْ إشكاب» وسعید بن أبي سعيدٍ من أهلٍ بلخ. 
ولا علم اليوم كُورة یجوز أن یقال: نالیم غالبٌ عليهاء لا قم وبلا 

إدريس» وفي طنجةً وما والاهاء وأهلّها معتزلةٌ. 
وقد ذکزنا هذه القضّةً عندَ ذكرنا البلدانَ التى غلب عليها الاعتزال وكانَ 

ال لشیم فيما مضى غالباً على هل الكوفةء وكذلكَ هو اليوم مع خذلانٍ كثير» 

یزعم الاس أنه كانَ منهم لا ال صلّى الله علیه. 

ذكرٌ الخوارج: 
الذي یجمغهم إكفارٌ علی وعثمان» والإكفارٌ لمرتكبي الكبائر» والخروج 

على الإمام الجائر» والانکاژ لأمر الحكّمين؛ والبراءٌ منهما وممِّنْ حكمهما 

ورضي بهماء أو تولی أحداً ممّنْ صوّب آمر الحکمین أو رضي به. 
ويقال: إِنَّ وَل مَنْ حکم بِصفّينَ عروةٌ بِنُ حدير أخو أبي بلال مرداس. 
وقال قومٌ: بل يزيد بن عاصم المُحاربي» محاربُ بنْ حفصة. 


وقالَ قومٌ: بل رجلٌ من سعد بن زيد مناة. ويقال: ان أوَّلَ من تشرى به 


- یسم کت مقالات البلخي 


رجلٌ من بني یشک فاه جاءَ ء مُنكراً للتنّحكيمٍ على فرس له فقتل رجلاً من 
أصحاب عليٌ؛ وحمل على أصحاب معاوية فلم يقدز على قتلٍ أحدِ منهم» 
وعاد فقتلَهُ قومٌ مِنْ همدان. 

وکا میم الخوارج رل ما اعتزلوا: عبد الله بنُ الكرًاء وأميرٌ قتالهم 
شيك بن ربعيّ» شم بايعوا لعبد الل بن وهب الرَاسبِيّ ليل الخميس لعشر 
بقينَ من شال سنة سبع وثلاثينَ من الهجرةه في منزل زيدٍ ین حصن . وقال 
المدائنيٌ : ليلة الجمعة/ . 

وکا ركد ثيس الخوارج من هل البصرة الذينَ أقبلوا ليجتمعوا مع عبد الله 
ابن وهب [و] مسعر بن فدكيٌ العنبري» ثم أحد بني خلفب» وهو الذي استعرضن 
إلى قتل مَنْ لقي هو وأصحابةُ ب قتلوا عبد الله بنَ باب فبعضن الخوارج یقول: 
إن عبد الله بنَ وهب كانَ كارهاً لذلك كله وكذلك أصحابة وبعضّهم تناول 
في قتل عبد الله ويقال: إِنَّهُ سألَهُ أنْ يحدّنَه عَنْ أبيه عَنِ لب صلی الله عليه بما 
سرع مت فحذلة بحديث في الفتن بوجت القعود عن الحرريه وان يكن 
لرَجل عبد الله المقتول قالوا: بیج ا 
وتخطئة علي آیضاه واستحلُوا بهذا دمه 

ولمّا قرب الامز في محاربة عليٌ عبد الله بن وهب وأصحابة استوحشَ 
كثيرٌ منهم من محاربته؛ ففارق قومٌ منهم عبد الله بنَ وهبء ویقال: ابن حوثرة. 
ومنهم حوثرة بن وداع فارقَةُ ونزلَ آندا رود" في ثلاث مان ومنهم مسعرٌ بن 
فدكى انصرف إلى البصرة في مئتين. قال المدائنيٌ: انحارً في ألفٍ منهم» متتان 
من أهلٍ البصرة إلى راية أبي یوب الأنصاريّ» وهو مَع عليٌ. 


(۱) كذا في الأصلء ولعله براز الروز كما في المصادر. 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة > کے ےو 

ومنهم فروةٌ بن نوفلٍ الأشجعيٌ نزلالبندنیجین") في خمس مائة. 

ومنهم عبد الله بنُ الخوسي رجع عَ إلى الكوفة في ثلاث مائة . قال 
المدائية: لحقوا براية أبى أيُوت. 

ومنهم آبو مریم السَعدي» نزل شَهُرزور في مئتين. قال المدائن: صاز 
إلى راية آبي أيُوبَ. 

ومنهم سالم بنْ ربيعة نزل في الرّيّ في ثمانية عشر. قال المدائنخ: بل 
لحق براية آبي أيُوبَ. 

ومنهم سالع بن الأشهب بن , بشر العُرنِيُ؛ عرينة بَجِيلة نزل نهر شير ومعَةُ 

ومنهم أشرمن بنْ عوفٍ نزل الّسكرة في مئتين 

ومنهم سعد بن قفلٍ نزل الب محرس 

وكانَ في الكوفة قوم ینکرون النّحكيمَ لم یکون وا خرجواء ولم یذکر 
المدائتی الأشهب بنَ بشر وآشرس بنَ عوفٍ وسعد بنَّ قفل فیمَنْ ذکر وقال: 
ِنَّ الذي قتلَ عبد الله بِنَ وهب زياد بِنُ خصفة لیم وهانئٌ بن الخطاب 
الهمدانيُ» وکا مقتلة لسبع خلونَ مِنْ صفّر سنة ثمانٍ وثلاينَ. 

وذكر المدائنيٌ أن قوماًمنَ الخوارج كانوا قد كانوا خر جوا مع علي لقتال 
هل الآ فلا قصة عليٌ هل الّهروان اعتزلوا عنة وصاروا إلى خلت 
وأقاموا بها. 


(۱) في الأصل: البندجين. 


۱۲۰ حس - مقالات الباخى 


والذينَ خرجوا على علي في حياته من الخوارج ثم قتلوا: عبد الله بنُ 
وهب وأشرمن بنْ عوفٍ. فردَهُ علي إليه للأبرش بن حسَانّ فقتلَةُ بالأنبار 
وأصحابه في شهر ربیع الأول سنه ثمان وثلاثينَ. ثمّ حرج ابنْ علقمة لیم 
«تَيِم عَدِي) فوجّة البه علي معقل بنّ قيس فقتلَهُ وأصحابَةُ بماءِ سندانَ» في 
جمادى الأولى من هذه السَنة. 

ثم خرخ الاشهب بن بشر رن فوجّة علي إليه جارية بنّ قدامت ویقال: 
حَجْرُ بنُ عَدِيٌ» فقتل الأشهب وأصحابَةُ بجُرجانَ في جمادی الا خرة من هذه 
۲ السّئة/ . 


ثم خرج سعد بنْ قفلٍ» فكتت عليٌ إلى سعد بن مسعود الْقفی» وهو 
على المدائن» فخرجٌ إليه سعد إلى فرسخين فقتلَهُ وأصحابَةُ في رجب من هذه 
السَنة, 

نم خرج آبو مریم السَعديٌ فوجّة إليه على شریح بن هانئ لمحاربتهم» 
وقد صاروا من الكوفة على فرسخین» فانحاز شریخ فيما يُقال» فبلغ ذلك 
علياً نف جارية فوافاهم» وقد عاد إليهم شري فقتل آبو مریم وأصحائة لا 
خمسينَ رجلاً سألوا الأمان؛ وذلك في شهر رمضان مِنْ هذه السَنة. 

شم كان من آمر عبد الرّحمن بن مُلجم - لعن الله ما كان فلما فل 
عليٌ وأقبلَ معاويةٌ إلى الكوفة خرج عبد الله بن الخوسی الطائيُ وفروة بُ 
نوفل الأشجعيئء فأما فروةٌ بن نوفل فاد هل بیته احتالُوا في رده إلى الكوفة 
وحبسوةٌ وتو عبد الله إلى النّخيلةِ فقاتلهم معاويةٌ بأهل الکوفت فقتلهم في 
جمادى الأولى سنهٌ إحدى وأربعينٌ. 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة -- ِ = EY‏ 
ثم خرج حوثرة بن وداع الأسديٌ» ویقال: ابنُ وراع» وصار من براز 
الود إلى النخيلة» ومعاويةٌ بالكوفة» توجّة إليه عبدُ الكريم بُ عوف بن أحمر 
فقتلّهُ وأصحابَةٌ فى جمادى الأولى من هذه السَنة. 
نم حرج فروة بن نوفل الأشجعيٌ والمستورةٌ بن علقمة اتيم على 
المغيرة بن شعبةء فوجّة إليهم خيلاً فقتلوا في سنة خمس وأربعينَ. 
قال المدائنئ: وخرج بعد المستورد معا بِنُ حوثرة فوجّة إليه المغيرة 
قائداً من بني تمیم في آلف ومائةء وقالوا: من هفدان في آلف وثلاثماثة» فقتلوا 
معاذاً وأصحابة. 
قالَ: وخرج على زياد بن أبيه زياد بنُ حراش العجليٌ فوجّة إليه خيلاً 
من أهل الكوفة» فهزتهم العجليٌء وصار إلى ماي فلحقوه بها فّتل. 
قالَ: وخرج على زیا رجل مِنْ طییع يُقال لهُ: ماد فأتى نهر عبد 
الرحمن» فوجّة زياد مَنْ قتلّهم فهم يُسَمُون أصحاب نهر عبد الرحمن 
قال: وخرج على زياد رجلٌ من بني عمرو بن شيبانَ خرج بالكوفة مع 
جماعة فقتلوا بسواد الكوفة. 
قال: وخرج على عبید الله بن زياد خوارخ بالكوفة» فأتوا قريةً بسواد 
الکوفقه فوجّة إليهم ابن زياد مالكَ بنَ حبيب الحنظليّ فقتلهم. 
ثم حرج بالبصرة قريب والرّخاف. وقريبٌ منّ الأزدء وهوّ قريب بن مره 
ابن سعاء وزحاف بنْ سعدٍ الط ی فاستعرضا في السّكك مَنْ لقياء ثم قتلهما 
شرط عبّاد بن حصین. 
قال المدائتن: وخرج بالبصرة على عبد الله بن عامر سهم بن غالب 


1ب 


۱۲ سس سے مقالات البلخي 
الجهيميٌ والخطیم واسئه ید بن مالك فة فقتلَهُ زياد بن آبیه وصلبَف وکذلات 
یل الخطيم وكا قتلّهما في غير حرب. 

قال المدائنيٌ: ان قوماً خرجوا خراجاتٍ لیس بالمشهورة في أَيَام زياد 
واینه منهم: الحتاد» وأبو الورّاع الرَاسبىٌ» وثابث بن وعله وعيسى بن جرير 
من تيم لات ورجا مر وحسانَ بن بخدج» وهذانٍ كانا قع عبد الله بن 
لزب ثم فارقاة. 


جح 


شم خر آبو بلال/ مردامن بن ده وهي مه وأبوة حدیش ویقال: | 
مردام بن عمرو بن حديرء وان أديةَ جذَةٌ له ويقالٌ: بل هي طيد لهه وفيه يقولٌ 
عمرٌ بن جطان: 

أنكرث بعدَّكٌ ما قد كنت أعرقة ما انس بعدَكَ يا مردام بالتّاس 


وهو مِنْ بني ربيعة بن حنظلة وهم أسلمٌ بن زرعة الكلابيئ» وأسلم اول 
رئيس جيش هزم الخوارج» فأنفدً عبيد الله بن زياد عبد بنَ حضی وهو عباد 
ابن علقمة أحدٌ بني مازن بن مالك بن عمرَ بن تميم» فقتلَةُ وأصحابَةُ ویقال: له 
قتلهم في السّلاي وذلكَ في زمان معاوية. 

وقتل عبيدٌ الله بن زياد عروة بنَ حديرء أخا آبي بلال ولم يكن من 
الخوارج الذي خسراء رام يان قل بعضهم بعضاً ليخلي عن لفان نل 
رجلا من آهل نحلیه فخلصء ثم ندش فخرخ في سبعينَ رجا وقصة لابن 
زیاده وهرب الُرّطٌ وکثرهم التاسن وقتلواء فهژلاء مَنْ خرج منهم ولم يدغ 
قولاً ولا أتى بشيء وقع به خلافٌ بینهم. 


الفن الثانی: فرق أهل القبلة - 1۲۳ 


نم حرج نافع بن الأزرقٍ الحنفی آبو راشب وهو ول مَنْ آبدع فیهم 
قولاً اختلفوا فيه مخالفةً عند ذلك [و عطيَة بن الأسود الحنفی ونجدة بن 
عامر وأبو فديك وقصدوا للیمامق وقد حرج بها آبو طالب» بويعَ على آنهم 
متى وجدوا خيراً من خلعوهُ وبايعوا الافضل. ثم بايعوا نجدة واستفحل مرف 
وکا مبایعتهم إِيَاهُ مبايعة صحيحةً على حلاف ما بويع عليه أبو طالب فما 
زالَ يسألهم إلى أنْ نقم عليه أصحابةُ ما سين إن شاء الله. 

فکان أوَّلَ مَنْ فارقة خی بن وائلٍ ثم رجع إليه» ثم فارفَهُ عطيَة بِنُ 
الأسود فخرج إلى عمانَ مغاضباً لهُ. ثم احتلت على نجدة أصحابه نحل 
وجعل الخيارٌ إليه فاختار أبا فديك. ثم نف أبو فديك له مَنْ قتلّهُ. وبعت 
عب الملك عمر بنَّ عبید الله بن معمر التَّيِمِيّ تيم قريش إلى أبي فديك وقد 
غلظ مر وکثف جمعْة فقتلَهُ بعد حرب شديدة في أيّام متوالية» وانهزمت 
الخوارجٌ فصاروا إلى المشقر فأنفدٌ عمر مَنْ حاصرهم. فنزلوا على حکمهه 
فقتل الموالي» واستحيا العرب. وقْيِلَ آبو فديك سنةً أربع وسبعينٌ. 

ومضى عطيّةٌ إلى سجشتانٌ فاجتمع له أصحاب غلب عليهاء ثم فص 
قندابیل فأنفدَ المهلّث إليه مَنْ قتله. 

وكانَ الذي نقم أصحابُ نجدة عليه أنَّ حبيّ بنَ وائل أشارَ عليه بقتل من 
متابعهم مِنّ المكرهينَ» وانتهرّهُ نجدة ونقع عليه عطية أنه أنفدَ في غزو البرٌ 
وغزو البحرء ففضّلَ مَنْ أنفدَهُ في غزو البرّ. ونقم عليه أصحابةُ عند اختلافهم 
عليه أنه عَطَّنَ حدّ الخس وقسم الفيء» فأعطى مالك بنَ مسمع وأصحاتة 
وحکم باس فاعة» وكاتت عبد الملك بنَّ مروانَ فأعطاةٌ الرّضاء واشترى اب 


نیس 


متالات البلخم 


عثمان بَعْيّهُم وردّها. واستعملَ قدامة بن المنذر لضاً فاجراً وکلفوء أن يخرج 
إلى المسجد ویتوب مِنْ هذه الأحداث ويستغفرَ ففعل. 

REE‏ وس ا 
إِنَّ استتابنا إيَاكَ کات خطاً؛ ان إما وقد تُبناء فان تنب مِنْ تويك واستتب 
الذينَ استتابوكَ» ولا نابذناك فخرج إلى الاس فتاب من توبته قاشات 
أصحابُة فطائفةٌ أكفروة ثم أجمعوا على خلعه» وصاروا مِنّ الأزارقة لا 
یبن ا يذلاك ا جرع ]نول الاب من آرض الامواز 
فخرج إليه مسلم بن یس محارباً له أنفدَهُ عبد اهب نوفلٍ عامل ابن لیر 
على البصرة اف سف نی وكين ان مغ ونا چم جارك رياب 
الأزارقة إلى عبد الله بن أحورٌه ورئاسة أهلٍ البصرة ة إلى ربيع الأجذم أحدٍ 
بني تميم» فقتلا جميعا فرأتٍ الأزارقة عبية لله بن ماحوز؛ وأهل البصرة 
الچ ج ويه لیف وبي قلا سيدا زرا سه یار ین 
ماحوزء ورأمن هل البصرة حارثة بنَ بدر فانهزمَ هل البصرق فقتل منهم بش 
کنیس ثم تل یبن ماحوز قتلَهُ اب بنْ ورقاة ایح بح من آرض 
آصبهان. 

ویقال: إل لأزارقة بعد نافع بايعَث عبيد الله بنَ الماحوز: ولد المهلّت 
قتل عبید الله في سنة ست وسینْ. 

ون الذي نف مسلع بنَ بیس کان عمر بنَ عبید الله بن معمر» هو يومئذٍ 
عامل ابن الزبير. 


شم بايعت الأزارقة قطری بنَ الُجاء فما زال عليهاء ودام مرف وكا بيه 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة بسح ۱۲۰ 
وین امهل وغيرهماكان إلى أن وق الخلا بی وین أصحايهء وکا لیب 
في ذلك أنه كانَ يخرجٌ في السّراياء ف فیخلفت رجلا ِن بني تمیم على العسكر يقال 
له 4: المتعطل» وكانّ فيه فظاظةٌ» فشكت إليه الأزارقةٌ ذلكَ» فقال: لس أستخلفُة 
عليكم بعڌهاء ثم خرج في سر وأصبح امن في العسكرء فصلی بهمالفجر 
المقعطلء فقالوا: أيزعم أنه يستخْلفُةُ وقد کذب ليِنْ رجع لنستتيبنه» فأقبلوا إليه 
حينَ انصرف وفيهم عمژو القنا وعبيدة بن هلال» وعبدٌ ره الكبير» وعبدٌ ره 
الصَّغِيِرٌ وصالخ بنْ محراق» فعاتبوة فقال لهم قطريٌ: جتموني كقاراً حلالَ 
لذّماءء فقامَ صالخ فلم يدع في القرآن موضعَ سجدة إلا قرآهاه وسجد وسجد 
أصحابة» ثم قالوا: أكمّارٌ ترانا؟ تب مما قلت. فقال: يا هولاء إنّما استفهمُکم» 
فقالوا: لا بذ من توبتلگ» قال له عبیدة- وكانَ على رأيه في حب آل العرب-: إِنَّكَ 
إن تبت خلعولةً» واستخلفوا عبد ره الصّغيره فقبلَ قو واعتزل عبد ره لصُفیز 
في أربعة آلافٍ. واعتزل عبد رَه الکبیژ في تسعة آلافِ» وعبد ره الصّغيرُ مولى 
لبني قيس بن ثعلبةً» وعبدٌ ربّهِ الكبيرٌ مولى لبني يشكر. 

فسان یزید ر بن المهلّبٍ إلى عبد رب الصغير فاقتتلوا برامَهُْمُ فقتلهم 
يزِيدُ جمیعاً» وصار قطريٌ إلى طبرستانٌ» وغلبِ عليهاء وهرب إلى صَهِيكَ 
وعطف المهلَثِ على عبد ره الكبير فقتل وأنفذٌ الحجَاجُ سفیان بن أبرة 
الكلبيّ» فأجمع مع إلى صهیت ودخلَ على قطريٌ فحاربَةُ وهزمَك وعثر به 
فرش فقتل وباي أصحابةُ بعدَهُ عبيدةٌ بن هلال اليشكريئ» فسارَ إليهم سفيانٌ 
وحاصرهم بقومس زمانآء ثم خرجوا إليه لما اشتدٌ بهم الحصارٌ فتلوا. 

وخرج صالخ بن مُسَرْح اميم وكانَ مخالفاً للأزارقة» وقال قوم: إن 
کا صُفريا وكانَ لا یرفغ بصِرَهُ إلى الماء تخشعاًء وکا خروج على بشر 


۱۳۹ 


یسح يريت ل مقالات ابلخی 
ابن مروانَ بجوحی» فبعت إليه حارت بِنَ عميرة فقتل ة الحارث بن عميرة» 
وكا الذي طعه الأشعت بِنَّ الحارث بن عميرةً» وانهزم أصحابُ صالح. 

قالَ المدائني: كان المحاربُ لصالح الأشعث بن عميرة الميدانيٌ» وإنَّ 
الحجاج تفده لقتال وبايعتٍ الخوارج من أصحاب صالح بعد قتله شبيبَ 
ابنَ يزيد الشَّيبانيَ» ويُكنّى أبا الصّحارىء فلم يز عليهم؛ وهو قتل عتّابَ/ بن 
ورقات وغلب على الکوفقه واضطرٌ الحجَاجُ إلى الخروج عنهاء ثم هزم وتوججة 
في ثره فيان بن أبردة فأدركَة بالأهوازء وقطع به الجسر فغرق» ویقال: بل 
شت به فرسّهُ فزالتٌ يذه ء عَن الجسره ووقع في الما وکا شبِيبٌ أصابَ أموالاً 
بجوخى فقسْمَها وبقيث رمكةٌ ومنطقةٌ وعمامةٌ فقال لرجل من أصحابه: اركب 
هذه الا حى نقشمهاء ولآخر: الب هذه العمامةً والمنطقةً حى نقشتهاه 
وبلغ ذلك أصحابَة فخرح إليه سلم بِنُ أبي الجعد الأشجعيٌ» وابنُ دجاجة 
الحنفی, فقالا: يا معشر المسلمينَ استقسم هذا الرّجل بالأزلام» فقال شبيبٌ: 
ما كانث رمک فاأحببث ان یر ھا صاحبنا یوم أو اثنین» حتّى ية يقسمّهاء فقالوا: 
لِم أعطيت هذا منطقةً وعمامةٌ فلو شش هة فاد متاعه؟ تب مما صنعت» 
فكرة أن يخلعٌَ» فقال: ما أرى موضع توبة» فبرئوا من فليس یتولاٌ حار جي فيما 
نعلغ» وهم يرجعونَ مرف ولا يكفْروتَه ولا يثبتونَ له الایمان. 

وكانَ أصحابُ صالح قبل أن یقت نقموا عليه شيئاً منهاء نت رجل من 
بعض طلائعه فأعلمَة أنَّ فارسا على تلَّ وق على فرس ينظرٌ إلى عسکر 
ترجه رجلین من آصحابه فلا نظر إليهما الفارس ولّى هارباً فلحقاة فطع 
ادها فصرع 4 ونزل ال خر لیف فقال لهما: إلى رجل مل فانا آغو 
ربعي بن جراش» وکان ربعيٌ من رؤسائهم» فكمًا عنة» وقالا: هل یعرفك أحدٌ 


الفن الثاني: فرق أهل القبله ۳ سب ۱۳۷ 
في العسکر؟ فقالَ: نعم. وسمّى رجلین من آصحاب صالح: أحدّهما يستّى 

حمي را والآخز وید نلاب إلى صالح» فأخبراُ بخبرهه قدعا صالخ حميرا 
والولیة» فسألهما عنف فقالا: يُعرَفُ بالخبث والکش ونعلم أنه أخو ربعيّ بن 
حراش؛ وأنَّ ربعياً أخبرنا بحبو وعداوته» وأمر به صالخ فضربث عنقّةُ. فقال 
بعضُ آصحابه: قتل رجلاً مسلماً قد ادّعى الاسلاع. 

ومنها أنه ناه رجل من طلائعه فخبرةه رای فارساً واقفاً على تل ينظو 
إلى العسكر بالليل» فبعت أبا عمرو وزیا دجاجة» فلا نظرَ الفارمن إليهما 
ولا د فلحقّةُ زياد فطعنّة؛ ووثت عليه آبو عمرو فضربَةُ ضربةٌ فقالَ: 
إزمانا0» فكت اپ غمر سیقاه وأتيا اليا فأخيراة ال قدفعة إلى رجل 
من أصخابسه: فقال: إذا كان بالغداة فان به حى نقیمن جرا وننظر إلى ما 
يصي ر إلى دية الس أم دية رش فذهب به لجل إلى منزله وأباتة عند 
فهرب الاأسین فأنکر ذلك الرّاجعة. 

ومنها أنَّ رجلا من أصحابه یستّی صخرا قال لرجل مِنَ المسلمينَ عندهم: 
مامد و ره 

ومنها: أنه احتبسن مِنَ الفيء فرساً فكانوا أصحابه یقترعونّ إذا آرادوا 
رکه وينافسونٌ في القتالٍ عليه: قاختلفت أصحائة عند هذه الأشيايء وبرف 
من فرقةٌ يسمّونَ الزاجعة. ووقت شبيبٌ وجماعةٌ فيه» وفي الرّاجعةٍ عادوا إلى 
توي صالج وتصوييه فيما صن فأقا بعضيُ الإباضيّة ية فدهب وا إلى أنَّ الذينَ 
برشوا من صالح كفرواء وأنَ مَنْ وقت في كُفرهم فقد كفر» وأحسنوا ال 


)١(‏ كذا في الأصلء ولم يتبين لنا معناها. 


IA‏ سم 


متالات البلحي 


بشبيب» وقالوا: لم يكن مله لی رآ منة. قالوا: والذي يدل على ذلك أنه كان معَةُ 
حتَّى فل فهو عندهم على أصل إيمانه. 

وذكر المدائنئ أنه خرج أيام عبد الملك رجلٌ مِنْ بني محارب بن عمرو 
ا ابن وديعة بن بكير بن أفصى بن عبد القیس بالبحرین على محمَّدِ بن صعصعة/ 
في سنة ثمان وسبعینْ. 
شم خرج بِعدَهُ على محمَّدٍ ریا البكريٌ بكر بن بکیر بن أفصى» سنه 
تسع وسبعينَ. 


ثمّ خرج داود بِنُ محمّدٍ أحدٌ بني الحارث بن عامر بن عبدٍ القيس. 

ثم خرح آبو معبد العبديُ منَ البحرین یام الوليده شم خرج الحطان 
النمير ی أَيَامَةُ. 

قال: وخرج زياد الأعسم فیقال: لاب رباط أتاهُ فقتل وأصحابَةُ. قالَ: 
وخرج أيَامَ سلیمان داو بن عقبة العبدي» واجتمع إليه قومٌ» فبعتٌ يزيد بن 
المهلب خيلاً فقتل داود وأصحابَة قال: وخرج یام يزيد بن المهلب بسطامٌ 
ابنُ مر اليشكرئ ولقبةُ شوذبُ» فوجّة إليه مسلمةٌ بنُ عبد الملكِ سعيد بن 
عم فقتل بسطام وأصحابة. 

وقال بعضهم: توجّة سعيدٌ في عشرة آلافب» فلقي مرارة بن حرملاً 
العبدی بالمعلّةِ فقاتلَهُ» فانتصف منةُ مراد ثمّ تحاجزوا. 

وخرج صبیخ في ام هشام وهو مولی سوار بنٍ الأشعر الباقي» وکان 
ال ل ی و 

لله فصان خالٌ. 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة > ۱۳۹ 

قالَ: وخرج من بوشَنج رَجِلْ ال له: خالك» فقتل. قالَ: وخرج مطرٌ بن 
عمران ابِنُ أخي القعقاع بن شور قبل أن یخرج صالخ بن مسر وانضمٌ إليه 
نام من الشراق فقتلتة خيلٌ لمحمّدٍ بن مروان. 

قالَ: وخرج ابن شبيب بن يزيد یام حالد بن عبد الله فوجّة إليه ال خيلاً 

قالَ: وخرج في أوَّلِ ست ومائة عبّادُ المعافريٌ» فقتلَهُ يوسفُ بن عمرّ. 

قال: وخرج زخاف بُ عبَادِ الحمیرٌ على يوسف بن عم فبعث إليه 
یوسفث كثير ۱ آبا العاج”" السّلمِيَ فقتل. 

قالَ: وخرج ام هشام رَجِلٌ من بني عنز يقال ل الاشهب. فبعت إليه 
خالدٌ السبط بنَ مسلم البَجَلِيَ» فهزمَه واضطرّ إلى دحول الکوفة فجمعَ 
أصحابَة» فرماهم لام بالحجارة: حى فتلوا جميعاً. 
قالَ: وخرج بمدينة بينها وبينَ دمشق آریغ فراسخ رجلٌ يقال له: : عقفانٌ 
يام يزيد بن عبد الملك» فخدعة يزيد حى رجع» وتولی ليزية الأعمال. 

قالَ: وخرج رجلٌ یقال: : إِنَّهُ مسعودُ بنْ أبي زينت العبدي» من بني ظفر 
بن محارب بن عمرو بنِ وديعة بن بكير بالبحرين على الأشعث بن عبد الله 
بن الجاروده فقتلهُ عضاض بنْ تميم العدويٌ «عدي الڙباب»» وقامَ بأمر 
آصحابه هلال بن مدل ؛ فقتلَهُ عبيدٌ الله بن مالك عم تميم بن ملجم. 

قالَ: وخرج البهلولٌ بن بشره ویقال: ابنُ عمر من آل ذي الحدّينِء وکان 
لق صارم با عاو ين عب اه فت آمل الم بعد حروب کیره ويقال: ا 


(۱) في الاصل: کثیر. 
(۲) في الأصل: العجاج؛ والتصویب من المصادر. 


۸ب 


- 5 مقالات البلخي 
الذي قتلَهُ أبو الموت الجَديلُ» جَديلة قيس» ويقالٌ: عمرُو بن ثوبانَ الحضرمی 
صاحب خيل الموصل. ۱ 

قال: وخرج مصعبٍ بن محمَّدٍ الوالي يام هشام» فبعت إليهم خالد بُ 
عبد الله سيف بِنّ هانئ المراديّ» فقال قوم: بعكَهُ هشامٌ فقتلهُ وأصحابة قال: 
وخرج على خالدٍ رجل يُقال لهُ: الوزیل فحکم في الكوفة في ثلاثة عشرّ رجا 
وخالدٌ بالجيرة» وقتل مَنْ لقيّ» وحرق وغلبَ على بيت المال» وأتى الجيرة 
فأنفذ إلى خالد وخالدٌ بالجيرة» فجعلّةُ في سماره إلى أن کتب فيه هشام» وأمرّ 
بإحراقه فأحرقة. 

قال: وخرح بسطام السّیبانیْ وكانَ يرى رأي البيهسيّة. ویفتل الأطفال» 
وكانَ يقولٌ: ألحقوا المخلوق بالخالق» فخرج في شعبانَ سنا ست وعشرينٌ 
ومئتين» فوجّة إليه مروان الحميدي» فقتل وقتل بسطام وعامة آصحابه/ ١‏ 

ثمّ حرج عبد الله بنْ يحيى الإباضيٌ ‏ وهو الذي يسمُونَهُ طالب الحق - 
ام مروانَ بن محمَّدِه وخرج معَهُ بو حمزة المختاژ بنُ عوفٍ. فأنفدٌ عبد الله بن 
يحيى المختار إلى مروان ليقاتلّة فوافى مد وغلتٍ عليها وأقامَ بهاه وخطت 
خطبُ المشهورة وتوجّة إليه عبد العزيز بنْ عبدٍ الله بن عمرو بن عثمانَ في 
هل المدينق لب لواحد بن سلیمان بع تخلیه مه حي دخلها 
آبو حمزت وکا عاملاً عليها وعلی المدینق فالتقوا بقديد. وهزع أهلٌ المدينق 
وثبت عبد العزیز فقتل في خحمسينَ رجلاً» فلا بلع ذلك عبدَ الواحدء خرج 
هارباً إلى الشّأم؛ ودخل آبو حمزة المدينةً فغلب عليهاء وأقامَ بها ستة عشر 
شهرأء ثم وج مروانٌ بن محمَّدٍ عبد اله بنّ محمد بن عطيّةٌ لمحاريته» وخرج 
إليه أبو حمزة فالتقوا بوادي القری» فانه زم أبو حمزة ولحق بمكَة يريد لقاء 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة ا چس ۱۳۱ 
عبد الله بن يحيى» والإجماع مه ولحمَّةُ عبد الله بن محم فقتلَة بالابطح» 
وهو ناقه مِنْ عله. ۱ 

وسار عبد الله بنُ يحيى إلى عبد الله بن محمّدٍ بمکْت وأجدُوا السّيرَ 
والتقوا بتبالةٌ» وبینها وبین مكَةَ ست مراحل فاقتتلواء وقتل عبدٌ الله بن یحبی» 
وهذا قبل ظهور بني هاشم بسبه. 

ومضث فرقةٌ مِنَ الإباضيّة إلى طرابلس» فوجه إليهم أبو البّاس وأبو 
جعفر خيلاً فدفعتهم إلى تاهرت» فهي في أيديهم إلى يومنا هذا. 

ومنهم بحضرموت قوش وقد قيلَ: تلهم إمام بهراة في جبيلٍ یقال له 
منداستان: 

واختلفت الإباضيَةٌ بعد عبد الله بن يحيى على أنهم كلّهم وه وأبا 
حمزة وعبة الله بنَ إباض من تميم من مقاعس بن عمرو بن کعپ واسمٌ 
مقاعس: الحارك. 

وحكى بععضُ أصحابنا نه لم مُث حى تقو أجمح» ورجع إلى 
لاعتزالوالقول بالعدل» والذي يدل على هذا أن أصحابة اليو لا یعطمون 
مه ولا يكبرونّة والغالية من الخوارج تدّعي أنه رجع إلى قولها. 

وخسرج الصَحَاك بنُ قبس الشيباني ِنْ ناحية الجزيرة في جمع من 
لخوارج» حتی أ تى الكوفة» وبها عبد الله بِنُ عمرَ بن عبد العزيز عاملاً عليهاء 
فحاريّةٌ فهزْمَة الاك وغلب على الكوفةء وأنفد إلى البصرة رجلا من 
آصحاب هیال له: عمّارٌ الشاري في أربعينَ رجلاً» فنزلوا داز أبي ابر 
لخراسانی فى زلال» ونادی منادیه: ما رجل علق على بابه صوفً حمراء فقد 


eee‏ 1 لل مقالات ابلخی 


جنح للسلم» وبايعة از وربيعة» وأقبل مروا بن محمّده وهو الخليفة یومئذ 
يريد الصَّحَاكَ وقد كاد ان عمر بایع الضَّحَاكَ والتقى مروانْ والضَّحَاكُ بكفر 
ُوثا سنةً ثمانِ وعشرينَ ومائة» في شهر صقر فقتل الصَّحَاكُ وخلفت مكانّة 
الخيبريٌ» فاقتتلواء فانهزمَ مروا فغلب الخيبري على عسكره؛ ثم وثبَ بو 
بعض مَنْ تخلّف عَنْ مروا فقتلة ورجعَ مروانٌ وولّى الخوارج. 

وأا شیبان فرجع بأصحابه إلى الموصلء واتَّبَعَهُ مروان فقاتلة شهراًء 
ومضی شیبان» ووجّة مروانْ في طلبه عامر بنَ ضبارة الموی() وقال: بل 
قاتلُ مروانُ عشرة آشهر بالموصل بالَابين بينَ عسکر شيبانَ وعسکر مروان 
بشاطی دجلته فهزع خيلٌ مروانَ في هذه الأشهر تفا وسبعین موی ومضی 
شيامن الموصل ومعَهُ سليمانٌ/ بِنُ هشام ومنصورٌ بن جمهور» حتّی اتی 
فارس فصارّ مع عبد الله بن معاوية بعبد الله بن جعفره ثم تفرّقوا ومضى 
شیبان بعد آن حارب المسیخ بنَ الحواريّ بجزيرة ابن كاوانَ» والمسیخ عامل 
أبي العباس أُوَّلٍِ الخلفاء مِنْ ولد العباس» وهزمَّةُ حتّی صارّ إلى عمان فقاتلةُ 
أهلها. 

لع رخ الم کردا بن معان لخبي أبن رت بن تخل بن شيياة 
بجزيرة في زمانٍ بني هاشم» واستجعل”" مره وهزع جيوشاً وقتل حازم بنّ 
خزيمة في سنة ثمانٍ وثلاثينَ ومائة. وكانَ خر وج في سنة سبع وثلاينَ ومائة. 


ثم خرج مو بن المسیّب بن فضالةً العبديٌ بالبصوق فقتلَهُ سفيانٌ بنُ 


معاوية المهلبن 


يام أبي جعفر. 


(۱) في الأصل: المزني. والتصويب من المصادر. 
(۲) كذا في الأصلء ولعلها استفحل. 


رت 9 ۱۳۳ 

ثم خرج حساك الهمدانی على المنصور» فقصت له آبو فروق فقتل آبو 
فروة» وأتبعَ أصحابَةُ حسَانُ بن سان فقتلوةٌ بالموصل. 

قال المدائني: وخرج على المهديّ عبد السَّلام بن هشام اليشكريٌ 
بباخشری» وجرث بِينَهُ وبينَ نّ المهديّ كتبٌء ثم بعت إليه المهديٌ داود بن 
إسماعيلَ الرّبذيّ» ووج إليه المروّزيّ وأحاطوا بهه ورماهُم الأتراكُ فقتلوهم 

ثم حرج الفضل بن أبي سعيدٍ في خلافة هارونَ» فوج إليه معمرٌ بنُ 
عيسى العَبديُ» أحدّ بني عبد في اثني عشر ألفاًء فقتلَهُ وأصحابَة جميعاً. 

ثم خرج ياسرٌ الّمِيمِيُ » فقلةُ أبو هريرة بالموصلء قال المدائنئ: : وخرج 
الصحصځ الشیبانی فقتلهُ داودٌ الرَبذيُ بسنجان ثم حرج الوليڈ بِنُ طريفٍ 
تخل واشتدّ مره فقتلة ابن يزيد بن مزيدٍ السَّيبانئُ. 


الفن الثاني: فرق اهل القبلة 


نم خرج خراشة بن أسد بن سنان رجلٌ من بني شیبان سنا تسع وتسعينَ 
ومائق وقتلَ مالك بن عليٌ الخزاعي, ثم له مسلم بن بكار العقيلي. 

وقد كانَ خرج قبل عبد السّلام ب بن هاشم على المهدي وهو ین خوارج 
الجزيرة» فقتلَهُ داودٌ بن إسماعيلَ ارب وشبيب بن واج المَرْورُوذي. 

وخرج يوست البرم ببلح» والتّجيبيٌ بهراف فأما لجيييٌ فَقَعَدَ لما هز 
وأما يوسن فیس وبْعت به إلى المهدي» فصابةُ على الجسرء وقالَ بعضهم: 
إن توف كا شيعا 

ثم حرج بخراسان < خُصينٌ مولى قيس بن ثعلبة من أهلٍ سج سجستانْ» وعلى 
سجستانَ عثمانٌ بن عُمارة بن خزيمة» وغلظ مر حصين» وصار إلى هراق وکتب 
الرَشْيدُ إلى داود بن يزيد ويزيد بن يزيد فقتلوا حصيناً. 


1ب 


##ل سسحتي 0 ع مقالات البلخي 
وكانَ حمزةٌ بِنْ آدر5() ورجل يقال لهُ: خلفٌ من أصحاب حصين» 
فاختلفاء وادعی کل واحد استحقاقة للزیاست وكانَ خلفٌ قاضی حصين» 
فافترقاء وبرئ حمزةٌ من خلفٍ, وخل ف من وأجمع حمزةٌ وأصحابُ على أنْ 
يبايعوا داود بنَ مرزوق مِنْ أهلٍ أوق وه دار هجرتهم. فلم یفعل وعقدُوا 
لأخيه عمرّو بن مرزوق» فسارٌ إبراهيمُ بن جبريلَ وهو على سجستان فقتل عمراً. 
وخرجٌ حمزة في ذي القعدة سنة تسع وسبعينَ ومائة» وعلى خراسان 
منصورٌ بنْ يزيد الحميريٌ» ودام حمزة على كور كثيرة من خراسانَ وجباها 
وفضّ جيوشاً عظاماًء ووادعَةُ السلطانَُ في جمادى الا خر يوم الجمعة سنةٌ 
وقد ذكزنا قصّةَ خلف وأصحابه بعد هذا المکان. 
وقاع بأمر الخوارج بخراسان بعدَهُ أبو إسحاق قاضيه» وهو الذي صنمّ 
بالحمراء من قری/ نیسابورّ ما صنع ثمَّ مات. 
وقاع بأمرهم آبو عوف. ومات في ذي القعدة سنا ثمان وعشرينٌ ومئتين. 
قال المدائتیی: وكانَ نرمون بُ بدانَ بن بنده أتى مک فأقامَ بها تسع 
سنينَ» فلقيَةُ رجلٌ من الخوارج فدعاهٌ فأجابَة» ورجع إلى خراسان» وهو 
حار جي فعقد له عبد الله بنُ يوسفت البرمٌ فكانَ خارجياًء واشتدٌ أمرُ نرمون"» 
e‏ ا نام و و 1 ا 3 1 
وهزم عدّة مِنْ قزاده علي بن عیسی وعمّاله» وقتل سلیمان بن آبي قطن ابنَ 
آخیه وأجمع عبد الله بنْ يوسفت البرم على محاربة حمزة ومعهما بعضٌ 


(0) کذا في الأصلء وفي کتب الفرق: حمزة بن آدرك أو آکرك. 
(۲) في الأصل: نمرون. 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة ‏ ۱۳۰ 
عمال علي بن عيسىء ثم لقيّهُ البادُ عيسى الذي يقال ل4: المأمونيٌ؛ وداود بن 
بالهون فأسراةٌ وبَعثا به إلى هارون فقتلَة بالرّقَة 

وخرجٍ الحو) سجستانَ ونواحي کرمان. 

وقام بعدهُ عماز بنُ یاس ودام مره إلى أن قتلهُ يعقوب بن اللّيثِ الصّفَالُ 
بو السّبتِ لأربع خخلونَ من جمادى الأولى سنً إحدى وخمسينَ ومثتینِ» وکان 
الذي تولّی قتلَهُ الحسنٌ المنسوبٍ إلى درهم. 

ثم عقد لأحمد بن مسدَّدٍ إلى أن استعفى لما حدت من التّخلِيطِ في 
آصحابه» وذلكَ أنّهُم مالوا إلى الدّنيا وشربوا المحرّمَ عندهم» وكا أوَّلَ مَنْ 
فعلَ ذلك أبو بلال والحسنٌ ب بِنُ ساهموت وقعة أحم في منزله. 

وقد كان أحمدُ قعدَ مرَّةَ وتركَ العملَ» وخرج عبد الرّحيم الأعون 
وصاحث القلعة في جبال هَرَاةَ المعروفة بكروخ» فلمًا رأى أحمدُ استیلاء عبد 
الرّحيم على الأمرء وعادً ووقع الخلاف بينهماء وصارَ كل واحدٍ منهما ناحيئة 
إلى أن قُتلَ عبد الرّحيم. 

وعقدَ لحمويه بن ابراهيم فيما أحسث ابنْ ليزيدَ بن خالد بن النّصِرِ ثم 
لحماد بن داود» وهو المسوبُ إلى هلال ولع حمّاداً" کان قتل يزید. 

ثم تفرّقَتِ الخوارج» صاروا في عساكر الفتن» فليس بسجستانَ وخراسان 
لهم راید ولا جمعٌ. وكانَ مساورٌ بن عبد الحمید خرجٌ في آرض السّواده ودام 
مره إلى أن مات. 


(۱) کذا في الأصلء ولعله الحصین بن أبي الحر. 
(۲) في الأصل حماء سقط منه الدال. 
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مقالات البلخى 

وخرج بالجزيرة المهدي بنْ علوان یام المأمون فأخَدَهُ أسيراًء فحبِسَةُ 
إلى أن مات. 

وخرج من من أصحاب المهديّ أيَامَ المتوكّلٍ رجلٌ کال يُقال لهُ: عبد الله 
ابنُ سلام» فوج إليه زيرك کی فقتل. 

شم لم يخرج أحدٌ حٌى خرج مساورٌ في سنة ثنتين وخمسينَ ومائتین بهاء 
ولا من خرج من الحروريّة ممَّن ذکزنا إلى زماننا هذا ممَّنْ بلغنا خبزة. 

فأما اختلافهم: فان نافع بنَ الأزرق» هو رل من حدت الخلاف بينهم» 
وكانَ الذي أبدعَهُ البراءة مِنَ القعدة والمحنة لمنْ قصد عسکره ویقال: إنَّ 
لدع لهذا القول والداعي إليه عبد رّه الکبیژه ويقالٌ: الذي أبدعَهُ رجل يقال 
لهُ: عبد الله بنُ الوضین كان یسمّی بذلك. 

قال: وقد كانَ نافعٌ خالقَُ في وَل الأمرء وبرع من لما مات عبد الله 
وصار نافع إلى قوله دعا إلى قوله وزعم أن الحقّ في یده ولم يكفز نفسة 
بخلافته إِيَاهُ حينَ ال ولا کف الذينَ خالفوا عبد الله قبل موتهه وكَمّرَ مَنْ 
خالفهٌ فيما بعدٌ. 

ویقال: إِنَّ الوضينَ تاب مِنْ قوله عنّما الق نافع في أوَل الأمرء ومات 
على ذلكَ» ثم عاد نافع إلى قوله الذي كان دعاء إليه بعد موتهه وکل مَنْ يذكز 
فيما بع من أصنافٍ الخوارج» فخالفت نافعاً والأزارقة في هذا القول» وکانت 
الأزارقة لا تبرأ من يقدشها من سلفها من الخوارج في توليتهم القع وتركهم 
إكفارهم والمحنةء ويقولون: لد هذا حقٌ تین لا وخفي عليهم. 


القن اقات فرق آهل اة ب .یب ۳ 
ومِنَ الخوارج التٌجداث» وأصحابٌ نجدة بن عامر» وكانَ من صحاب 
نافع» ثم فارقَهُ عنما آحدت يِن القول. وماتفرد به نجده وأصحائة هم عذروا 
بالجهل والخطأء إذا أخطأ الرَجلْ في حکم من الأحكام من جهة الجهل» وقال: 
لین أمران: آحذهما معرفةٌ الله ورسوله وتحريمٌ دماء المسلمينَ وآموالهم» 
وتحریم العٌّصبء والاقراژ بما جاء من عندٍ الله جملةً فهذا واج عليه وما 
سوی ذلك فالنَاس معذورون بجهالتهم حتّی تقوم علیهم الحجَت وهو جميعٌ 
لحلال والحرام» فمن استحلّ شيئاً مِنْ طريقٍ الاجتهاد مما هو محر فمعذوژ 
على حسب ما يقولٌ الفقهاء من آهل الاجتهادء وقالوا: مَنْ خاف العذاب على 
لمجتهد في الأحكام المخطئ حتّى تقوم عليه الحجَة فهو كاف وحكي عنهم 
آنهم يقولونَ : مَنْ ثقل عَنْ هجرتهم فهو ماف وأ یبال نژ 
ا في دار التقية وبرئوا ممّن حرّمها وتونّوا أصحاب الحدود کلها مِنْ 
موافة فقتهم» وقالوا سدري لعل ال مت المومنين بأنويهم :إن قل ما 
ذلكَ في غير التار يعذّبّهم بقدر ذنوبهم» ورّعموا أنَّ مَنْ نظرَ نظرة أو كذبَ 
كذبةٌ صغيرةً وأصرٌ عليها فهو مشر وأنَّ من زنا وسرق وشرب الخمر غير 


رمت عاد سكام توعد بن الأسر و الس راسد؟؟ 
سیون : العطويّة ولم يُسممْ غ لبق ول آبدع أكثر من نة نکر على نافع ما 


أحدنّةٌ مِنْ أقاويله» ففارقَةُ ثم أنكر على نجدة ما حكينا أيضاً ففارق ومضی 
إلى سجستان» ذ فهو أصل الخوارج بها وبخراسانَ وقهستان. 


)١(‏ في الأصل: قهسمسان. 
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۱۳۸ 3 3 مقاللات البلخي 


ومنهم مِنَ العطويّة أصحاب عبد الکریم بن عجردء ويسمّونَ: العجاردة 
ومن قولهم آنه يجث دعاء الطفل إذا بلع» ویجب البراءٌ من قبل ذلك حتَّى 
يُدعى إلى الاسلام أو يصِفَّةُ هو. 

ومنهم مِنَّ العجاردة: ميمونيّة. والذي تفرّدوا به القولُ بالعدل» هم 
يرونَ قتال السُلطان خاضة أو مَنْ يرضى بحکمه فَأمًا من أنكرَهُ فلا يوجث 
له لا إذا أعانَ عليهم أو طعنّ في دينهم» أو صار عوناً لس لطان أو دليلاً ل 
وكانت الغلّبةٌ بخراسانٌ [و]سجستانٌ لهؤلاء وللعجاردة. 

وحكي عَن بعض النّاس أنَّ ميموناً هذا كان عبداً لعبد الكريم بن عجرى 
وقالَ قومٌ: بل كان رجلاً من أهل بل وقالَ قومٌ: دعب الكريم كان من 
أصحاب أبي بيهسء ثم فارقَُ وخالقَهُ في بيع الأمةء وذکر الحسینْ الكرابيسي 
في بعض کنبه أن العجاردة والميمونيّة تجيرٌ نكاح بناتٍ البنین وبنات البنات 
وبنات بنات الأخوات. وبناتٍ بني الإخوة ویقولون: إن الله حرم البنات 
والأخوات» وبنات الأخ وبنات الأخت. وأحلَّ ما وراءً ذلكَ. 

وحُكيّ لي منهم حكايةٌ لم أتحفّقها: أَنّهم ینکرون آن تكونَ سور يوسفت 
مر القرآن وأنّهم يقولونَ: لها قصصنٌ. وهذا کفژ لا خفاية. 

منهم الميمونيّةٌ: خلفتَةٌ فارقوا الميمونية في القولٍ بالعدل» وقالوا 
بالخبر. ومنهم مِنَ الميمونية أيضاً: حمزيةٌ أصحابُ حمزة بن أدرد والذي 
خالفوا فيه الخلفيّة هم ثبتوا على القول بالعدل» وقالوا: یجوژ كن إمامين 
وأکشر من ذلكَ ما لم يجمع الكلمة» ویزول أمرُ الأعداءء وأبى ذلكَ خلفٌ» 
وقالَ: لا يجوز عقدٌ لإمامين في شيء من الأوقات والخليفةٌ بكَرْمانَ ومكرانَ» 
وقد کفوا عَنِ الخروج لفقدهم ماما لهم حاربةُ الحمزيّةُ بجيرفت من آرض 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة --- رح ۱۳۹ 
كرمانَ» فانحازوا وأرادَ عبور واديها فغرق» وهذا منذ سبعينَ سنة فهُم يقولونٌ: 
إِنَّ الخبرَ لم يصح عندنا بخرقه/ وموته» فليس يجوز أنْ يعقدَ لغیره حتّی يصح 
الخبر بذلكَ» أو يتم عشرينَ ومائة سنة من يوم وله فقد كفي الناسن شدّهم 
بهذو العِلةِ. 

ومِنَ العجاردة: خازميّةٌ وهم أصحابُ شعيب الذي خالف ميموناً في 
العدل» وأجمعَ على الکتاب إلى عبدٍ الكريم بن عجردة» والذي انفردوا به من 
الميمونيّة هم قالوا بالإجبار» ون الولايةً والعداوة صفتان في الذات. 

ومنهم من الخازميّة: معلومية والذي انفردوا به أنّهُم قالوا: مَنْ لم 
يعلم الله بجميع أسمائه فهر جاهلٌ» وأنَّ أفعالَ العباد ليث بمخلوقة وأنَّ 
الاستطاعة مع الفعل» ولا یکون الا ما شاء الله. 

ومنهم من الخازمتة: مجهولی ومن قولهم: إِنَّ مَنْ علم الله ببعض 
آسمائه فقد علمَهُ ولم يجهل وقالوا بالجبر. وأنا آَشكُ في هذین القولین؛ ولا 
أدري؛ لعل المجهوليّةَ هم الصَّنتُ الأول والمعلوميّةَ هُم هولاء. 

ومنهم منّ العجاردة: صلتيّة أصحاب عثمان بن أبي الصَّلتَء والصَّلتَ 
ین أبي الصَّلتِء وما تفرّدوا به أن قالوا: إذا استجابَ الو جل في الإسلام توليناة 
وبرفنا من آطفاله؛ لأنّهم لسن لهم إسلامٌ حى يُدركوة فيدعوا إلى الإسلام 
ويقبلوا. 

ومنهم مِنَ العجاردة فرقةٌ يقولونَ: لیس لأطفال الكافرينَ ولا لأطفال 
المؤمنينَ ولايةٌ ولا عداوةٌ ولا بر حتَّى يبلغوا فيدعوا إلى الإسلام فیقژوا أو 
ينكروا. 


الل 
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ومنهم من العجاردة: ثعلبيّة فان ثعلبة كانَ ید واحدةً مع عبد الکریم 
إلى أن احتلفا في الطفل. 

ومنهم مِنَ التّالبة أخنسيَةٌ صحاب الأخنس» ومما تفرّدوا به آنهم 
یعفون عَنْ جمیع ما في داز التقية ِن مُنتحلي الإسلام والقبلة ال من عرفوا من 
إسلاماً أو كفرواء ويرجمونَ”" البنات والاغتيال والقتل في السّرٌء ون يبدأ أحدٌ 

مِنَّ البغي بقتال حی يدعي الأمن عرفوه بعینه فنری من هؤلاءِ جمهور لالب 

ومنهم من العالبة: معبديَةٌ ومما تفرّدوا به هم رأوا َخذ زكاة آموال 
عبیدهم إذا استفتواه و(عطاء‌هم من زکاتهم إذا افتقَرُواء كان موالیهم على 
رأيهم أم لم يكونواء ثم ندموا على قولهم هذا فتر كوه ولم يَبرؤُوا ممّن فعلّة 
فقالَ لهم رجلٌ یسئی معبداً: إِنْ کم لا تبرؤونَ ممن فعل ذلك فإنًا لا ندعة 
ما قام على ذلكَ. وبرئت التّعالبةٌ من ومن أصحابه. 

ومنهم من التّعالبةِ: شيبانيةٌ أصحابُ شيبانَ بن سلمة الخارج . كان ام 
أبي مام وعليّ بن الكرمانيٌ» وین قصّتهم أن شیبان بن سلمة لما أحدت 
تلك الاحدات من معاوية أبي مسلم وغیزها برئث من الخوارج وَقُتلَ. 

وجاء قومٌ ذکر توبتهم فلم يقب لب وقالوا: ليس یقبل توب مثله الا بآن 
يقصّ من أو يعفوَ صاحب الحق» وبرئوا ممّن أَجاز توبتفه وثبت من أجارّها على 
الإجازةء وقالوا: تار الولاية والعداوق ويريدُ الصلتيةً ال وهم ید 
نُسبوا إلى رئیسهم وكانّ يسمّى زياد بنَ عبد الرّحمِنِ ویکنی بأبي الحسن. 

ومنهم مِنَ التّعالبةِ: عسريَةٌ وهم الرَش دی وممّا تفرّدوا به هم كانوا 


)١(‏ كذا في الأصل! 


الفن الثاني: فرق آهل الاھ بت ی بو سک ما 
يؤدُونَ مما كانَ سقي بالغیول الجارية والأنهار نصف العشرء ثم جعواعن 
ذلك وكتبوا إلى المسمَّى زياد بن عبد لحم فأجابهم بما آتاهم» فأعلتهم 
أنَّ في ذلكَ العشر واه لا يجبُ البراءً ممن غلط في ذلكَ» فقال رجلٌ منهم 
تست ا إن كان یتنا ألا برا متهم انعم بالذي كانوا يعملونً» 
وثبت هو ومّن/ على العمل الأول وبرئث من لالب 

ومنهم من لالب المكرميةٌ أصحابٌ أبي مکرم: وما تفرّدوا به هم 
زعموا ان تارك الضصّلاة كاف ولیسن مَنْ تل بتر الصّلَاةٍ كف ولکن مَنْ قتلّ 
جهلة باه وكذلك قالوا في سائر الغرائضي» وزعموا أن ن أتى كبيرةٌ فقد 
جهلَ الله» وقالوا بالموافاق وهو أن اله ما يتولّى عبادة ويعاديهم على ما هم 
صائرونَ إليهء لا على أعمالهم التي هم فيهاء فبرئث منهم لاله ومِنْ قول 
التّعالبةٍ في الأطفال أنّهم مُشركونَ في عقاب آبائهم» وأنّهم ركنٌ من أركانهم 
أظنٌ هم يريدونَ بذلكَ أنّهُم كبعض من أبعاضهم. 

ومنهم ثم ممّن كان مع نجدة الفديكيّة ولا علم لهم قولاً تفرّدوا به أكثر 
مِنْ آنهم أنكروا على نافع ونجدة ما حكيناة عنهماء وهم أصحابُ أبي فديكٌ» 
وقد باق وغلبئةُ على عسكر نجدة وقتله لا 

ومنهم صفريَةٌ أصحابٌ زياد بن الأصفرء وقالوا: لد الذي نسب إليه 
الصّفريَةُ وهو عبد الله الصَّفَانُ ون الصّفْريَةٌ بكسر الضاد. 

وخکي عَنِ الخوارج هم يوافقونَ الأزارقة لا في عذاب الأطفال» فانم 
لا یجیزون وآنهم یقولون بالعدل» ولم... الخوارج تحكي ذلك من الصَّفريَة 
طائفةٌ يقولونَ: ما ان مق الأعمال عليه حدٌّ واقع فلا يتعدّى بأهله الاسم 
الذي لزمهم بما یحده ولیس بكفر ولا اه به كافرونَ» كالزّنى والقذف» وهم 
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قذفة زُناة» وما ان من الأعمالٍ ليس فيه كترك الصَّلاة فهو کف وأزالوا اسم 
لایمان في الوجهين جميعاً. 

ان إن الشفرة نما نسبوا الی عبيدة ب بن أبي فتيصء وکا ممن 
خالفت نجدة ورجع مّ اليمامة» فلا كنت نجدةٌ إلى أهل البصرة مسلهم عَن 
سيره اجتمع عبيدةٌ بن فنيص» وعبد الله بن أبي إباض» فقرؤوا كت 

واختلُوا؛ فقا عب الله بن إياض بما سنذكرهُ من مذهب الإباضيةء وق 
عبیدة بن آبي فنیص بمذهب جمهور الخوارج» وم أنّ مخالفتهم مش رکون» 
لمیر فيهم هي السيرة في آهل الحرب» حرب رسولٍ الله صلى الله عليه وسلم؛ 
يعني الذينَ حاربوه مِنَ المشركينَ وکان أصل مقالة لخوارج نم هو قول 
و N‏ ا ی 
الذينَ ذكزنا اختلافهم سوى الأزارقة والإباضية والنّجديَة» فإنّهم تفرّعوا ین 
الصّفرِيَةِء وقول الصَفرية هو أصلّهم وان اختلفوا ‏ في الفروع» فإذا قال قائل 
صفريٌ» فإنّما يريد أنه ليس من الأزارقةء ولا من النّجداتِء ولا مِنَ الاباضیّةه 
ثم ليس يُدرى من أي الأصنافٍ هو حتّی يخصنٌ بذکر ما تفرد بو مِنَ الفروع. 


ومنهم: الإياضيّةٌ أصحابٌ عبد الله بن إباض» وعبد الله بن یحبی الذي سموا 
به طالب الحقء وهم مختلفون"* فمنهم: فرقةٌ يقال لها: الحفصية كانَ إمامهم 
حفص بر أبي المقدام» زعم أنَّما بينَ الشّركِ والکفر معرفة الله فمَنْ عرف الله ثم 
كفرَ بما سواه من رسول أو كتاب أو جة أو نار أوعملَ جميعٌ الجنایات» فهو كافرٌ 
بريةٌمِنَّ الشَّرك ومَنْ جهل الله وأنكرَةُ فهو مشرك. فبرئ منه جل الاباضیّ وقالوا: 
الإيمانُبالدُسِلٍ والکتب متّصلٌ بتوحيد الله»/ فمَنْ کفر بذلكَ فقّد أشرك بالله. 


)١(‏ في الأصل: مختلفين. 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة ۱۳ 

ومنهم فرقةٌ يسود البريديّة كاد (مامهم بريد بنَ أبي أنيسةً» قالوا: نتولّى 
بمحكمة الا ول وتبر مم ن كان بغ ذلك من آهل الأخداث »فما كان عليه 
الجماعة المحكمةٌ الأولى قبل اختلافهاء ونتولّى الإباضية که ويزعم أ نهم 
مسلمونَ كلهم إِلَا مَنْ بلعَهُ قولنا و أو من خرج متا . وخالفوا الحفصيّة في 
الا کفار والتّشريكء وقالوا بقول الجمهور. 

يهنا : أصحابٌ لاف 0 بالعدل» رخاوا فيه ون الإباضتة؛ 
ا لو ا 
أن يتكحواء وحلالٌ غنيمة أموالهم من الشلاح والكراع عند الحرب» حرام وراء 
ذلك سبيّهم وفتلهم في الل إلا" مَنْ دعا إلى ارك في دار تقية» ودانَ 
به وادّعی الاسلام فلا ذمَة له ويزعمونَ أنَّ الدَارَدارُ مخالفيهم دار توحيدٍ 
إلا عسکر الشلطانِ فإ دار بغي وقالوا : كل طاعة یمان ودِينٌ واسلاش ون 
مُرتكبي الکباثر موخدون ولیسوا بمؤمنينَ» وأنَّ هل الكبائر مؤمنونٌ وليسوا 
بممنین ۳ وقال بعضهم بطاعة لا يراد الله بها على مذهب آبي الهذیل. 

ثم اختلفوا في النّفاق: 

فقال بعضهم: الفاق براءة مِنَ الشرك واحتجُوا بقول الله عر وجلّ: 51 


ال کول وال ولو ٩‏ [الساء: ۲۱6۳]. 
وقال بعضهم: کل نفاق شرك؛ لاه یضاد التُوحيدَ. 
)١(‏ في الأصل: إلى. 


(۲) في الأصل: إلى. 
(۲) كذا في الأصل. 
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وقال قومٌ: لسنا نزیل اسم التاق عَنْ موضعه وهم القومٌ الذِينَ عناهم الله 
بهذا الاسم في ذلك الزَّمانِء ولايسمّى غیژهم بالنّفاقِ» وقالوا: مَنْ سرق خمسة 
دراهم فصاعداً قطِعَ. 

وقال الذينَ زعموا أنَّ المنافق كافرٌ : هو ليس بم بمُشرك؛ إذ المنافق على 
عهدٍ رسول الله صلَّى الله عليه کانوا موحدِينَ» وإنَّما کانوا أصحاب كبائر. 

وقالوا: كل شيء آمر الله به عبادَه فهو عامٌ ليس بخاصصٌ» وقد آمر به 
الکافر والمؤمنّ 

وقال قوم منهم : لااحجّةً لله على أحدٍ في تو حید لا بخبر أو ما قوم به 
مقاع الخبر من ٍیماء أو إشارة. 

قالَ ا الله عبادَهُ منّ التُكليف لوحدانيّتِهِ ومعرفته. 
وأجاز ر بعضهم أن يُخْليّهِم من ذلك. 

وقال بعضهم: مَنْ دخل في دین المسلمينَ وجبّث عليه اسراح والأحکام» 
وقف على ذلك أ لم یقت سمعَةٌ آم لم يسمعة. 

وقالَ بعضهم: لا يخلق لله شيئاً لا دليلاً عليهء ولا بذ من أن یدل به 
ڪا 

وقالَ بعضهم: مَنْ ورد عليه الخبر بان الخمر قد حُرّمَتْء أو القبلة قد 
خوّلث. فعلیه آن يعمل بذلكَ؛ أخبرَهُ بذلك مؤمنٌ أو كاف وعلیه أن يفعلَ ذلكَ 
بالخبر» ولیسن عليه أنْ یعلم أنَّ ذلك عليه بالخبر. 


الفن الثاني: فرق ق أهل القبلة 2 E‏ 

وقالَ طائفةٌ منهم: مَْ قال بلسانه: إل الله واحد» وعنى المسيح» فهر 
صادقٌ في قولهء مشرك بقَابه. 

وقالَ بعضهم: لیس على النَاسٍ المشي إلى الصّلاةٍ وكوب إلى الحج 
ولا شسيء من أسباب الطاعة التي توصّل بها إليهاء وا عليهم فعلها بعينها 
فقطءو,.: جمیعا أن ارات آن متخيو من لشیم في تنزيلٍ أو تأويلي» فان 
تاب وإلا قل كانَ ذلكَ الخلاف/ فیما یسغ جه أو لایسغ. 

وقالوا: من زنی أو سرق أقيمَ عليه الح ثم استتيتء فان تاب إلا قنل. 

وقال بعضهم: الدّرهمُ بالدّرهمينٍ يدا بيد حلالٌ. 

وقالوا: قد يكونُ في الانسان یمان ولا يسمّى به مؤمناً. 

وقالَ بعضهم: لیسن يكونٌ مَنْ جحد بالله وأنکره مشركاء أظتُّهم يقولودً: 
حتّی یجعل مع الله الهاًغیرة. 

وقال بعضهم: ذلكَ شر وکل جحد لله بأيّ جهة کان وبأيّ خارجة 
كان» فهو شرك وکفز. 

وقالوا: إنَّ الاصرار كفرٌ على أيّ ذنب کانّ. 

وقالوا: لد العالم یفنی كله إذا فني أهلٌ اكليف ول لا يجوز لا ذلك؛ 
له نما له لهم فإذا أفناهم لم يكن لبقائه معنّى. 

وقال جلّهم: إِنَّ الاستطاعة والكليف مع الفعل» ول لاستطاعةً هي 
خی وأکتزهم یقولون بالمخلوق. 

وقالَ بعضهم: يجوز أن يق حکمان مختلفان في الشيء الواحد من 


۱:۹ 
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جهتین؛ فمن ذلك أنَّ رجلاً لو دخلَ زرعاً بغير إذنِ صاحبه لكان الله قد نها 
عَنْ خروج من؛ لاد فيه إفساداً للرّرع» وقد أمرَةُ به له ليس له. 

وقال جلهم بالخاطر وان لا یجوژ أن یخلی الله البالغ منة. وقالوا: لیس 
يجوز على شيء من الأعراض البقاء وأظنهم أو أكثرهم یقولون: ها أبعاضٌ 

وقالوا: لد الجزء الذي لا يتجرّأ جزءٌ على مذهب الحسن. 

وقالوا: جزاء الله في المعاد أكثز من تفضصّله وعقائة أكثز من ابتلائه؛ لا 
النَّوَابَ والعقات وجبا باستحقاق» والتَّضلٌ والابتلاءابتدا 

وقالَ بعضهم بتحليلٍ الأشربة التي يُسكر كثيرُها إذا لم يكن الخمر 
بعینهاه وحرّموا الشّكرء وليسن يتبعونَ المولى في الحرب إذا كان من أهل 
القبلة» وكانَ موحٌداء ولا يقتلونَ ذرَيةٌ ولا امرأة» ویرون قتلّ المشبّهة وسبيّهم 
وغنيمة أموالهم؛ ویبیعون مواليّهم» ويجبرونَ على حربهم كما فعلَ أبو بکر 
بأهل الرَدة. 

ویدعون من السّافِ جابر بنَ زيدٍ وعكرمة وعمر بن دينار ومجاهداً. 

مِنَّ الخوارج: الواقفةٌ 

ومن ضتهم أن رجلا يقال ل4: إبراهيمٌ من أهل المدينة كان في منزله 
أو معَهُ جماعةٌ مِنْ موافقيه» فبعت جاريةٌ إلى الوق وکانوایتولوهاه فأبطث 
فغضب إبراهيمٌ وقال: لأبيعنّها في الأعراب. فقالَ له رجلٌ ممن حضر يقال له: 
ميمنون» ليمن بالذي ذکزنا قبل م العجاردة: کیف یسعت آن... جارية اة 
من قوم کفار؟ فقال /براهیم: إن الله أحلّ البيعَ وحرّم الڙباء قد مضی أصحائنا 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة 5 سح كح ۱4۷ 
وهم يستحلُونَ ذللت» فبرئ ميمونٌ ممن استحلّ بیغهاه ووقف سائ مَنْ في 
البیت فلم يقولوا بت بتحليلٍ ولا تحريمء وكتبوا إلى علمائهم يسألونّهم عن ذلك 
فأفتو أنَّ بيعها حلالٌ وبانُ یستتاب أهلٌ البيت من توقّفهم في ولاية إبراهيم» 
ومَن أجارٌ ذلكَ» وبأنْ يستتابَ ميمونٌ» وبالبراءة من امرأةٍ كانت معهم وقفث» 
فماّث قبل ورود الفتوی» فآبی مَنْ كان وقفف من أهلٍ البیت أنْ يبرؤوا منهاء 
وَأنْ يتويوا م بق الوقن تعیب فكوا الوائفنة) ويرفث منهم البتوارع: 
ثبت إبراهيمٌ على رآیه في الشحليلي لبيع الاماء من المخالفينَ» ولا أعلم أنَّ له 
أصحاباً لهم لقث» وکذلك ثبت ميمونٌ فيما أحسب على قوله في التّحريمٍ 
والبراءة من استحلّ؛ ولا َعلم لهُ أصحاباً ولا لقبا/ . 1 

وم الخوارج صنت آخرٌ يقال لهم: الواقفة وهم الضّحاكيةٌ ويقالٌ 
لهم : أصحاث السای ولست أدري نسبوا إلى الواقفة الذينَ ذكرناهُم أ م آفردَ 
لهم هذا الب ومتا تفرّدوا به هم أجازوا أنيُزوّجوا المرأة المسلمة عنتهم 
من کار قومهم في دار التّقية» كما یسم الرَجلَ منهم أن ب وج الكافرة من قومه 
في دار الق فا دار العلانية ودار حکمهم فلا یسح ذلك فبرئث منهم 
الخوارج» ومن هؤلاء الصحاكية فرقةٌ وققث فلم تبرأ من فعله وقالوا: E‏ 
تُعطى هذه المرأةً من حقوق المسلمین شيئاً ولا أصلي عليها إِنْ مانّثْ ونقث 
فيها. ومنهم مَنْ برئ منها. 

واختلف هولاء ذ في آهل دار الكفر عندّهم: 

فقالوا : هم کار عندنا لا مَنْ عر فنا إيمانة بعَينِهه ومنهم مَنْ قال: : آهل 
خبط ولا موی لقن مد ره طن نم رای يفن موا 


سیب جبت ‏ _- کے ات لعن 


وقالوا: الولايةٌ تجمغند فسمُوا جميعاً أصحاب الْسای وسكي من 
خالفهم مِنَ الواقفة أصحاب المرأة. 

ومن هژلاء صنفتٌ ينتسبود إلى عبد الجبّار الذي خطب إلى ثعابة هم 
شك في بلوغهاء فسأل عن ذلك أمّهاء حى وقعَ الخلاف بِينَ ثعلبة وعبدٍ الکریم 
اب عجرد في الأطفال فافترّقاء واختلفا بعد أن كانا متّفقين. 

وین الخوارج البيهسيَةٌ أصحابُ أبي بيهسٍ هیصم بسن عامرء ومتا 
أَحده أَنَّهُ قالَ: : إن ميموناً كفر کر وکفو ابراهي حينَ لم يبرا مِنْ أل ابیت 
بوقوفهم في أمرهء وقال: وذلكَ أنَّ الوقفت لا يسح على الأبدان» وإنّما الوقك 
على الحكم بِعَينِهِ ما لم يوافقة أحد فإذا واه أحدٌ مِنَ المسلمينَ لم يسع مَنْ 
حضر ذلك الا بعرفٍ مَنْ أظهرٌ الح ودانَ به» ومَنْ أظهرّ الباطلٌ ودانَ بى 
وزعم هلا یسلم أحدٌ حى يقر بمعرفة الله عر وجل ومعرفة رسلع ومعرفة ما 
جاء به محمّدٌ صلَّى الله عليه جملةًء والولاية لأولياء الله» والبراء من آعداء الل 
فَمِنْ ذلك ما حرّمَ الله ممّا جاء فيه الوعید مما لا يسحْهُ معرفهُ بعينه وتفسيره» 
ومنة ما ينبغي أنْ يعرقَةُ باسمه ولا یضره ألا يعرفَةُ باسمه ولا يضِدُهُ ألا يعرقة 
بتفسيره» حتّی يبتلى بهء وعليه أن یعرف ما لا یعلم... بشيء لا يعلم. 

وقال المدائنيٌ : طلب الحجَاجُ آبا بيهسٍ لهيصم بن جابر وهو أحڈ 
بني سعدٍ بن صبيعة ايام الولید» فهرب إلى المدينة فلم یعرف بها أحدٌ وطلبة 
الحجاج وسألَ عنه فأعياة فبلع الوليد أنه بمكة» فکتب إلى عثمانَ بن حيّانَ 
المُرَّنيٌ فيه» ووصفَة ل بصفته فظفر به عثمانٌ وحبسَه» وكانَ يسامهٌ إلى أن 
ورد الكتابٌ بقطع يديه ورجليه وصلبه ففعل ذلك به. 


الفن الثاني: فرق أهل القبله -- ۰ ۱۰ 


ومِنَ البيهسيّةٍ فرقةٌ يقالٌ: العوفيةٌ وهم فرقتان: فرقةٌ تقول: مَنْ رجع 
من دار هجرتهم وى الجهاد إلى حال القعود» انب مك وفرقة تقول: بل 
نتولاهم لاهم رَجعوا إلى آمر كان حلالا لهم» وكلا الفريقين من العوفيّة/ . 
یقولون: إذا كفر الإمام کرت ال لغانب منهم والشاهد EE‏ 
منهم» وهم جميعاً يتولّونَ أبا بيهس. 

ومن البيهسيَة فرقةٌ یقال لهم: أصحاث السوال» والذي أبدعوة آنهم 
قالوا: إِنَّ الرَجلَ قد یکون مسلماً إذا شهد أنْ لا إلة إلا الله وأنَّ محمّداً عبدُهُ 
ورسولَة وتولی أولياء الله وتبا مِنْ أعدائه» وآمنّ بما جاء مِنْ عند الله جملت 
ون لم یعلغ سائر ما فُرضَ علیه آفرض أم لاء حتّى يبتلى بالعمل بهء وقاربوا 
الواقفة وقالوا في أطفال المومینبقول :هم مؤمنونَ أطفالاً وبالغينَ 
حتّى يكفرواء ول أطفالَ الكمّار نار أطفالاً وبالغينَ حى يؤمنواء وقالوا 
بالعدل فتبرّأث منهم البيهسيّةٌ. : 

وم البيهسيّةٍ صنت یقال لهم: أصحابٌ للّفسی رأشهم الحکم بُ 
يحبى الكوفي ومن قولهم: اه مَنْ آطهر من المسلمينَ شهادة أحدٍ بتفسيرها 
وكيفيّتهاء لم يُشهذ عليه بالکفر حى يُرفعَ إلى الامام وإلى الوالي ويحدّ ويحدّد. 
ووافّهم في ذلك طائفةٌ مِنَ الصّفرَة لا نهم قالوا: نقفُ ولا نستیهم مؤمنينَ 
ولا كافرينٌ. 

وقالث طائفةٌ من الببهسیة: إذا کف الإمامُ کفرت الرَعِيّةُ وصارّت الدَارٌ 
دار شرك وأهلّها جميعاً مشرکوه إِلَامَنْ مرف بعينه بالإسلام. واستحلُوا 
لقتل والصّلتٍ على کل سا 1 ۱ 


سیم 3 مقالات البلخي 

وقالت البيهسيّةٌ: کل ذنپ لم يحكم اله فيه حکمافغلظاً ولم يقفنا على 
تغليظه فهو مغفورٌ؛ لأنّهُ لا يجوز أن پستر عا أحكامّةُ في ذنوبناه ولو جار ذلكَ 
في شيء جار في السرك. 

وقالت البيهسيَة: السك من كلّ شراب حلال الأصل» موضوعٌ عمَّنْ 
سکر من وکل ماکان في الشکر من ترك صلا أو شتم لله فهو موضوغ لاح 
فيه ولا حم ولا يكف هله بشيء من ذلكَ ما داموا في شکرهم. 

وقالوا : نالسرا الحلالَ الأصل لم یأت فيه شي؛ م مِنَ الحریم لاقلال 
أو إكثار أو شكر. 

وقالت العوقيةٌ من البيهسيّة: السّكرُ كفل ولا يقولونَبأنَّهُ كف ی يجي: 
معَهُ غير كترك الصَّلاةٍ وما أشبّة ذلكَ؛ لأنَّ معرفتهم بأنَّ الشَّارتِ سکران إذا 
ضمٌ إلى شکره غيرةُ مما یدل على أله سكران. 

وقالت الواقفةٌ فيما خالفت البيهسية: قد يسلم الإنسانٌ بمعرفة وظيفة 
الإسلام الشّهادة أن لا له إلا الل وأنَّ محمّداً عبدُهُ ورسولك والاقرار بما جاء 
مِنْ عند الله جملةء والولاية لأوليائه والبراءة من أعدائه» ولم یعرف سوى ذلكٌ 
فهو مسلمٌ حتی يُبتلى بالعمل فان واقغ شيئاً مِنَ الحرام وهو لا يعلم أنه حرام 
فقد کف وإذا حضرَةُ ول من أولياء الله وهو مرتكبٌ أمراً لا يدري أحلالٌ هو 
أ حرامٌ» فالواجبٌ أن يقف. فبركث منهم البيهسيّة. 

وین الخوارج : أصحابٌ صالح بن مسرح» ولا أعلم یکی عنهم قولٌ 
! تفرّدوا بو يجوز أن يْجعلَ مذهباً ولکنّهم کانوا/ على جملة قولهم. 
ومنهم: الرّاجعةٌ وهم الذينَ آلکروا على صالح ما قد ذکزنا. 


الفن الثاني: فرق أهل القباه > ۱۱ 
وم قول الصفرية وأكثر الخوارج: لد کل ذلب مغلظ کف کل کفر 
شرك وکل شرك کید ليطا إلا لفضلیة ۱ فإنّها زعمث أ کل معصیة 

دقك أو جلث شر. 
وقفت الإباضيّة في أطفالٍ المش کین فأجازث تعذیتهم على غير سبيلٍ 

ع جما لعا وص موم ایب 

وغیژه من أ مم الخوارج آهم قالوا : لد أصحاب برید بن أبي أنيسة من الاباضيّة 

الا بالشريك وتولى بريد المحكمة الأولى قتل نافع وبرئ ممّن يفرع» 

وحم القتالَ على كل أحدٍ بعد تفرقهم» وثبت على ولأةٍ الاباضیّة لا من 

كذبه أو بلعَه قله فترکة. 
وزعم أن اله سیبعث رجلاً مس العجم» وینزل عليه كتاباً من الماء 

یکت في الماءء شم بنزل عليه جمالة واحدة فيترك شريعة محم ويأتي 

بشريعة أخرى غيرهاء ان له تكونُ الصَابئة ولیسث هذه الاب ولكنّ 

الصَّابئِينَ الذينَ ذکر الله في القرآن قال: ولم يأتوا بعدٌ. 
وزعم أن في هذ الأ شاهدينٍ عليهاء واه أحتهماء و لايدري 

أمضى الآخرٌ أ هو كائنٌ؛ وتوی مَنْ شه لمحت صلَى انه عليه لو یل 

الكتاب وِنْ لم یدخلوا في دینه وهو يعمل بشریعته وزعم أنهم بذلكَ مزمنون. 
وین الاباضية من وق عليه ومهم من برع منك وجلهم من برئ منة. 
وقالَ: اد صاحت الشّمراخْيّةِ هو عبد ان : 3 

دما قومه حرامٌ في ال حلالٌ في العلانية» وان الخوارج ت تیراً من وان قتل 

الأبوين حرامٌ في دار التقية ودار الهجرة وإِنْ كانا مخالفین. 


)١(‏ في الأصل: الفضيلة. 


<Y‏ کے س 5 مقالات البلخي 


قال (وتتغيج هوبا سن الخادميّة وهر الذي خاصمَّةُ ميمونٌ في القدر 
عندما تقاضى ميمونٌ حقَه كانَ علیو فقالَ شعیبٍ بالجًبر» وقالَ ميمونٌ بالعَدلِ» 
وهما یتولیان جميعاً عبد الكريم بنّ عجرد. 

قالوا: والفضلية''" صنف ی الخوارج» وین قولهم: إِنَّ كل معصية 
صفرّث أو كبرّث سوا الا آنهم يقولونَ: العاصي لا یعرف ری وقالوا :إن 
السََيطَانَ أطاعَة» قالوا : وقد وافقهم في هذا ب بعضٌ البيهسيّة وبعض الصفريّة 
قالوا: وقالت الفضليةٌ: لا يكف عندناء ولا يعصي مَنْ قالَ بضرب من الحقّ 
الذي یکون من المسلمین حقَاء وان أرادَ غير الله أو وج على غير ما وج 
المسلمونٌ عليه منْ نحو قول القائل: لا ال لا الله يري بها قول النّصارى: لد 
الذي لالهلا هی الذي هلوک الو أو يريك صيدما قد امه لياق 
يقول القائلٌ : محمد رسول الله» وهو يريد غيرَهُ ممن هو حيٌّ. قالَ: وما أشبّة 
ذلك کل في القولٍ واعتقادٍ القلب والتّوجُه به إلى غير الله. 


قالوا : وقالت البيهسة: : الام مشرکون بجهل الدّينِ كله ومشركون 


1 بمواقعة اذوب ان کل ذنب لم يذكر الله عليه/ حداً في القرآن ولم يثبث عليه 


اسم الكفرء فمغفورٌ كله لا يكفر به أل واحتجُوا بأ اله لم يكن ليخفي على 
عباوه کف فلا یرهم کف ولا يتر أن يجعلَ على کل ذنب عقوبة ليزجر عنة. 

قالوا: وقالت البيهسيّةُ أيضاً: التائ في موضع الحدود بالإقرار منهُ على 
نفسِهِء وفي موضع القصاص إذا لم يكنْ عليه بيّنةٌ يلزمه الشّركَ إذا قر من ذلكَ 
بشيء؛ لاه لا یحکم بشيء من الحدود والقصاص لا على کافر يشهڈ عليه 
بالکفر عند الله. 


)١(‏ في الأصل: الفضيلة. 


القن الثاني: فرق أهل القبلة ۱۰۳ 

قالوا: ووافق قوم مِنَ الصّفريّة بعضن البيهسيَة على أنَّ کل مَنْ واقع ذنباً 
عليه فيه حدٌ لم يشهذ عليه بأنّهُ کر حتّی يرفعَ إلى السُلطانِ وبْحَدٌ عليه فإذا 
خد عليه فهو كفرٌء إلا أن البيهسيّة لایسمُوتهم مؤمنينَ ولا كافرينَ حى يُحكّم 
عليهم» وهذه الطائفةٌ من الصّفريّة يثبتونَ اسم الایمان حتَّى يقام عليهم الحدٌ. 

ومنهم: المرجته؛ ويسمّونَ البدعيّةَ أيضاًء والذي أبدعوةٌ وتفرّدوا به دون 
الخوارج كلها ودونَ هل الملةِ جميعاً قط الشَّهادةٍ على أَنفُسهم وموافقتهم 
بأنهم من آهل الجنة من غير شرط ولا استثناء. 

وقالبعضن الاس ومنهم الحسبة ورئيشهم ابن الحسیب. وکانفي زمان 
الهيصم والفضل» وکان يزعم أن الدارّدارُ حرب. وان لا يجوز الإقدامٌ على مَنْ 
فيها لا بعد المحنة ویقول بالارجاء في موافقتهم خاضَة كما حكي عَنْ نجدة 
ویقول فیمن خالقَة: هم بارتکاب الکباثر مشرکونّ» ولم أرَ الخوارج تذکژ هذا 
الصنف. 

وللخوارج ألقاتٌ تجمغهم 

منهاآَنْ يقالَ لهم: السرا والخوارج» والمارقك والحرورية والمحکمث 
وهم يرضونَ هذه الألقات كلها لا بقول القائل: مارقةٌ؛ فانّهم ينتفونَ منة. 

وسببُ الذي له سمُّوا خوارج: خروجهم على علی. 

والذي له سمُوا محكمةً: إنكارهم آمر الحکمین وقولهم: لاخکم الا . 

والذي سمُوا حروريّةٌ نزولهم بحروراء في أَوَّلٍ آمرهم. 

والذي سمُوا له مارقةٌ أذ الأمةَ لجمعث سواهم أنَّ حديث ال صلّى الله 
عليه: ايمرقونَ من لین كما یمق اسهم مِنَ الرّمِيةا» ما جاءَ فيهم. 


\o4‏ چ - سس - مقالات الباخي 
والذي لهُ سمُوا شراة قولهم: انا شرينا نا في طاعة الله؛ أي: بعناها 
بالجَنة حينَ فارفنا الأمّة الجائرة والأمَةَ الضَالَةَ. 
ورجالُّهم كثيرٌ غير أنّي لا أعلمُ أحداً منهم كان منسوباً عند العامة إلى 
فقو ورواية آثر لا جماعةً املف في أمرهم» منهم عكرمةٌ» وأبو الشعثاه 
واسماعیل بنُ سمیع» وأبو هارونْ العبديٌ» وهبيرة بن یریم وحکیم نبیر 
وجابرٌ بن زيد. 
ومِنَ العلماء باللغة أبو عبيدة معمرٌ بنْ المئنّىء وكانَ صفرياً. 
۵ب ومِنْ شعرائهم: عمرانْ بن حطَّانَ وحبيب/ حدرة» وهو صَفْريٌ» ویقال: 
بل رئیشهم الفرقةٌ الذِينَ يُدَعَوْنَ آصحاب النساء. 
ومن رژسائهم وهو الذي فزع الشّيعةُ بخذلانهم زيدُ بنْ علي رضي الله 
عنةُ» فقال وکأنه یخاطت زيداً رحمه الله: 
یا آبا خسین والاموژ إلى مدی اآولاد درز: سلَموكٌ وطاژوا 
يا آبا خسین لو شراة عصابة علقتكّ كانَ لوردهم إصداروا 
وقال أيضاً: 
ولا دَرزة أسلم وكم بسلاً يوم الخمیس لغیر ورد الصادر 
ترکوا ابنَ فاطمة الكرام جدودهُ بمکان مُسخنة لعین الثّاظر 
MA 1 2 Ck ê‏ ل 2 مع و 
ومن مؤلفي كتبهم ومتکلهیهم: عبد الله بن يزيدَ» ومحمَّدٌ بن حرب» 
ویحبی بن كامل» وه ولاء الإباضيّةُ والبيانُ بنْ الرّباب» وکان ثعلیاً ثم انتقلّ 
إلى قول البيهسيّة. 


۱6۵ 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة - 2 سك 


ومن رجالهم مَنْ لا يذكرٌ له خروخ ولا مذهبء تفرّد به صالخ وداود 
وزیا الأعصم وكانوا يتلاقونَ ویحدئون مسائلَ يقعُ بهاالخلاف بِينَ الخوارج» 
نع كانث لهم في آخر أمرهم خرجةٌ لیتث بالمشهورة. : 

وزیا الممجستانيُ ومو الذي وق الخلاف بِينَ الخوارج في قتيلٍ جد 
في عسکر حي قالَ بعضهم: إِنَّ حکم أهلٍ ذلك العسکر حم الکفار حى 
نعلع هل بحقٌّء وقال بعضهم: هم مؤمنونَ حتّی نعلم أنه فتل بغير حقٌ. 

وهارونُ الضّعِيفُ وحكيّ عنه إجازةٌ تزویج نساء مخالفیه هلا يجوز 
أن يزوّجَهم نساء موافقیه وأحلّ مخالفیه محل آهل الکتاب. 

وممَّنْ حكي عنهُ إنكارٌ آمر الحکمین وليس من الخوارج بحمد الله: 
الأحنف بن قيس» والأشترٌ نع والحسنٌ البصريْ» وهولاء تلو علا 
قبل النُحكيم وبعدة» ويفسّقونَ الخوارجَ ویبرژون منها. 

والكورٌ التي تغلَّتِ عليها الخارجةٌ: الجزيرةٌ» والموصل والبحرین» 
وعُمانء وسجستانٌَ» وقد كانوا بقهستانَ وبنيسابورء يحاربونَ الشُلطانَ 
وينقلبونَ على التّاحية بعد النَاحية ويَجْبونَ الأموال نم انقرضوا من هاتین 
الناحیتین ودخلوا في الفتنق وصاژوا في نيسابورٌ طلب الذّنيا... مع عساكر 
المل وك وعمان خاصّةً في أيدي الإباضيّة من دهر لسن یدخلها أحدٌ من 
أصحاب السلطان على طريقٍ الولاية لشي: ين أمرهاء وإمامُهم من الازد 
مِنْ آل يحم وقاضيهم من نزار» وإلى القاضي كان یک ون الاختيارٌ وعقدٌ 
الامامق ولهم في إنفاذ الأحكام وقسمة الفيء وإقامة الحدود وترك الرّشوة 


سيرة حسنه. 


والغالبٍ على تاهرت الإباضيّةٌ وكانَ صاحبّهم مذ نحو ثلاثينَ مسنة 
عب الوقاب بن عبد الرّحيم بن رستم الإباضيء ثم وی بعدذة ابه أفلح» وقد 
كان لرجل مِنَ الضفرتَةِ سلطانٌ بموضع يقال له: سحطانةٌ على طریق عانگ 
وقد كانَ يسكى هذا بابن أبي المنتصر/ . 

وبالبيضاءٍ من بلاد المغرب قومٌ یقال لهم: المغرورية» وهم صِفريَةٌ لا 
[أنهم] مع ذلك يقولونَ بالعدل» وكانَ رئیشهم یقال لة: المغرورٌ بِنُ طالوت» 
فقتلهٌ ولد إدريسء والغالت على البیضاء القول بالعدل» وكان مَنْ عقد أوَّلَ مرة 
له مِنَ الإباضيّة نعمان عمز بن أبي عمّانَ بصريٌ من الأزد» من الیحمد من آل 
يحم ثم لوار بن كعب من الیحمد. نم لسَانَ بن عبد الله مِنَ الیحمب ثم لعب 
الملك بن حميدٍ العلويّ» مِنْ ولد عليّ بن عود بن سود. ثم ولد عمران من الأزده 
ثم للمهنا بن جعفر من الیحمد. ثم للصّلت بن مالك مِنّ الیحمد. واختلف الأمز 
علیی وكانَ الذي على الإمامة في زمانه موسی بن موسی الب آبو علی» فعزل 
الصَّلتَ وعقد لراشد بن النَّصرِ من الیحمد. ومات الصَّلتُ في شهر رمضان سنه 
أربع وسبعينَ ومنتین. ملع موسی بنْ موسی راشة بنَّ اضر وعقة لغرَان بن 
تميم مِنّ الیحمد. فمال غرَّانُ هذا ابن الصلت يقال لهُ: شادانَ -علی موسی 
ابن تون فقتله(» ووقعت العصبيّة بِينَ اليمن ونزار» وكانث بينهم حروبٌ» 
فقصد رجلّ من بني سامةً بن لؤيٌ العراق سم محمَّد بنَ القاسم. وغابّث ورد 
المعروف باب بود وه ناه خراسانٌ فغلت على عم وقتل غاد بن تعيم 
في خلت من الاباضیّ وكانَ دخول ابن بود إيَاها سنه ثمانينَ ومثتين. 


(۱) في الأصل: فقتلاه. 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة - س حت ۱۰۷ 


ذكرٌ المعترلة 

المعتزلة مجيعةٌ على أن الل جل ذكرهُ E‏ 
بجسم ولا عرّضء بل هو الخال للجسم والعرّضء وأنَّ شيئاً من الحوامن 
يدركةُ في دُنيا ولا في [آخرة]ء وان لا تحصوه الأماكنٌ ولا تحدهالاقطاژ؛ 2 
هو الذي لم یزل ولا مکان ولا زمان» ولا نهاية ولا حدّه ثمّ خلت ذلك آجمع 
وأَحدَهة مع ساثر ما خلق لا مِنْ شيب وان القديم وكُلُ ما سواه محدّه وهذا 
هو التّوحيد. 

وأجتفوا ناه لايحبٌ الفسات ولا يخلق آعمال العبادء بل الب 
يفعلونَ ما مروا به ونّهوا عنة بالقدرة التي خلقّها الله ل لهم وركّبها فيهم, فبطیعوا 
بهذا ویترکوا المعاصي. 

وأنّ أحداً لا يقدرٌ على قبضٍ ولا بسطه إلا بقدرة الله التي خلقها عر 
وجل وهو الماك للقدرة التي في العبادء لایملگها العب اد مه ولا دوه 
جل وعرّ عَنْ ذلك يُبقيها فیهم ما شاء ویفنیها إذا شاء إلا أنه ذا آفناها رفع 
اكليف والأمر والنّهِيَ. 

واه تبارك اسمٌةُ لا يري ولا يشاء آن يُشتم أو یفتری علیه» ولا آنْتنتهات 
محارم ول لو شاء أن يجبرَ الخلق كلهم على طاعته لكانَ على ذلكَ قادرا 
ولكنَّهُ لا يفعلٌ ذلك الا لما يري من امتحانهم وتعریضهم لواب الذي لا يبيد 


۱5۸ کک ج مقالات البلخ 
بلحي 


وأنَّهُ وإ كانَ العبا يقدرونَ بالقدرة التي خلقّها [الله] فيهم» على أن يفعلُوا/ 
ما لا يرضاهُ ولا يحي ولم يأمز به ولم رده وما یسخطه» فليسوا بغالبينَ ل 
بل هو لغالب لهم القاهر؛ لاه لو اء منعهم ما لا يري ولأجبرهم على ما 
یی للم عنهم» وأمهلّهم إلى يوم الجزاء والحساب» وأراة جل وعزٌ 
أن يُؤمنوا طوعاً لا كرهاًء لتصحٌ المحنة والابتلاء وليستحقوا أفضل درجات 
النّواب. 

وه لا کلف عبادة ما لایطیقوت ۶ ثم هم على ترکه» ولا يحول بين 
أحدٍ وبِينَ ما آمر به بوجه من الوجوه وأَنَّهُ لا يفعلٌ بعباده مؤمنهم وکافرهم 
ما دام آمراً لهم بطاعته ناهياً لهم عَنْ معصيته إلى ما فيه صلاخ لدينهم الذي 
أمرّهم به» وما هو داع إلى طاعته والایمان به والٌجوع عَنْ معصيته إلى اتباع 
آمره. 1 1 1 

ون لا فطور في خلقه, ولا تفاوْتَ في تدبیره وأنَّ کل ما قضاه ور 
ففیه الخيرة وأنَّ الواجت الرْضاء بكلّ ما قضاهُ وقدَرَهُ واكسلیم لذللت. 
والإنكارٌ والبَّدٌ لهُ والتكذيث به كفي وضلال وهذا هو العدل. 

وأجمّعوا نع وجل لا يغفرٌ لمرتكبي الكبائر الا بالتّوبِ وهذا هو 
لول بالوعيد. 

وأجمَعوا أن لفاسق المرتكب للكبائر لا يستحقٌ آن سم بالاسم 
لسریف الذي هو الایمان والإسلام ولا بالکفر بل يسمّى بالفسق كما ماه 
الث وأجمعَ عليه هل الملّ وهذا هو القول بالمنزلة بِينَ المنزلتين. 

وأجِمّعوا أنَّ على المسلمينَ الأمرّ بالمعروف والَّهي عَنِ المنکر واجبان 


الفن الثاني: فرق أهل الق ج ۱ ۱۰۹ 
بأيّ جهة استطاعُوهماء بالسّیف فما دون وهم مختلفون فيما سوى ذلك مما 
سنبیهُ إن شاء الله. 

وأربابُ المذاهب منهُمء ومؤلّفو الكتب: 

واصل بنْ عطای وعمرو بن عُِيدٍ. وكانَ واصل بنْ عطاء من أهل المدينة» 
رتاه محمّدُ بن علی بن آبي طالب ول وكانَ مع ابنهآبي هاشم عبد الله بن 
محمّدٍ في الکتاب» ثمّ صحبَّة بعد موت أبيه ضحبة طويلة. 

وحكيّ عَنْ بعض السّلَف أنه قيلَ: كيفت كان علم محمد بن عليٌ؟ فقالَ: 
إذا آردت أن تعلم ذلك» فانظر إلى آثره في واصلء ثم انتقلَ واصلٌ إلى البصرة» 
فلزم الحسنّ بنَ أبي الحسنء وکان ألثمٌ”' بالوَاءِ فما زال يُرَوْضُ نفسَه حتّی 
أسقّطَها من کلامه [في] محاجْته للخصوم وحُطبهء وله خطبيُةُ المشهورة التي 
ارتجلّها بحضرة عبد الله بن عمر بن عبد العزیزه وأسقط منها الرّاء. 

وفي ذلك یقول الشّاعِرُ: 

ویجعل البو قمحا في تصژفه ‏ وجانب الرَاءَ حتّی احتالَ للشّعْر 

ولم یُطق مطراً والقول يُعجبه فعاة بالعَيثِ إشفاقاً مِنّ المطر 

وقالَ صفوانْ الأنصاريٌ: 

مش فهم فيمايحاوله ج خواطرْهُ جوا آفاق 

وقال الشَّاعَدُ: 

تكلف القول والأقوامُ قد حفلُوا وحبّروا حُطباً ناهيكَ من مخطب 


)١(‏ في الأصل: الثلغ. 


۱۹۰ مقالات الباخي 


فقام مُرتجلاً تغلي بداهشه کیرجل القين لاف الب 

وجانب الرَاء لم يشَعْرْ بها أحد قبل التَصمّح والاغراق‌في اسب 

/وقال أيضاً: 

فهذا بديةٌ لا تحبير قائل إذا ما آراد القول زْوَّرَهُ شهرا 

وقال بشاژ بن مرعث» وذكرَ خطبتّة: 

آبا حذيفةً قد آوتیت مُعجَبَةَ فى خطبة بَدهَثْ مر غير تفکیر 

وان قولاً یروق الخالدین معا لمشکث مُخْرِسٌ عَنْ کل تحبير 

وژوي عَنْ رجل جلیل من صحاب الحسن» أنه قال: ما كنا نَعْدُ علينا 
ام واصل ملكاً 

وفرّق رسلهٌ في الآفاق يدعو إلى دين الله؛ فأنفة إلى المغرب عبد الله 
ابنَ الحارث فأجابَةُ الخلق» وهنالك بل تُدعى البیضات يُقال: لد فيه ماثة لف 
يحملونَ الشلاح» یعرف هل بالواصلية. 

وأنفذَ إلى اليمن القاسم ب بنَ الصعديّ» وإلى الجزيرة یوب بن الأوثر 
وإلى ُراسانَ حفص بنَ سالم» وأمرَهُ بلقاء جهم ومناظرته» وإلى الكوفة 
الحسنّ بنَ ذكوانَ» وهو من أصحاب الحسن وسلیمان بن أرقم» وإلى أرمينية 
عنم انب أبي عثمانَ لول تا أبي الهذيلء واسخ أبي عثمانَ له 
وهو مولى بني سلیم» وكنيةٌ عثمان آبو عمرو» وكانَ واصلٌ قالَ لهُ: اخرخ إلى 
أرمينية» فقالَ له : يا [أبا] حذيفة خأ شطر مالي» وأنفذ غَيري» فقال له : امض يا 
طويلٌ فلعلٌ الله أن یصنع لكَ! قال عثمانُ: فخرجثْ. فربحتٌ مائةً آلف درهم 
عَنْ صفقة يدي وأجابني أكثر أهل أرمينية. 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة - : ۰ ۱۱ 

وان قال لُ: لزغ ساريةً من سواري المسجدٍ سنه صلي عندهاء حنّى 
یعرف مات ثم آفت بقول الحسن سنه ثم إذا کان يوم كذا وكذا مِنْ شهر 
كذاء فابتد في الدّعاءِ للنّاس إلى الحت» فإنّي أجمعٌ أصحابي في هذا الوقت 
ونيتهلٌ في الدّعاءِ لك والرّغبة إلى الله» وال ولي توفيقكَ. 

وعتب رجلٌ من المعتزلة جليلٌ على عمرو بن عُِيدٍ في شيءٍ كان بيتهماء 
فانشد معاضاً به: 

إه مان وا نی عجائه يقالا نا واستاضل الأسا 

ثم قالَ]: یرحم الله واصل بِنَ عطاء. قال: فرفع عمو رأْسَةُ وقد 
اغرورقث عيناة ثم قالَ: میرح الله واصلَ بنَ عطاءء کان لي رآسا؛ وکنث لا 
دب وله ما رأ أعبد من واصلي قَط! وه ما رأيت أزهد ین واصل بن عطاءٍ 
قا اله ما أي أعلم من واصل بن عطاء[واله] الذي لاإ إلا هو لصحبث 
واصل بنَ عطاء ثلاثِينَ سنةٌ -أوقال: شر تا - ما ری عصى الله قط. 

والمعتز له بقال: إِنَّ لها ولمذهبها إسناداً صل بل صلّی الله عليه 
ی ا URL‏ 
محمَّدٍ بن علی بن أ چا اج كن 
وأنَّ محمّداً أخدّ عن أبيه علیع» وأنَّ علا أخدّ عَنْ رسول الله صلّی الله عليه 

فما عمرُو بن ید فا من أهلٍ البصرةء وأصلهُ من کابل» وهو مِنْ ثغور 
بلخ» وهو من جِلَةٍ آصحاب الحسن, وکان/ الحس نذا ذكرَةُ قال: هو خير 777ب 
فتیان أهل البصرق وله فضائل كثيرة لا يجِمَعْها لا كتابٌ مفرد. 


۱1۲ 5 سح سح مقالات البلخي 
حح أربعينَ سنة ماشیاه وبعيزةٌيَُادُ مَةُ يركبة الفقیژ والصعيف والمنقطع 
بهء وكانَ يُحْبي الیل کل في ركعةٍء فعل ذلكَ غیر مرَةٍ في المسجد الحرام. 
وقال أبو جعفر المنصورٌ لما صلی على قبره بمَرَان-: ما بقي على 
الأرض أحدٌّ أستحي منف ثم أنشأ يرثيه» فقال: 
صلی الإلهُ عليك مِنْ توشب قبراً مَرِرْتُ بها على مان 
قث رأًتضمن مؤمنا متخشعاً صدّق الإلة ودانٌ بالشرقان 
فلو أن هذا الدّهِرَ أبقَى واحداً أبقى لناعّمراً آباغلمان 
وذكر القتيبيٌ أنَّ هذا الشعر للمنصور. وقالَ بعضهم: اه لغيره وان 
المنصور أنشدَهُ. وقال المنصوز: ألقيتُ الحبٌ لاس فلقطوا كلهم إلا عمرّو 
ابنَ غبیده ومعاد بنَ معاذء من مُعاذاً ثنى جناحه فلقط. 
وكانَ سيان بن عبينة يقول: ما رأث عيني مثلّ عمرو بن ميد وقد رأى 
التَابعينَ فمّن دُوتّهم» روى ذلك عَنْ سفيانَ حسينٌ الكرابيسيٌ وغيرة. 


وروی عَنْ عمرو: سفيان التّورئُ» وسفيان بنْ عُيينة» وأبو یوست. وأبو 


قال المدائنخ: سمعتٌ یحبی بن سعید قول حد نا معا بن معاذ قال 
حت آشعث عَنْ رجل» عَنِ الحسنء قالّ: ليس ههنا أحدٌ يحفظ قولَ الحسن 
غيرٌ عمرو. 

وقالَ بعضهم: رأيتٌ ب که عمراًء فرأیه كأ حديثٌ عهد بحُصيبق ڈ 
رأة بی فرأييُهُ اه أُحضِرَ للقوی ثم رين بعرفة» فرأيتُ رجلا كان الا لم 
تخلق إلالة. 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة - E‏ 

ثم من آرباب المذاهب بعدَهُما: 

أبو الهُذيل محمّدُ بن الهُذيل العلات. وهو من أهل البصرة من عبد 
القيس» مولّى لهم» والذي تفرد به تجويرٌ فناء القدرة على الفعلِ في حالهه وان 
أهلّ الجَتة مضطدُونَ إلى آفعالهم وأنَّ العمل قد یکونْ طاعة لله وا العاملَ لا 
يريد الله بء وأنَّ علم الله هو الله وكذلكٌ قدرةٌ الله هي الله. 

وقال قوم اه كان تین بما تكلم به فيه من حركاتٍ آهل الج 
تتقضي» فيصيرونَ إلى سكونٍ دامع تصيرٌ إليهم الا وهم لا یتحرکون. 
ولد لس يعلشة اله جمیماً وله ون يسا یدز الل عليه نهاية إذا خرج إلى 
الفعل ون لم یخرخ استحال أن یوضفت ال بالقدرة على غير إذْ لا غير له 

وقال اروف لیس علی ما يقولة ولا وإِنّما كان بو الهذِيلٍ يتكلّمُ 
في هذا الذي ذکزنا على طریق النّظَر فيه» ولِيشْحَدَ به الأفهام» ویستخرج قول 
المناظِرِيسَ» ثم تاب من الخوض فيه والاحتجاج ل عندما رأی من اعتقادٍ 
من اعتقدهه کت بذلك إليّ آبو الحسین الخیاط عَنْ أبي الطب الّلجی» 
َي جعفر بن حرب» عن أبي الهذيلء وعَنْ بي عبد الله العاجيٌء/ عَنْ أبي 
الهذیل وقالَ :يا أبا الهذيل» کیت تصنعُ بكتبكِ في هذا اباب وقد ترقت 
في البلدان» وصارّث في أيدي الناس؟! فقال : عليهم أن ينظرُوا ولا يقلّدُوا. 

وأبو إسحاق إبراهيمٌ بن سیر النَّظَامْ. وهو من أهلٍ البصرق والذي تفرد 
بأل زعم أنَّ لدسان هو الوح وان الوح جسم لطيف مداخل لهذا الجسم 
الکتیف الذي يرى ویْحس ونه هو الفعال دود الجسم الکتیف. وأن الانسان 
مستطیغبنفیسه لا باستطاعة ولو الط والرائحةٌ والطول والعرضن؛ 
وجميعٌ ما يدعي أصحابُ الأعراض أنَهُعَرَضٌ أجسامٌ متداخلة إلا الحركة 


ANE‏ ج سک 


والشکونه فإنّهما عوضان عند والطول عند هو الطويل» والعزض عندةُ 
هو العريض» وله قد يجوز أذ يكونَ الجسمانِ الأطيفان في مكانٍ واحدٍ على 
سبیل المداحَلة وأنَّ الشَّيءَ قد يصيرٌ مِنَ المکان الأول إلى المکان الثَالث مِنْ 
غير أن یم القاني» وهذا هو الطّفرة. 

وأنَّ الحُجَة في القرآنء نما هو ما فيه مِنَ الاخبار عغن الغیوب لا اللَظم 
والأليف؛ لان للظم عنده مقدورٌ عليه لولا أن اله منع منة. ات أفعالَ الحيوان 
كلها من جنس والخد»فالدركة من جنس الشكون» وكذللك الطاعةٌ والمعصية) 
إلا أله كان يزعم أنّها ون كانت جنا واحداً فالطاعةٌ خلا المعصية وة 
لهاء وكذلكَ الحركةٌ والشُكونٌ. 

وان من : خبر الواحد ما يضطرٌ إلى قبوله والایقان به وإذا زال یکون 
حبق ود الأجساء لام بالأخبا ون لش کون لا معنی له في الحقيقة؛ 
لاد الذي يُسمّى سكوناً إنّما هو حركةٌ اعتماد لا حركةٌ زوال. 

ومعمرٌ بن عبادالسلَمیْ. ويكنّى بأبي عمر وأبي المعتمرء وهو من أهلٍ 
البصرة. والذي تفرد بهالقول بالمعاني» وتفسیرء أنَّ الحركة نما خالفت 
السّكونَ لمعئّى هو غيرهاء وكذلكٌ ال کون نما حالف الح ركه بمعنّى هو 
غي وأنَّ ذينكَ المعنیسن ما اختلفا أيضاً بمعتّى هو غیزهماه ثم كذلكَ كل 
معنيين اختلفا بمعنيينٍ غبرهما إلى ما لا نهاية ل ان هيات الأجسام فعل 
الأجسام طباعاًء على معنى أنَّ لله هيا هن لوجعل] هيثاتها طباعاً. 

وأنَّ الإنسانٌ لیس بب بجسم وان يفعلُ باختيار» ولیس بطويلٍ ولا عريض» 
ولا بذي أجزاءء وه لا يجوز القول بأنّهُ في مكانٍ دون مكان, وه لا فعل الا 


210 مقالات الباخى 


أهل القبلد 


R= 


الإرادةٌ وأنَّ الحركة سكوك في الحقيقة؛ لا الجسم على أيّ حال وجد إِنّما 
يو جد في مکان مماسّاً له وهذا عندَهٌ معنی السّكون. 

وهشامٌ بن عمرو الفوطيٌ: وهو من آهل البصرق والذي تفرّدَ به امتناغة 
من أشياءَ جاء بها الق ره وكانَ یقولْ: لا أطلقّها إلا قارئاً لکتاب الله؛ لا 
القرآنَ قد أيقنَ أهلٌ القبلة بانتفاء الغلّط عن وکلا العباد یسن كذلكٌ» فأنا لا 
أتكلمُ إلا بما لا يوهمٌ الغلط/ . 

وقد بَا ما امتنع منة مِنْ ذلك في باب الأقاويلٍ المستشنعة والقول بأنَّ 
الأعراض لا تدلٌ على الله» والذي يدل عليه الأجسامٌ دون الأعراضء فأمًا ما 
يحتاج إلى دليل» فلا يكون عندَهُ دليلاً على الله» والقول بالمقطوع والموصول» 
وقد فسَّرنُهُ في الباب الذي ذکزنا والقول بالموافاق وقد فسّرناة أيضاً. 

وکا یمتنغ من أن يقول: إن الله لم يز عالماً للأشياءٍ قبلَ كونهاء ليس 
لأنَّ علف4 غي ره وان علمهُ مُحَدَتٌ» أو لأّهُ كانَ غير عالم ثم علمَ؛ بل كان 
الله ده لم یزل عالماً بأنةُ سيخلقٌ الدُنياء وسيخلقٌ الأشياء ثم يُفنيهاء وانما 
كانَ ینکژ ذکر الأشیای فيقولٌ: لد الأشياءً قبلَ كونها معدومةٌ؛ والمعدومٌ لیس 
بشيءِ» وما ليس بشيءء فلن یجوز أن یعلم عندة. 

وکا نکر [أنَ] طلحة لیر خرجا لحرب» وأنَّ عثمانَ حُصِرَ بحضرة 
الصّحابةِ مِنَ المهاجرينَ والأنصار. فیقولْ: اد اجتماع طلحة والزبير وعليٌ» 
تما کا شاور فهاجث حربٌ مِنْ غير قصل وان جماعةً اجتمعث بالمدينقه 
يشكونٌ إلى عثمان عمال فبدر قوم من السُفهاء إلى تنل عثمانَه والذي حملَهُ 
على هذا حسنٌ الظنْبالسحابةه والطَّلبُ لَِلامتهم. 1 


۱۹۹ 


وكا يجوز للمسلم - وإِنْ لم یک إماماء ولا کان في زمان إمام عدل - 
إذا حت عندةُ رة جل ولم یخفه على نفسه نت 

وآبو سهل بشرٌ بن المعتمر: وهو من أهلٍ بغداد» ويقال: هن أهلٍ 
الکوفت وسمعث مَنْ ذكر أنه مِنْ أهلٍ البصرة رئيسن المعتزلة بهاه وجميعُ 
معتزلة بغدادً من ستحییه . وم نفودوابهالقول الط فی» وهر أن عند لله 
لطفاء لو أتى به الکافرین لآمنوا اختياراً من غير اضطراره وان لنْ يجوز أَنْ 
بان إن لله يفعلٌ بالعباد أصلح الأشياءِ لهم من قبل أنُّ لاغاية لها عم 
الصّلاحء ول قد فعلَ بهم جميعاً ما فيه صلاحهم في دينهم» وليسن عليه أن 
يفعل أصلح الأئسياءء بل ذلكَ محال ثم تاب ورجع إلى أصحابه وقولهم» 
وهو أن اله لا یفعل بعباده في دار ان إلا أصلح الأشياء لهم» وأذعى لهم إلى 
أداءِ ما کلفواء ون الأصلح قد يكونُ مكروهاً في الطاعة ومُلتذاً. 

وكانَ يقول: إذ ولاية الله للمومین بعد إيمانهم بلا فض وكذلك 
عداو للکافرین. وت من. .. والطّعوم. .. ما هو فعلٌ للعباد على الول ون 
المؤمسَ إذا ارتكت كبيرةً ثم تا نم عاد إلى ارتكاب الکباثره قد يجوز أنْ 
يُوْحَدَ بكبيرته التي كانّتْ قبل التَّوبةٍ ون كانَ قد تاب منها؛ لأنّهُ يجوز أن يكونَ 
لله ما غفر له تللت الكبيرة عند اللّوبة بشريطة ألا يعود إليهاء ولا إلى مثلهاء 
وأنَّ الحركة ليث في المكان الأول ولا المکان القّاني؛ ولك الانسان یتح 
بها من الأول إلى الثّاني. 

وأبو معمر ثمامةٌ بن آشرمن: نميريٌ» لا أدري مولى أم صُلبيّة وممّا تفرد 
به: القول في المعرفة. نها ضرورة ون مَنْ لم يُضطرٌ إليها فهو سخرةٌ للعباد 


مقالات البلخي 


الفن الثاني: فرق أهل القبله -- ۳ ۱5۷ 
وغيدُهُ كسائر الحيوانٍ الذي لیس بمكلّف. و لا فعلَ للعباد إلا الإرادة وما 
سوى ذلك لا ينسث إلى فاعل؛ بل هو حدّتٌ لا مُحدت له في الحقيقة. 

/ وأبو عثمانَ عمرُو بنْ الجاحظ: كنانيٌ صَلبيّةء من هل البصرة» وممّا 
تفرد به: القول بأنَّ المعرفة طباع» وهي مع ذلك فعلٌ للعارفٍ ولیسن باختيار له 
وهو يوافقٌ ثمامةً في أنه لا فعلَ للعباد على الحقيقة إلا الإرادةٌ ولكنّهُ يقولٌ 
في ساتر الافعال: إِنَّها تست إلى العباد على أنّها وققث منهم طباعاًء وان 
وجبّث بارادتهم» ولیس یجوز أَنْ یکون أحدٌ يبلعٌ فلا یعرف اللة. والكمَارُ عندَهُ 
TEC‏ روا وا وس و 

یشعر بما عنده مِنَ المعرفة بخالقه وتصدیق رسله. 

ومن رؤسائهم وأرباب الکلام ومولّفي الکتب: 

منهم: ما لا علم هرد بقولء وإِنْ كانَ فعلَ ذلك ففیما لا يجوز أن 
یجعل مذهباً: 

بش بن خالٍ: وهو من أصحاب عمرو. 

وعليٌ الأسواريّ: وكانَ من أصحاب أبي الهذیل ثم انتقل إلى ابراهیم 

وأبو موسی عیسی بنْ صبیح: : وكانَ يُلقّبِ بالمرداز. وهو صاحبٍ بشر 
ابن المعتمر» وكا من آصحاب بشر: آبو عبید الله بنُ الأقوَم» وبشرٌ القلانسيٌ» 
إلا أن الرّياسةَ خلصث لأبي موسى. 

E‏ وجعفرٌ بن مبشر: وهما صاحبا أبي موسى. 


وقاسمٌ الد شق مشقی: وهوّ صاحبٌ أبي الهذیل. 


۱/۳۸ 


ج ی ی مقالات الباخي 

وأبو جعفر محمّدُ بِنُ عبد الله الإسكافيّ» وعیسی بن الهيثم الصّوفيٌ: 
وهما صاحبا جعفر بن حرب. على أنَّ عيسى قد كان أدرك أبا موسى المردارّ. 

وأبو شعيب الصُوفيُ 

وأبو يعقوت الشَحَا والأدميٌ: وهما صاحبا أبي الهذیل. 

وأبو زفن ومحمَّدُ بُ سوید: وهما صاحبا أبي موسى ومحمَّدٍ ابن أخيه. 

وأبو مجالدٍ: وهو صاحبُ جعفر بن مبشر. 

وأبو سیب النّجيّ: وهو مِنْ أصحاب جعفر بن حرب. 

ومحمّدُ بِنُ علي المکی: وان بنيسابور”» 

وفي زماننا هذا: 

شيحُنا أبو الحسسين الخيّاطً عبد الحیم بنُ محمد وأحمدُ بن علي 
الشطويٌ أبو الحسن: وهما بغداديان» ”" وکانا صحبا عيسى اضف ثم لزما 
أبا مجالد. 

وأبو بكر محمَدٌ بن سعيدٍ بن زرعة: بنيسابور. 

والجبّائيٌ أبو عليٌ: بالبصرة. 

ومنهم مَنْ کان يُخَالِفُهم ذ في الشَّيِءِ الذي هو الاعتزال إلا أنه موافقٌ لهم 
في العدل والنَّوحِيدٍ وجمل مقالاتهم سوی الوعيدٍ والمنزلة بِينَ المنزلتين. 

أبو شمر ومُوَيسُ بِنُ عمران؛ ومحمّدُ بنْ بیب» والعَتَابيُ. 


(۱) في الأصل: نيباسابور. 
(۲) في الأصل: بغداد. 


المن الثانی: فرق أهل القبلة = ۱۹۹ 


والاعتزال - رحمك الله وإِنْ كتا سنذكرٌ سبيَة» وهو القول بالمنزلة 
بِينَ المنزلتين» فقد صارَ في يومنا هذا سمة لمن قال بالتَّوحِيدٍ والعدل» ولم 
يعتقذ من سائر المقالاتء ما يزيل الولاية ويوجث العداوق وزال عم خالفت 
الوحيد والعدل, ون قال بالمنزلة بِينَ المنزلتين» هذا ضرارٌ وأصحابةُ يقولونَ 
بذلكَ» ولیسن تلزشهم سمةٌ الاعتزال» ولا قبلهم أهلة. 

فَأمَا مَنْ آظهر القولَ بالعدل ولم يُدار فيه ولا استعمل القیت ولا اشتغلٌ 


بسائر فنون العلم مِنْ فقهاء/ التَابعِينَ فمَنْ دونهم» ومن أصحاب الآثار والسَّنِ ۱۲۸ 


ومَنْ نقلت له عن ولم يجذ مُوافقهم ومُخالمُهم بدا من الرّواية عنهم» وان 
كانَ جميعٌ الصّدر الأول من علماء التَابعينَ بإحسانٍ, وإلى أن وقع الاختلاف 
واستحكمّت الفتنةٌ لا يُتوهّمْ على أحدٍ منهم المخالفةٌ للقول بالعدل. 

وقد ذكرناهم في بعض كتبنا على اب الرُونديٌ» وفي كتابنا على محمد بن 
عيسى المُلقَّبِ ببرغوث في «المضاهاة)» ونحنٌ ذاكرونَ في كتابنا هذا حکاية 
عَنْ أبي محمَّدٍ عبد الله بن ابراهیم البغداديّ وغيره. 

َوَمِنْ أهلٍ المدينة]: 

فمنهم من آهل المدينة مقر لحشو الطغاء بان يقل بالعدلء ثم نبزوة 
ادر وهم أولى بهذا ال ِن أهل العدلء مه دهم وقد احعججنا 
لذلكٌ فى بعض کتبنا. 


وعبد الله بن الحسن بن الحسین بن علي بن بي طالب. 


)١(‏ في الأصل: كان. 


ا همه جح سے قالات ابلخی 

ومحمَّدُ وإبراهيمُ ابنا عبد الله بن الحسن. 

وزي ین علي بنِ الحسينٍ بن عليٍّ بن أبي طالب. 

وعيسى بنْ زید بن عليٌ. 

وجماعةٌ مِنْ آل الرسول صلی الله عليه وسلم. 

روی عبد الله بِنُ الحسن بن الحسن عَنْ مه فاطمةّ بنت الحسین بن 
علي ون أبي بكر محمد بن عمر بن حزم» روی عنة لي بن أبي ليم وان 
علية» وابنٌ أبي الموالي. 

ومنهم: القاسم بنْ العبّاس اللَّهبيُ: روى عنة ابنُ أبي ذئب. 

ومنهم: سعد بن إبراهيم بن عبد الرّحمِن بن عوفٍ. قالَ أبو عبد الوحمن 
الشافعی: أخبرني محمّدُ بن إدريس؛ سمعث مالك بنَ أنسي» بقول: : قدم غَيلانٌ 
المدینق فتكلّمَ هو وربيعةٌ وحضرهما سعد بنْ|براهیم والصّلتٌ بن زيدٍ حلي 
قریش» فلا تفرّقوا قبل سعد بن إبراهيمَ مقالةَ غیلان وصوَبها» وروی سعد عَنْ 
NENA RIES‏ 

بي سلمة بن عبد الرّحمِنِء وعن عامر بن سعدٍ بن أبي وقاص؛ وروی عنةُ 
ا CE‏ 

وقال المخرمي: قلت لاحم بن حتْبّل: ما لك لا تروي عَنْ سعد؟ قالَ: 
سعدٌ! حینما هلک سعد لا تسا عنة. 


0 5 2 ا 
ومنهم: إسماعيل بنْ محمَّدٍ بنِ سعد بن أبي وقاص. روى ذلك عنة أبو 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة 2 لفن 


عبد الكحمن الشافعئ» والامژ فيه مشهودٌ في المدينة» روى إسماعيل» عَنْ 
أبيه» وعَنْ عامر بن سعده ومصعب بن سعد وروی عن اهر ومالك وابنُ 


ومنهم: عبد الحمید بِنُ جعفر. قال الدُوريُ: سمعث یحبی بنّ معين 
یقول: عبد الحمید بنْ جعفر كانَ يرى القَدرَ» وكانَ عندي ثقة وروی عن سعید 
المقبريّ» وغن العلاءٍ بن عبد الرحمن وروی عنه آبو أسامة» والمعافی بن 
عمران؛ وجعفرٌ بن عون. 

ومنهم: داود بن الحصين. روى ذلك عنه آبو عبد الرّحمِنٍ الشافعي وهو 
مشهورٌ بالمدينة» قال ابن إسماعيل: داودٌبنُ الحصينء أراهُ مولى عمرةً بن عثمان. 
روى عَنْ عكرمة وأبي سفيانَ مولى أبي أحمد. روى عنة مالك بنُ أنس» ومحمّدٌ 
ابن إسحاق/ . 

ومنهم: : عبد الله بن أبي لبید اف وقال ابِنُ إسماعيل» وقال الحميدي 
عَن ابن عَيينةً: هو عبد الله بن عباده من أهل المدینة» وكانَ يرى القَدَرَ. وروی 
عَنْ آبي سلمة بن عبد الرَحمنِ» [ وروی عنة الورئ] وابن غيينة. 

وقالَ ان شيبة عَنْ ابراهیم الحزاميٌ کا ابن عبينة یقول: كان ابن 
لبید یری القَدَر وروی عن ابِنْ جریج اور وابنٌ عبينة. 


ب 


ومنهم: : صفوان بن شای . حكى ذلك عنه الشّافعی. وقال ابن غیینة: 
کنث إذا ری علمت أنه بخشى اللة. قال علِيٌ: قال ابن یینة: حدَدّني صفوانُ 
ابن ليم وکان نا . وروی عَنْ عطاء بن يسارء ونافع بنِ جبير» وأبي سَلمَة بن 
عبد الرَحمن بن عوف . وروی عن مالك بن آنس» والدّراورديٌ» وابنُ غيينة. 
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ومنهم: ابنُ أبي ذئسب. آخو بني عامر بن لؤيّء قال آبو عبد الرَحمن 
الشافعی: حدَتّني محمد بِنُ إدريس. فال: سمعثْ مالك بنَ آنس یقول: لو برئ 
ای آبي ذب وق القس ماکان علی وجه الارض و مک وان بحبی 3 
معين: كانَ ابن أبي ذئبٍ بيئناء وکان یری القدَرَء روی هو عن نافع مولی ابنٍ 
عُمِرَء والژهري. وروی عنة النّوريُ» ووكيعٌ» وابنُ المبارك. 

ومنهم: ابن عجلان. وقال يعقوبُ بنْ شيبة: حُدَّنْتُ عَنْ مصعب الرُبِيريٌ 
أنَُّذكرٌ ابنَ عجلانَ فقالَ: كانَ أفضل مَنْ بالمدینق وكانَ من خرج مع محمد بن 
عبد الله. قال: فأرادَ جعفرٌ بنْ محمَّدٍ بن سليمانَ قطع يدوه فسمع ضجةَ بالمدينة» 
وكانَ عند وجوه أهلها. فقال: ما هذه الضَّحَةُ؟ قالوا: ضجّةٌ الاس یدعون لابن 
اه را عونو ديه N‏ فأطلقّةُ. سمع من 
أبية» ومنْ عكرمة» والمقبري» زنانع. روى عنة لور ومالك وابن غیینت 
وال س 

ومنهم: شّرِيكُ بن عبد الله بن أبي نمر. حكى ذلكَ عنة داودُ الأصبهانی» 
في کتابه على الحسينٍ الكرابيسيّ في إكفار المتأوّلِينَ. وقال عليٌ بن الحسين بن 
الجعده عَنْ أحمد بن يحبى الأشعريّ: ممّن نسب إلى القدر بالمدينة شريڭ بن 
عبد الله بن أبي نمر. سمعٌ من آنس بن مالك؛ وعطاء بن يسار. سمع عنة مالك 
ابن أنس» وسليمانٌ بی بلال. 

ومنهم: ثور بن زيٍ لول . قالَ عل بن الحسین بن الجعده عَنْ أحمد 
ابن يحيى الأشعريٌ: وممّنْ نسب إلى القدّر و بن زيدٍ الول .روی عَنْ 
عكرمة مولی ابن عبّاس» وأبي المفیث. وروی عنة مالك بن أنس» وسليمانُ 
ابن بلال وعبدٌ د العزیز بن محمَّدٍ الدّراورديٌ. 


الفن الثاني: فرق أهل القباة > I‏ 


ومنهم: آبو الأسوّد الدُوَِيُ. وکا من كبار التابعينَه ومِنَ المختارينَ عند 
علي بن أبي طالب ومن ذوي القَدر ولجاه والَّؤَْدِ. قال يعقوبُ بْ شيب عَنْ 
إبراهيم بن المنذر الحزاميٌ» قالَ: حَدَئنا أبو ضمرة عَنْ عبد الله بن عثمان: ون 
مَنْ تكلّمَ في القدّر أبو الأسود الدُوِْي. وروی عَنْ أبي موسی؛ وروی عنه قتادة. 

ومنهم: بشرٌ بنُ عتاب. قال الكرابيسيٌ: وقال به أيضاً بشرٌ بن عباده يعني 
بالعدل» وهو مشهورٌ عندهم بذلك./ روى هوَّعَنٍ ابن أبي نجيح وأقرانه. :۱۸« 
روى عنة شَبابةٌ بن سور ١‏ 

ومنهم: محمد بنُ أبي بحبی المدنيٌ. قال أبو عبد الرحمن الشافعی: 
وممَّنْ قال به بالمدينة محمّدُ بن أبي يحيى أبو إبراهيم. 

ومنهم: ابراهيم بسن محمد بن أبي يحبى. قال محمد بنْ اسماعیل بن 
ابراهیم: كان یری القَدرَ. 

ومنهم: الوليدٌ بن كثير. قال المفضّلُ بن بشر: حدَّنّسي رجلّ من أهلٍ 
المدينة قالَ: کان الوليدُ بنُ كثير مولى بني مخزوم» یری القَدَر. وروی عَنْ 
محمد بن عاد بن جعفي وعَنْ بشیر بن یسار مولى بتي حارثة. وروی عن ابن 
فش رای آمانق, 

ومنهم: صالخ بِنُ کیسان. قال علي بنْ الحسن بن الجعد عَنْ أحمد بن 
يحيى: وممَّنْ يُنسَبُ إلى القّدر صالخ بن کیسان؛ وروی عَنِ الرهريّ. وروی 
عنة محمَّدُ بنُ إسحاق» وإبراهيمٌ بن سعد بن إبراهيم. 

ومنهم: آبو مودود. قال على بِنُ الحسن بن الجعد: قال أبو عبد الرَحمن: 
وممَّنْ قال بذلك أبو مودود القاضي. 


۶ س ج جح قالات انا 
ومنهم: عبد الرّحمن بن يمان. قال أبو عبد الرَحمن وعليُ بن الحسن: 

وروي ذلك عنْ عبد الرٌحمن بن يمان المدنی. 
ومنهم: محمد بِنُ إسحاق صاحتٍ المغازي. قال العبّاس بِنُ محمّد: 
قِيلَ لیحیی بن معین: يصح أن محمّدَ بنَ اسحاق کان يرى القَدَرَ! قال: نَعَمْ. 
قال الغلاي عَنْ يحيى بن معین: محمّدُ بن إسحاق وعمژو بن دینار قدَريَانِ. 
قال محمّدُ بِنُ إسماعيل: قال عبیڈ بن يعيشَ: سمعتٌ يونس بن بُكير» سمعث 
شيب عَنْ 


شعبة یقول: محمد بن إسحاق مير المؤمنين بحفظه. قال يعقوت بن 
ابراهیم بن المنذره قال: قلت لسفيانَ بن عبينة ن محمد بنَ اسحاق مذ بضع 


و م وو 


وسبعينَ سنةً يُحَدّتُ وما أحدٌ همه في الحدیث» ولا یقول فيه شيئاء وقد 
هم بالقدّر. قال یعقوب بن شیبة: سمعث علي بنَ عبد الله يقل لسفيانَ بن 
عُيينةً: كنت جالساً مع ابن إسحاق ومع أبي بكر الهُذليّه سمعتٌ ابنّ شهاب 
یقول: لایزال بالمدينة علجٌ ما بقي لهم مولى ابن مخرمةً هذاء يعني محمَّدَ بن 
إسحاق. سمعٌ من القاسم» ونافع» والزُهريٌ. وروی عنةُ شعبةٌ» والنّوريٌ. 

ومنهم: بو سهيل ناغ بن مالك. قال أبو عبد الرحمنٍ القسافعئ» عَنْ 
محمد بن إدريس» عَنْ إبراهيم بن محمّدٍ: نبا سهيلٍ كان یقول بذلكَ» روى 
عن مالكٌ. 

وم أهلٍ مكّة: 

عمو بنْ دينار. قال الغلّابيُ عَنْ يحبى بنِ معین: محمَّدُ بن إسحاق 
وعمرو بنْ دينار قدريّانٍ. قال المخرميٌ عَنْ محمَّدٍ بن الصّباح؛ حدَّنّنا سفيان 
أبن عُيينةَه عَنْ ربيعة عَنْ أوطاس» قالَ: قال لي أبي: ذا قدمت مك فجالمن 
عمرو بن دينار؛ فن أده كانت قمعا للعلمای ذلكَ عمرُو بن دينار. 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة چ ۱۷۰ 


وجالسن عمرُو بن دينار من أصحاب الب صلّى الله عليه عبد الله بن 
5 اجه موس nz‏ 2 7 ےه 
عباس» وعبد الله بنَ عمروء وعبد الله ب الزبیر» وجابرٌ بن عبد الله وروی عَنْ 

وروی عنة ابنُ جريج» والنَّورِئُ وشعبةً/» وابنُ غیینت وحمَاد بِنُ سلمة 
وحمَاد بنْ زيه وهشاءٌ» وأيُوبُ السَختیانی. 


3 ۳ 


ومنهم: : عبد الله بن أبي نجیج. قتا علي بن المداني : قال یحیی بِنْ 
سعيك: کاب ب نجي معتزيء وكا من رؤساء لعا ة. قال: وقال 74 
أيّ رجل آفسدوا؟ وقال عليٌ: : سمعث یحبی بن سعيلٍ یقول: آخبزني نو 
ن ابن صفوانَ» قالَ: قال لي اب أبي نُجيح: أدعوك إلى قول الحسن» 4 وقالَ: 
إلى رأي الحسن. وقال ابن حنبّل» عن ابن عُيينةَ: لما مات عمرُو بنُ دينار 
كان ابن أبي تجیح ُفتي الاس وقال الشافعي: حدَئنا علي قال: قدمث مكف 
فغلبث علينا المعتزلة» على ابن أبي تجیح. 

روى عَنْ عطاء؛ وطاوس» عَنْ مجاهد. عَنْ أبيه» وروی عن لور 
بخ یه والحسن بن صالح» وحماءُ بُ زی والححجاج بُ أرطاة ومحمد اك 
أبن إسحاق. 


ومنهم: زكرا بن إسحاق. قال العبّامنْ الدُوريٌ: سمعث يحيى بنَّ معین 
يقول: زکریا بن اسحاق کان يرى القدّر. قال ابن إسماعيل: قال ابن حل : 
حدَّنّسا عبد الَرَاقِ وقال: قال لي أبي: الْرَمْ زكرا بنَ إسحاق فإنّي رأية عند 
ابن أبي نجیح بمكانٍ . روى زكريًا عَنْ عمرو بن دیناره وأبي يِه ويحيى بن 
صيفيٌ. . وروی عنة اب المبارك ووكيعٌ؛ وأبو عاصم لبیل 
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ومنهم: سیف بنْ سلیمان. قال اعباس عَنْ يحبى بن معین: سیف بن 
سلیمان کان يرى القدر. قال الغلابی: كانَ سیف بنْ سليمانَ مولی بني مخزوم بينا 
عیلا بینا() يذهب إلى القدر. قال یحیی: کان سیف بن سلیمان حيّاً سنة خمسينٌ» 
کال ممن یصدق ویحفظ. روی عنهُ سفيانٌ اوري فمَنْ دونه قال وكيعٌ: 
سیف بن سلیمان وقال ابن المبارك: سيف بن أبى سليمانَ. 

ومنهم: راخ بن أبي معروف بن حَرَبُوذ. حکی ذلك عنه آبو عثمان 
الخیّاط وغيزة. 

ومنهم: معروف بن أبي معروف. روی عَنْ آبي الطفیلٍ» وروی آبو الطفیل 
عَنِ انب عليه السام ذکر ذلك عَنْ معروف آبو عبد الرّحمن الشَافعيٌ. 

ومنهم: مسلمٌ بنْ خالل الزّنجي. قال الشافعيّ: فان هؤلاءِ فيما حدَنّي 
الشَافِعيُ عَنِ الرَنجيٍ» يذهبونَ كلهم مذهب غيلانَ وواصل وعمرو. 

روى مسلمٌ عَن ابن أبي تجيح» وعَن عبد الله بن عبد الرحمن الأنصاری» 
آبي طوالةء وعَنْ موسی بن عقبةء ومحمّد بن المنکدر. 

7 a ENS ۲ 

ومنهم: سلیمان الاحول. وکان من رجال ابن آبي نجیح. روی عَنْ 
طاوس؛ وأبي سلمة. وروی عنه ابنُ عیینة وابنُ جُرَيج. 

ومن آهل الیمن: 

وهب بن مّه. قال أحمدٌ بنْ حنبل: کال یم بشيء من القدّر. 


وحکی ذلك عنهُ وعنْ أخيه همّام» آبو عثمانَ الجاحظ وذکر انما كانا 


(۱) لم يتبين لنا معنی هذه العبارة. 


۱۷۷ - 


الفن الثاني: فرق أهل القبله - 
یقولان بالعدل دون الاعتزال. وأصحابُ/ وهب مشهورونَ باليمن ببِلدٍ يُقال: 
لها تیس وباد قال لها: تیسان وهما مدینتان أكفز أهلهما يذهبوتٌ مذعت 
وهب. 

ومن أهلٍ الطاتف: 

هشام بن خجیر. فیما ذکر عنهُ الشّافعيٌ . روی عَنْ طاوس» وروی عَنٍ 
ابن عبینت وجرير بن حازم. 

ومنهم: عبد الله بن طاوس. ذکرّ عن ذلك الشافعی. وروی عنةُ معمز بن 
راشد أيضاً. 

ومِنْ أهل البصرة: 

الحسن بن أبي الحسن البصريٌ. قالَ ابن إسماعيلَ: قال الحُميدي عَنِ 
ابن عُبينةَ» عَنْ إسرائيلَ أبي موسى: سمعتٌ الحسنّ یقول: ولد لسنتین بقيّتا 
مِنْ خلافة غمر. وقال: قالَ إبراهيمٌ بنُ موسى عَنْ عيسى بن يونس عَنِ الفضل 
ابن محمّدِء قال: سمعث الحسنّ یقول: أنا يوم الدّار ابنُ أربعَ عشرة سند 
جمعث القرآن أنظرُ إلى طلحة. 

توفَيّت ام الفرزدق» فصاز إليه یله لکوت إلى جنازتهاء فأبى عليه. 
فقال له الفرزدق: يا أبا سعید. آيلحقني عارٌ إلى يوم القيامة؟ 

وحضرٌ جنازة أمّ عبدٍ الأعلى بن عبد الله بن عامر بن کزین وهو سید آهل 
البصرة فلمًاتقدمَ وأجمعَ على التكبير سمع صائحةً» فالتفت كالمغضب» 
فاستقبِلَهُ عبد الاعلی بوجهه وقال: :يا آبا سعید» جعلّني الله فداك والله ما 
أمرثٌ ولا رضیث إِذْ سمعثْ» فك 
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وروی عَنْ عائشة أنّها قالث: مَنْ هذا الذي يُشبة كلامُهُ کلام الأنبياء؟ 
وقالوا: مُرِسَلُ الحسن أثبثٌ من مسند غيري(). 

قال مطرٌ الورّاقٌ: كانَ رجلّ آهل البصرة جاب بنُ زید. فلا ظهر الحسنٌ 
جاء الوَّجِلٌ كأنّما أتى الآخرة فهو يُحْبرُ بما عاينَ. 

قال الصَّلتُ بن محمد عَنْ مهدي عَنْ محمّد بن أبي یعقوب: سمعتٌ 
مُوَرّقاً المجلی [یقول]: قال أبو قتادة: يا موق الرَمْ هذا الشَّيحَ يعني الحس - 
فخ منة» فوالله ما ریت رجلاً آشبة بعمر منةُ. 

قال البتوذكي» عَنْ حماد بن زيده عَنْ عقبة بن أبي زينبء قال: حدَّني 
أبي قال: دخلنا على بلا يعني اب أبي بردة-قال: حدَّئّني أبي قال: لم ار 
رجلاً لم يصحب النَّبِىَ صلی الله عليه أشبة بأصحابه من الحسن. 

قال قتادة: ما جلسث إلى أحدٍ ثم جلسث إلى الحسنء الا عرفت فضلٌ 
الحسن عليه. 

قال الأعمش: ما زال الحسنٌ يَعي الحكمة حتّی نطقّ بها. 

قال عثمان البّ: ما رأيتُ رجلا سود من الحسن» كان الحسِنٌ سيد 
أهل البصرة والله ما ریث رجلاً أشبة قولاً من الحسن. 

قال حمَاد عَنْ آیوب: ما أعياني الحسنٌ في شیء ما أعياني في القدّر حّی 
خوّفة بالشاطانٍ. وأيُوبُ لم يخرف بالسلطان على سبِيلٍ سعاية به له كانَ 
آعظم قدراً مِنْ ذلكَ» ولكنّةُ/ خرف لسطوة السلطان عليه إِنْ علم به هذا على 


)١(‏ كذا في الأصلء لعله: غيره. 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة _- 0 ۱۷۹ 
جهة النُضْح لة؛ لا تي أميّةَ کانث مجمعة ‏ إلا مَنْ عصع الله على الإجبار. 

علي بن الجعد عَنْ حسن قالَ: سمعث الحسنّ یقول: مَنْ زعم أن 
المعاصي مِنّ الله جاء يوم القيامة مسوداً وجه ثم قرأ: « ووم الِْْسَوِتَر 
از كنوع لله يخوفهم مود € [الزمر: 47۰ قال داودُبِنٌ أبي هند: 
سمعث الحسنّ يقولٌ: كل شيء بقضاء وقتر إلا المعاصيّ. 

ومنهم: ممّن اختلف فیه: 

محمد بن سيرينَ. سألَ رجلاً فقال: كيف جار النّصرانِيُ؟ فقال: هو 
كما شاء الله. فقالَ: لا تقل: كما شاء الله ولکن قُلْ: كما علم الله ان الله لا 
يشاءٌ المعاصيّ. 


وروي عَنْ يحيى بن عتیق قال : كنا في بيتِ محمد يوم وفي ابیت 
رهط فيهم مسلم بن قتيبة . فجاء رجل يدوي فيه جرا فجعل سل وجعلٌ 
محمّدٌ یل عليه وهو يجيب فقال بعضن القوم: سل ما يقولٌ في القدَر؟ فقال: 
الط ليس له على أحد سلطانٌ ولكن مَنْ أطاعَةُ أهلكة. 

الزّهرانيٌ قال: حدّتّا آبو بكر الهذلي قال: حدََنا سَلْمُْ بن قتيبةَ عَنْ 
محمَّدٍ بن سيرينَ» قال: : جاءً رج إليه فقال له: يا أبا بکی جثث آسألك عَنِ 
القدرء قال: فقال محمَّدٌ: أستعيدٌ بالله من الشیطان الرَجِيمء ناه هو السْمیغ 
العليم؛ بسع الله الرّحمنٍ ن الرحیم» قال الله  :‏ و اتمه الوأ ود عه 
ااا ون كرك با ل إرك اه لا باشب لمكا لمحا تقو لون عل اه ما لا نموت 4 
[الأعراف: ۲۲۸ قال :يا أبا بكر تما أسألك نات قالَ: : قال الله: ن أنه يمر 


مر عدار هر .ترك م مر rt‏ عزف فر 2112 


بالعدل ولا اخسن وَإِينَآي ذى الَقرت وي عن الْفَحْسَهِ وال ڪر لبتي 


سس کی ۳ چرس لس قالات البلخي 


لک نكست 4 روت * [النحل: ۰۲4۰ قال :يا آبا بكر ما سالك عَنِ 
القدر! قال: لتقومٌ عني أو لاقومنٌ عنك. 

وژوي عنة بإسنادٍ لم أحفظة في هذا الوقت. فرأیه في بعض النُسخ» 0 
سائلاً سل فقالَ : رأيثُ الحسنّ في المنام قائماً على مزبلةٍ بيده سيف مسلولٌ» 
قال : فقال في عبارته : وأمًا اليف فذلك الدّينُ الخالصٌ . وهذا یل علی 
موافقته إِيَاءُ ورضائه کل قوله. 


۱۸۰ 


ومنهم: : مَنْ لامختلف فيه: قتادة بن دعامة السَّدُوسيُ. قال یعقوب بُ 
شيبة عَنْ علی» 2 ن أبي هاشم» عن سعيدٍ قالَ: قال قتادةٌ : الأشياء كلها بقدر 
ما خلا المعاصيّ. 

قال حَمَّادُ بِنُ زید: كنا نتظر قتادة فمات بواسط فما رأيتٌ یوب حزن 
على رج مثل ما حزن عليه» لقد لبت یوم ما يتحدّتُ ولا یلم نی انقضی 
المجلسن. 

وروی قادة نآ وسعید بن المسیپ وجابر بن یه / والحسن 
ابن بي الحسن. وروی عنة: معمرٌء وشعبة» وابنْ أبي عروبة. 

ومنهم: بكر بن عبد الله المزنی. 

سألهُ رجل عن القدّرء فقال: يا أبا عبد الله ما تقول في القدّر؟ قال: أقول: 
مر الله عبادَهُ بطاعته وآعاتهم عليه» ولم یجعل لهم في تركها عذرا ونهاهم 
عَنْ معصیته وأغناهُم عنهاء ولم يجعلْ لهم في رکوبها عذراً. 

روی عَنْ عم وعائشة والمغيرة بن شعبت وروی عنهٌ: سلیمانْ لیم 
وحمي الطّويلُ» وعاصمٌ الأحوّل. 


الفن الثاني قرق أهل القباة 0 


ومنهم: : معبدٌ الجهنی. قال یعقوت: قلت لعليٌ بن المدائنيّ :ما رواة 
نيلك كارا زل جه اردق عا 53 ومعارية ووری مه : مالك بن 
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دينار وأبو التياح یزید بِنُ حمیی وإبراهيمٌ بِنُ سعد. 
معين یقول: كانَ عوفٌ یری القدّرّء ويغلي فيه» يعني يغلو فيه 

قالَ الغلاب عَنْ أبيه عَنْ معاذ بن معاذ: فجاء رجلٌ فبغى عوف الأعرابيُ؛ 
فقالَ رجلٌ من أهلٍ المجلس: له كانَالعَلّمَ بتلكَ التاحيةء فقال ابن عون: اي 
لأرجو أنْ يكونَ عوف لقي الله مسلما. 

ومنهم: مطرٌ بِنُ طهمان. قال أحمد بنْ يحيى الأشعريٌ: وممَّنْ نسب 
إلى القدّرء مطر الورّاقٌ 

روى عنه حمَاد بنُ سلمة وحمَّادُ بنُ زید» وروی هوّعَنْ قتادة وابن 
بريدة. 

ومنهم: المعلی بن زياد الفردوسيٌ. وقالَ آبوعبد الرّحمن الشَافعيٌ: المعلى 
ابن زياد الفردوسيٌ مِنَ الأزد ممّن ينس إلى ذلك يعني القدَر وغرف به. 

ومنهم: واصلٌ بن عطاء . والأمژ في قوله مشهودٌ. قال عمزو بن عُبِيدِ: 
وله ما رآیث آعلم من واصل بسن عطاء قط وله ما رأيتُ أعبة من واصل بن 
عطاء قعل الله ما رأیث آزهد ین واصل بن عطاء قط ولله لَصحِبتُ واصلَ 
اط عر جیگ ما راك عمق اله قط . وروی عنهُ جماعة منهم علي بن 


عاصم. . وروی هوَعَنْ محمِّدٍ ابن الحنفيّة وكانَ خلا لأبي هاشم عبدٍ اله بن 
محمَّدٍ ابن الحنفيّة» وهو مولّی لهم. 


[ir 


۱۸۲ کے سح ل مقالات البلخي 

ومنهم: عمرو بن عبید. روى عنة لور » ومعمن وعبدٌ الوارث. وان 
عيبن وأصحابُ أبي حنيفة اعتماهم على روايته» كأبي یوسفت وأبي مطیع 
وغیرهما. وروی عنة ابنُ غينة على ما أخبرّنا بِه وقال: لم تر عيني مثلَ عمرو 
این عبید. 

قال ابِنُ المدائنيٌ: سمعث بحبی بنّ سعید یقول: حدکنا معاد بنُ معا 
SE 24 t=‏ 3 ع في و ۳ 
قال: حذثنا أشعث عَنْ رَجل عن الحسن» قال: ليس ههنا أحدٌ يحفظ قول 
الحسنِ غيرٌ عمرو. 

اه امه در اي 

ومنهم: الحسن بِنُ دینار. روی عن الحسنء وروی عنهُ عام مَنْ روی 
علقمة بن مرثدء/ عَنْ عبد الله بنٍ يزيد قال في حدیث جری فيه ذِكرُةٌ: وکان 
ابنْ یعمر قد اعترضَ في شيء من القدّر. 

ومنهم: الحسنْ بن نبهان. قال لا عَنْ يحيى بن معین: الحسنٌ بن 
لبهان قدرئٌ» وروی عنهٌ يحيى بن القطان. 


ومنهم: آبو جبر واصل بن عبد الرحمن. حکی ذلك عنة أبو عبدٍ الحمن 


ومنهم: آبو الهلال الراسبيٰ محمد بن سليم. حکی ذلك عنةُ آبو عبد 
الوّحمِن» وداودُ الأصبهانن. روی عن إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة ون 
الحسنء وابن سيرينَ» وعبد الله بن يزيدَ» وأبي جمرة نصر بن عمرانَ الضّبعيٌ. 
ومنهم: الحسنٌ بن ذکوان. قال العبّاسُ: قالَ يحبى بنْ معين: كان الحسنْ 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة : ۱۸۳ 
ابن ذكوانَ يقولٌ بالقدّر. وقال العَلَابِيٌُ: الحسن بِنُ ذكوانَ قدرَيٌّ بصريٌ. وروی 
عنة ابنْ المبارك والقطانْ والختاف وعبٌ الوارث. وروی هوّعَنْ عطاء وحبيب 
ابن أبي ثابت والحسن وابن سيرينَ. 

ومنهم: عبَّادُ بنُ راشد المنقريٌ. حکی ذلك عنه الشافعی» وروی عن 
الحسن» وروی عنه هشامٌ وابنْ بشير» وعبذ الرّحمن بن مهديٌ. 

ومنهم: عبَادُ بن منصور التاجي. قال العّاس عَنْ یحبی بن معين: قال: 
كانَ عبَادُ بنْ منصور قاضي البصرة وكانَ یری القَدَرَء وروی عَنْ آبي رجاءِ 
العطاردي» وعكرمةً مولّى ابن عبّاس» وعكرمة بن خالد» والقاسم. 

ومنهم: با بن صهيب. قال العبّاسُ: قال يحبى: لم أكتث عَنْ عباد بن 
صهيب شیتآ وكانَ یری القدَرَ. . سمعٌ من من أبي بكر بن نافع. 

ومنهم: : عبد بن كثير. ذکر أبو مطيع قال : کنث یمک فأخرجرا المؤالي: 
واجتّمعُوا على عبّاد بن كثير» فقالوا : اخطب وصلّ بنا. 

قال العبّامن: سمعث يحبى بن معین یقول: عبد بنُ كثير كان یری الق 
فلمًا ولي القضاء عرض عليه وب قال يحيى: قال وهبُ بنْ جرير: يذهب 
إلى قدَريٌ يعرضٌ عليه؟ 

وروی عَنْ زید ب بن سل وعَنْ ليِ بن أبي سليم» ومحارب بن ینار 
وروی عنهُ جماعةٌ فقهاء أهلٍ تلخ. 

ومنهم: يزيد بن إبراهيم ری . حكى ذلك عنةُ الشَافعي» روى عَنِ 
الحسنء وابن سيرينَ. وروی عنة یز بِنُ هارو ويحيى بنْ آدمَ. 


() في الأصل: عن. 
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مقالات الباخر 


ومنهم: الرَّبِيعٌ بنْ صبیح. سمع مِنّ الحسن» وعطاء. وروی عنً تور 
ووكيعٌ» وابنُ مهدي. ١‏ 

ومنهم: المباركٌ بن فضالة وأخوةٌ الفرَج. حكى ذلك عَنِ المبارك آبو عبد 
الرّحمنٍ الشافعيّء وأبو معاوية. روى عن الحسن؛ وبكر بن عبد الله المزنيٌ» 
وروی عن وكيعٌ» وغیرة. 

ومنهم: سعيدٌ بنْ أبي عروبة. قال الشّافعيُ عَن ابن عُيينة قال: قدمَ علينا 
ابن أبي عروبه فخطب بالقتر فقلنا له (في ذلك). فقالَ: هذا رأيي ورأيٌ 
أصحابي» ورای صاحب صاحبي؛ قال يعقوت ین شيبةٌ: سمعتٌ محمد ب 
المنهالٍ الصَّريرَ قالَ: سمعث يزيد بنَ زريع - وذکر یوب ويونس وابن عون 
وهشاماً ‏ قالَ:/ ابن أبي عروبة أفقة القوم. وكانَ البَصريُونَ يقولونَ: مَنْ لم 
يدخل غرفة أبي سعيدٍ بن أبي عروبة لم يفقّة. 

وروی عَنِ الحسن وقتادة وروی عنه آبو پوشفت؛ وأبو طخ إبراهيم 
ابن طهمات ونظراوهم 

ومنهم: الدَسنُوائيُ. قال یحبی بن معین: كانَ هشامٌ الدَّسيُوائيُ يُرمى 
بشيء مِنّ القدّر. 

قال یعقوب بن شيبةً: سمعث يزية بن هارو قال: آخبزنا هشامٌ 
الدَسنُوائيُ وكانَ درا . قال یعقوب: قال حدّتناالّبوذکی قال: ما آری الله 
يجبز عبداً على معصية ڈ ف يعي غليها. 

ومنهم: هماع بن يحيى. خبّرَ بذلكَ عن داود الأصبهانيُ. وقال التّبوذكيٌ: 
سألتٌ همّاماً عَنْ حديث «جفّ القلّمُ) فلم يحدئني بد قالَ: وأنا لا قول به. 


الفن الثاني: فرق أهل القباه هما 
oz‏ 3 
وروی عَنْ قتادة» الحسنْ. وروی عنهٌ جماعة. 
E 9‏ نف 5 و 

ومنهم: آبان بن يزيد العطارٌ. اعباس بنْ يحيى بن معین قال: آبان ممَنْ 
يُرمى بشيء من القدّر. سمع من الحسن وقتادة. 

ومنهم: الحسّنٌ المعلّم. حکی ذلك عنة آبو عبد لرحمن الشافعخ. روی 
عنةُ ان المبارك وعبدٌ الوارث وروی عَنْ عطاء ومکحول وقتادة. 

ومنهم: صالخ المزنی. حکی ذلك عنه آبو عبد ال حمن وداودٌ الأصبهانيٌ. 
سمع من الحسن, وابن سيرينَ» والتَّيِمِيّ وبکر بن عبد الله. 

ومنهم: حوشبٌُ بنْ عقیل. حکی ذلك عنة آبو عبد الرَحمن. وروی عَنِ 
الحسنء وقتادة؛ وابن سيرينَ» وروی عن حمَّادُ بنْ زيل ووكيعٌ. 

“به بو شا و ای 8 7 

ومنهم: عتبة بن فزقد. حكى ذلك عنه آبو عبد الرََحمنِء وروی عَنِ 
الحسّن. 

ومنهم: مالك بن دينار. حكى ذلك عنة أبو عبد الرّحمنء وکان راوية 
معبد الجهنی ومعبده معبد. 

حدَننا آبو عزیز | لصّنعانی قالَ: خيّرنا آبو سعدٍ الطَائيُ سعید بن عبد الله 
قال: دنا سعید بنْ يعقوب قال: حدَتنا العلاء بن عبد الجيّار العطاژ عَنْ 
آبي عبدٍ الصَّمَدِ عبد العزین عَنْ مالك بن دیناره عَنْ معبدٍ الجهنيٌ» عَنْ أبي 
العوّام. مود بيت المقدس قالَ: قال كعب الأحبار: جاءَ رجلان ليدخلا 
بيت المقدس وقال أحدُهما: لیس مثلي یدخل بيت المقدس وبکی. فكنث 


صدیقا. 
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۱۸ ۳ - مقالات البلخي 


فک جر سواه م لا اس و و اد 
ومنهم: الفضل بن عیسی الرَقاشي. قال اعباس عَنْ يحيى بن معین: کان 
الفضل بنْ عیسی الرّقاشيُ يرى القدّرّ. قال إسماعيلٌ: قال ابنُ عُيينةً: كان يرى 
القدَرٌ يعني الفضل. 
ومنهم: خُلَيدُ بنُ دَعْلّح. قالَ: روى عَنْ قتادة والحسنّ» وروی عنةٌ يحيى 
ابن الیمان. 
ومنهم: عمرانٌ القصيرٌ. قالَ ابن المدائنيٌ: قال یحبی العطاز: رما رآیك 
عم ان القصير عند ابن آبي عروبة قد جاء يكتبُ في الواح . قال یحیی: 
وکا عمرانٌ یری الق روى عَنْ قتادة وعاصم الأحول» وروی عن ابن 
مهد 


5 


ومنهم: عب الواحد بنْ زید. قال العبّام: قال يحبى بسن معین: عبدٌ 
الواحد لسن بشيء قيلَ للعباس: ما أنكرّ علیه؟ قال: كان قدَرياً داعیت لیس 
لشيء یل : 

ومنهم: فرقد السَبخيُ. روى عَنْ سعيدٍ بن جُبير. 

ومنهم: : آبان: بن أبي عیاش . كثيرٌ الرّواية عَنْ أنس» معروفٌ بضحبته. 

ومنهم: الأسوَدٌ بنْ شیبان المُخَرّمِيُ. سمعث يحيى بنّ معين یقول: كانَ 
الأسوَّدُ بنْ/ شيبانَ عابداً» وان يرى القَدَرّ. 

وروی عنه زیڈ بن هارونَ» ووكيمٌ» وأبو ُعيم. 


ومنهم: أبو غبيدة التتاجى. قالَ الغلاب عَنْ يحيى بن معين: أبو عبيدة 
التّاجي اسمٌةُ بكر الأسوّدٌُ وکا قدرياً. 


القن المانی: فرق أل القبله ۰ ي 

ومنهم: سفیان بُ حبیب. قال المخرّمِيُ: سمعث القواريري يقولٌ: ان 
سفیان بِنُ حبيب یری القدَّرٌ. روى عَنْ شعبة وابن جريج. وقالَ يحيى القطانْ: 
كان سفيانُ عالماً بحدیث شعبةً» وسفياد» وابن أبي عروبة. 

ومنهم: : عبد الوارث بِنْ سعيد. يروي الحديتٌ في القدّر. يول والله ما 
آرویه الا رال 

ومنهم: قرط ین خریث. قال العبّامْ عَنْ يحيى بن معین قال قرط: لیمن 
به بأم. وقد کتبث عنة وکان قدَريَاء آتيناه إلى منزله فقال لنا: نرّهو الله عن 
المعاصیی ودعانا إلى القدّر. قال الغلابی: حديثٌ يحيى بن معين عَنْ أبي اللّضر 
عَنْ قرط بن حريث قالَ: قد سمعثُ منهُ وکان قدّريَاً ثقة. 

ومنهم: َو محمد بن جعفر. قال المخرميئ: سمعث عبد الله بنَ مح 
القواریری یقول: كان غندرٌ يرى القدّر. 

ومنهم: خالدٌ ی رباح. قال المدائتن: سمعتٌ یحیی بنَّ سعيدٍ یقول: كان 
خالد بنْ رباح صاحب عربیّه وکان ثبتاً فأفسدهٌ بالقدّر. 


ومنهم: عبدٌ الوهاب بن عطاء الخفافك. ذكرٌ ذلك عنة آبو عبد الرحمن 


ومنهم: حبيبٌ الأعجميٌ آبو محمّد. اه و ود 
العطارديٌ. حکی ذلك عنهٌ علي ب بنْ الحسن بن الجعد عَنْ آبي عبد الرحمن 
ومنهم: عطاء بن آبي ميمونة. مات مسنة الطاعون, وكام بلتر 


وروی عَنْ آنس بن مالك وأبي بردة بن آبي موسی. 


لت مقالات الك 


aa‏ القع ی اه ع اس جع 

ومنهم: الفضل بن يزيد الرّقاشيٌٍ. قال العبّاسُ عَنْ يحيى بن معین: 
الفضل بن يزيد الرّقاشيٌ يرى القَدّن وأدركٌ عُمَرَ. 

ومنهم: : عمو بن عامر السُلَمي. قال : قال علي ب بِنُ الحسن بن الجعد عَنِ 
الَافعي» قالَ: ومن قال ذلك مِنْ آهل البصرة عم بن عامر امه » فکان 
قاضياً. 

ومنهم: علي بنْ علي الرفاعي. روى عن الحسن؛ وروی عن وكيعٌ. 

ومنهم: عثمان بنُ مقس البرّی. روى عنهُ وكيعٌ. روى ذلك عنهُ داودٌ 
الأصبهانيُ. روى عَنْ نافع وقتادةء وأبي إسحاق» ویحبی بن أبي كثير» ومحمَّدٍ 
ابن واسع» والجريريّ» وغيرهم. 
يُرمى بشيء مِنَ القدّر. 

ومنهم: عبد الرّحمن بنْ مهد أبو سعيدٍ. حكى ذلك عن الشّافعي. 

ومنهم: : العبّاسن د بنُ الفضل الأنصاريٌ . قال المخرميٌ عَنْ إبرا هيم الهرويّ: 
وکا العباسُ بنْ فضلٍ يرى القدَر. 

ومِنْ آهل الشأم: 

مكحولٌ بن عبد الله الدُمشقيٌ شقه ي قال یوب بن شيبة عَنْ شريح بن التُعمان: 
حدَّنّنا اليثم بنْ عمرانَ قال: سمعتٌ ربيعة بن يزيد الدّمشقيّ قال: رأيتُ إبراهيم 
ومحمّ بن الوليد تما فإذا أصابا المکان الذي بريدان ویر مین له الا هذا 


1 ب] في کبد مكحولء لما ظنا به/ من القدّر. 


الفن الثاني: فرق أهل القبله -- ۱۸۹ 

وقال يعقوبٌ عَنْ أبي مُسهر: حدَتنا هقل بنْ زیاده قال: سمعث الوزاع 
يقولٌ: لا نعلمُ أحداً نسب إلى القدّر غير مکحول والحشن,» ولم يصح عندنا 
ذلك. سمع مكحول من ابن عمرٌ وأبي هريرة. 

ومنهم: الوضینْ بِنُ عطاء. [ذكر] ذلك عنة الشَافعيٌ. 

ومنهم: عبدٌ الله بن سَوْدْب. روى عَنْ ثابت وأبي التّبّاح. وروی عَنِ 
ابن المبازك وضمرة» وعيسى بن يونس. وکا بلخيّاء عم عبّادِ بن محمَّدٍ بن 
شوذب. 

ومنهم: أبو سنان عيسى بن سنان. ذكرٌ ذلك عنة الشَافعيٌ. 

ومنهم: ور بن يزيد الحمصيٌ الرحبي مِنْ همدان. قال ابنُ المدائنيٌ عَنْ 
شتاد: س معت وکیعاً يقول: كان تور بن یزید يرى القَدّنَ: وسألتٌ بحی عَنْ 
ثور فقال: كانَ يرى القدّرّ. سمعٌ مِنْ خالدِ بن معدانَ» وراشد بن سعدٍ. 

ومنهم: برد بنْ سنان. قال يحيى بن معين: برد بُ سنان قِدَريٌ. هو آبو 
العلای سمع من مکحول» وغبادة بن مثنّى. وروی عنة لور وحمَادُ بن 
زید. 

ومنهم: عبدٌ الرّحمِنٍ بِنُ يزيد بن جابن وأخوةٌ يزيدٌ بسن يزيد. حکی 
ذلك عنهُ الشافعی. روى يزيد عَنْ مکحول ومجاهد. وروی عن يزيد سفيان 
النُوريُ» ومحمّدُ بِنُ إسحاق» وعَنْ عبد الرحمن بن زي وابن المبازك وأبي 
أسامة. 

ومنهم: یحبی بن حمزة. قال العلائي: يحيى بنْ حمزة قاضي دمشق» 
یط به القدَرُء وقالَ اعباس بن محمّد: قال يحيى بنْ معين: يحيى بن حمزة 


6 جح 5 س مقالات‌اللشی 
قدریْ. قال الشَافعيُ: كان قاضیاً على دمشقّ نحواً من أربعينَ سن قضی في 
زمانٍ أبي جعفر إلى سنة ثلاثِ ومائةه وهو من الحضرمِيِينَ. 

ومنهم: العلاء بن الحُريث. صاحث مکحول. قال العلاءُ: سمعتٌ یحیی 
ابنَ معین سُئل عَن العلاء بن حريث : هل في حدیثه شي ي ۶ قال: لاء ولكنّهُ یری 
القدّرٌ. 

ومنهم: عُبيدُ بن آبي حكيم الهمداني . ذکر ذلك الشَافعيٌُ عنه وأبي 
عثمانَ عمرو بن ٩‏ سمع مِنْ طلحة بن نافع» وعمرو بن حاره وسمع منة ابنُ 
المبارك وبقيةٌ بن الولید. 

ومنهم: ثابث بن ثوبان وب عبدُ الرّحمن ابنُ آخي ثابت الژاهد. ذکرهما 
بذلكَ الشَافعيُ. سمع عبد الرّحمن مِنْ آبیه وعبدة بن أبي لباب وعبد الله بن 
الفضل الهاشمی. ويقال: إِنَّ عبد الرّحمن كان خیر أهل زمانه. قال الشّافعيُ: 
وکان أعلمَ لاس بقولٍ غیلان. 

ومنهم: آبو وهب الكلاعيٌ. ذکرهُ بذلك الشَافعيٌ. 

ومنهم: : عبد الله بن العلاء بن زره آبو زر الشامي . سمع من أبي سلام» 
وحكى ذلك عن المکی إبراهيمٌ م البلخی قال: كان قتتادةٌ والدَسمُوائيُ 
وسعيدٌ والحسنٌ بن دينار ورن يزيد وعثمافٌ بن عطاء كلّهم قدرئِينَ 

ومنهم: عبد الرّحمن بن يزيد الم وأخوةٌ عبد الله بن يزيد. ذکر ذلك 
عنهما الشّافعيٌ. 

ومنهم: محمد بن راشد السَّلَّمِنُ. ذکر ذلك الشَافعيٌ/ . 


(۱) كذا في الأصلء ولعله فيه سقط. 


الفن الثاني: فرق أهل القبلد 

ومن أهلٍ الكوفة: 

أبو داود النَّكَعِنُ. قال العتّامن: سمعتٌ یحبی یقول: أبو داود لخن 
اسم سليمانٌ ن غمروء وكان قذَرتاً: 

ومنهم: عمرٌ بِنُ أبي زائدة. قال یحبی بنْ معين: كانَ عمرٌ بن أبي زائدة 
يرى القدَرَ. قال ان المدائنی: قال یحیی القطّانُ: وكانَ عمو بنُ أبي زائدة يرى 
القتر. قالّ: وقد روى عنة كبارٌ الّاس» أبو عاصم وغيرة. 

ومنهم: أبو شهاب الخيّاطً. قال آبو شهاب: قالّ لي سفیان: هاتِ حديثاً» 
يريد قولّناء فحدّثْك فقبض ید وقال: نما هذا من قتادة سمعتةُ. 

ومن الفقهاء: 

رن الهُذَيلٍ. حكي أنه قال لأبي حنيفةً: إِنَّ زفر قدريٌ» فقالَ: دعو لا 
تناظروة فان الفقة رده 

وأبونطيغع | م بن عبد الله الُرشيٌ يُ. قاضي بلخ. . قال نضيرٌ بن بحیی 

عن أبي مطيعء قال حا بن أبي حنيفة لأبي حنيفة: : إن أبا مطيع قدَريٌ» قالَ: 
فقال لي آبو حنفة : آلیسن يروي عن ال صلی الله لله عليه أنَّ خباطاً دعا إلى 
طعامه فقوت إليه شا فتناول منها شيئاً فلاکف ولم یستطغ أن سیف فقال: 
«مذو شاء أحذّث بغير حمّها؟ قال: قلْ: نَعَم» قال: فتعلّمُ أن العباة يتفاضلونَ 
في العصمة؟ قالَ: قلث: َعَم قالَ: فأشهد بأنَّ حماداً لك ولیمن فيما أقرّ 
لمر بوسر 

کلام أبي حنيفة يدل على أن نما كان يعيبُ مَنْ لم يقل: إِنَّ العباة 


14۲ ت بیس سم مقالات البلخی 
يتفاضلونَ في العصمة فأمًا سائ قول أهل العدل انه لم يكن ینکر؛ لاه لم 
يقصذ حينَ قال لهُ حمَاد: إن آبا مطيع قدَريٌ» إلا إلى هذه النكتة. 

والمشهور عنة أيضاً أله كان يقول: إن الاستطاعة وان کانث مغ الفعلء 
فإنّها تصلخ لأمرین» وهذا القول وإِنْ كانَ مُحالاًء فان صاحبَهُ قد فر من الجبر 
بچهدو. 

وأبو عبد الله محمَّدُ بن شجاع التَّلجِيُ. وهو المبرّرُ على نظرائه من أهلٍ 
زمانه» فقهاً ووّرعاًء وبياناً وقذراً عندَ العامة والخاصّة ونباهةء وهو الذي فتق 
فقة أبي حنيفة واحتجٌ له وأظهرَةُ» وقوّاهُ بالحديث» وجلَاهُ في الصدور. 

وآبو عبد الله أحمدٌ بن أبي دؤاد . ومحلَّة مْنَ العلم هی 

ومع ذکر داود الأصبهانی في کتابه على(" الحسين الكرابيسيّ ونسبّةُ 
إلى القدّر سوی مَنْ سمَیْنا: 

الحسنٌ بن واصلٍ» وهارونٌ الأعوَن وعمر الأبخٌ» وروخ بن عطاء بن 
أبي ميمونة» واب وصالخ التاجي, والاشعث بنْ سعيدٍ السَّمَّانُ وعنبسةٌ بنُ 
سعيدٍ القطَانُ» وطلقٌء وعمژو بنُ مرّةه ومسعرٌ بِنُ کدام ومهديُ بن هلالٍ» 
وعبد الرَحمن بن إسحاق» والمنهالٌ السّرَاحُ وعطاء بن يسار. 

ومع ذكرَةُ الحاحظٌ في كتاب «الأمصار» سوی مَنْ سین 

عبيدٌ الله بن عبیده وهشامٌ بن الغاز. وهمامن هل الشّأم. وذكر أنّهما شهدا 
الوقعة مع يزيد بن الولید في جمهور الغيلانيّة» ومحمَّدُ بنُ سعید. المعروف 


)١(‏ في المخطوط «داود)؛ وصوابها (دؤاد). 
(۲) في الأصل: علي بن» والصواب ما أثبتناه. 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة -- 5 : ۰ ۱۹۳ 
بمَولى بني أميّة/ وأبو رجاءً محمَّدُ بِنُ سیف صاحب التّفْسير» وقطنٌ بُ كعب 
القطعی» ومسلم بنْ زرين» وصالحٌ بنْ رستم» وعبذ الله ابنّهُ ابنُ صالح» وأبو 
نعامةً العدوئ» وحوشبٍ بن عقيل العدوي» وحسنٌ بن عبد الله العطا وجهمٌ 
ابن يزيد العبديٌ» وإبانٌ بن يزيد العطار» وبکز بن أبي سميط السَدوسی وأبو 
العام عمران اقطان ومعاويةٌ بن عبدٍ الكريم النَقَفيُ؛ ومحمّدُ بن سواده (و) 
أبو قطن عمرو بنْ الهيثم. 

ذِكرٌ الکور التي غلب عليها الاعتزال والقولٌ بالعدل 

عانة: وهی مدین کبيرة. 

وتدمر أيضاًء من بناء الشّياطين المسحُرة لسليمانٌ بن داود. 

وبلا المدارج كلها. وأهلّها كلب وقضاعةٌ وتدمز أيضاً في أيدي كلب» 
وأعراهم بِينَ حمص إلى رحبة طَوْقِء وعامّةٌ كلب يذهبونَ هذا المذهب. 

ی ی ل او ا ابو 
مدينةٌ كبيرة وطلبةٌ والبرة ودارا وكانث ثغراً لأصحاب ال صلَّى الل عليه 
وبيت لهياء وكفر شوسة. 

ومن الغرب: 

البيضاءء وهی كورةٌ كبيرةٌ يقال إنَّ فيها مائة آلف يحملٌ السَّلاحَ يقال 
لهم الواصلتَةٌ وبها صنف من الصَفريَةء يُعرفونَ بالمعروريّة یقولون بالعدل» 
لا بحصي عددّهم الا الله. 


وطنجة وهيّ بلادُ إدريس بن إدريس بن عبد الله بنِ الحسن بنِ الحسنٍ 


Ere:‏ 5 ۲ مقالات البلخي 
ابن علي بن أبي طالب: وهُم معتزلة. وإسحاق بن محمود بن عبد الحمید» وهو 
الذي اشتمل على إدريس بن عبد الله حينَ ورد علیه فَدخله في الاعتزال» على 
أنَّ عبد الله بِنَ حسن وابنيه محمّداً وإبراهيمٌ وسائرٌ ولیوه كان يقولٌ بالعدل. ألا 
ترى أن بشيراً الرّحَالَ حرج مع إبراهيم بن عبدٍ الله في جماعة المعتزلة» وفتلوا 
بیس يديه ثم فل ولم تخرج المعتزلةٌ قبلَ إبراهيم ولا بعتة. قالَ: وكا أبو 
جعفر المنصورٌ یقول: ما خرجت المعتزلةٌ حٌى مات عمژو بن عبید. 

ومن اليمن: 

أصحابٌ وهب بن مه وهم بمدينة كبيرةء یقال لها: تس والأخرى 
يقال لها: تیسان. 

وبالجزيرة مدينة كبيرةٌ يقال لها: مَيّافارقين. 

وبأرمينية في ربض مدينة بزدعة قرّى لا تُحصىء هذا مذهبهم» وفیهم 
ضراريّة. 

ومِنْ آذربیجانّ البليقان كلهم يقولٌ بذلكَ» وبعضهم خوارج» ولا 
احتلاف بيهم في الحدل. 

والصمرة وكا ولیّها عقار بن یاسر لعمرّبن الخطاب وهي من مهرجان 
قذق. 

َبِمَئْسانَ قريةٌ يقال لها: قريةٌ الملح» وهي مدينةٌ كبيرة. 

ومدينة يقال لها: عبدسي» ومدينةٌ يقال لها: المذاژ وهي كبيرةٌ وثغر 
عبّاد إِنَّ عامّةٌ أهله يقولونَ بالعدل. 


الفن الثاني: فرق أهل القبله -- : ۱۰ 

ومن كور الأهواز: عسکزمکرم كلّهاء ویقال: إن بها مائة آلف حائك سوى 
سائر أهلٍ الحرّفء ورَامَهُرْمُ وأورمیس» وتستر والشوس وجُنْدَيْسَابُور. 

وم كور فارمن أَرْجانٌ آکدز أهلها يقولونَ بذلكَ» ونور وسينيزٌ. 

ومِنْ ساحل فارس إلى سيراف» وسیراف كلها لا القلیل؛ وجهرمٌ وأهلها 
يذهبونَ مذهت أبي الهذیل. 

وم كرمانَ: جیرفت/. 

ومِنْ كور الند: المنصورةٌ ومکُراْ؛ وتیزمکان وَالمُلْتانٌ ویقال عامة 
السند: 

ومنْ جزيرة العزب هجو والبحرین؛ وعامّةٌ ساحل البحر وعامَةٌ الأيلق 
وعامَةٌ البصرة. 

[سبٍ تسمية المعتزلة بالاعتزال] 

والسَّبَّتُ الذي سمّيت المعتزلةٌ بالاعتزال أنَّ الاختلاف وقع في آسماء 
مُرتكبي الكبائر من آمل الصَّلاة؛ فقالّتِ الخوارخ: إنهم کفاژ مشركون» وهم 
مع ذلك فشاق. فاعتزلت المعتزلةٌ جميعَ ما اختلفت فيه هولاء وقالوا: نأخذ 
بسا اجتمغوا عليه مِنْ تسمیتهم بالفسقء وندعٌ ما اختلمُوا فيه من تسميتهم 
بالگفر والایمان والتّفاق والشَّرِكء قالوا: لأنَّ المولى ولي الله واللة یج 
تعظيمٌةُ وتكريمٌةٌ» ولیمن الفاسق کذلكت والکافر والمشرِكٌ والمنافق يجب 
قعل بعضهم وأخ الجزية مِنْ بعضٍ» وبعضهم يعبدُ في السّوٌ إلها غير الله. 
ولیسن الفاسق بهذه الصّفَةٍ. 


۱/۳۰1 


کت سس سا اس ےا البلخي 


قالوا: فلقا جرع ین هلو الأحكامخرج ین أن يكون سكن با ما 
أهلهاء وهذا هو القول بالمنزلة بِينَ المنزلتين؛ أي إِنَّ الفسق منزلةٌ ب بِينَ الكفر 
والایمان» وقد أخبرتُكَ أنَّ اسم الاعتزالٍ وإِنْ كان لزع لما ثبت. أنه قد صارٌ 
سمة لأهل التّوحِيدٍ والعدل» ممّنْ لم يقتحم الق ول بنقض ذلكٌ أو بما يزيل 
الولاية ویوجث العداوة. 

خروج أهلٍ العدل: 

خرجت الغيلانيةُ مع يزيد بن الولید بن عبد الملك في سنة ست وعشرينَ 
وماشتء وهو الذي يقال له التاتص» على الوليدٍ بن يزيد بن عبد الملك» وهو 
الخليح الكافر الذي رمى المصحفت وجعله ُرضاء نع أنشة وهو يخاطث 
المصحف: 

أنُوعِدُني الحساب ولشث آدري وی ون 

قفد وان ؟ مرن يم هس 
وأثنى عليه وصلی على نيه صلّى الله علیه: 

والله ما خرجث أشّراً ولا بطراًء ولا جرصاً على الدُّنِيا ولا رغبةً في 
الملك. وما بي إطراءً نة نفسيء وإنّي لها لظلوُ» ولكني حرجت غضباً لله ولدينه» 
وداعياً إلى كتاب الله وس نی لما دمث معالم له دی,وأطفی نود أهلي 
ی وظهر الجبارُ العنيث والمستحل لكل حرمةء والراكبُ لكل دعق مع 
أنه والله ما كانَ یوم بيوم الحساب وان لابن عمّي في الحشب» وگفتي في 
لس فلا رأيث ذلك استخرث الله في آمري وس أله أن لا يكلني إلى 


القن الال فرق آهل الیل" > س 
نفسي, واستعنث مَنْ أطاعني من آهل ولايتي» إلى أن أراح الله من العباق 
وطهّرَ منة البلا بحول الله وقوته» لا بحزلي وقوّتي. 

أا التاسن, إِنَّ لکم علي آلا أضع حجراًء ولا جر نهرآه ولا کت 
مالك ولا أعطيّهُ زوجة ولا ولد ولا آنقل مالا من بلد إلى بلد» حتّی سد فقر 
ذلك البلد وحصاصة أهلهء بما یُختیهم فإِنْ فضث فضلةٌ نله إلى البلدٍ الذي 
يليه من هو آَحوخ الیه ولا أجهزكم في تُغوركم» فافتتکم وآفتن آمالیکم؛ 
ولا أغلق بابي دوتکم./ فيأكل قويُكم ضعیفکم. ولا آجهل أهلّ جزیتکم 
ما آجلیهم عَنْ بلاوهم» ویقطع نسلهم. ولکن لکم آعطیانکم في كل سنةٍ 
وأرزافكم في کل شهره حتّى تستدرٌ المعيشة بِينَ المسلمينَ» فیکون أقصاهُم 
كأدناهُم. فإ أنا وفیث لكم بهذاء فعليكم المع والطاعة وحسنْ الموازنة 
والمكاتفة» ون لم آوف لكم به فلكم أنْ تخلغوني إلا أنْ تستتيبوني» فان تب 
قشم ملي وان ريم أحداً أو عرفتموة بِالفَضلٍ والصلاح» یعطیکم مِنْ نفیسه 
مثلَ ما أعطييكم, فأردثم أنْتبایعوث فأنا أوَّلُ مَنْ یبای ویدخل في طاعته. 

أيّها اتام لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق. قول قولي هذاء 
وأستغفر الله لي ولکم. 

وذکر عَنْ عمرو بن عُبِدٍأّهُ قال لأصحابه: تهيّؤوا حتّى نخرج إلى هذا 
الرَّجُلٍ فتُعينةُ على آمروه وكانَ على ذلكَء إِذْ ورد عليه خبرُ موت يزيد. 

وذکر عيسى بن حاضر قالَ: قلت لعمرو بن عُيدِه ما قولّكَ في عمو بن 
عبد العزیز؟ فكَلّحَ وصرف وجه ثمّ قلت له: ما قولك في يزيد الناقص؟ 
فقالَ: إنَّ الکامل عمل بالعدل وبا بنفسی وقتل ابن عمّهِ في طاعة الله» وصاز 


۱۹۸ 


مقالات البلخي 
نكالاً على آهل بيتوء ونقص من أعطياتهم ما زا الجبابرگ وجعل في عهده 
شرطاً لم يجعلَهُ جزماًء والله لكأنَّهُ ينطق على لسان أبي سعید. 

ثم خرجت المعتزلة مع إبراهيم بن عبد الله بن الحسن بن الحسنِ 
ابن علي بن أبي طالبء فيهم بشيرٌ الرَحالء فقتلوا بين يديه جهراً» وذلات 
و وی وا مر 

ف» متقلداً سيفاً حمائل تسعةٌ تشه بعمار بن باسرٍ رضي الله عنة فتل 
7 وقتلوا عَنْ آخرهم وكانَ فيمَنْ وقف مع إبراهيم مِنَ المعتزلة عمو بن 
سلمة الجهيميُ وهو على فرس أبلق» فقال له في مثلَ ذلكَ إبراهيمٌ ممازحاً 
له 

أمَا القتال فقد آراة مقاتلاً وَلئِنْ هرت ليعرمنّ الأبل 

فتبِسَّمَ عم ثم قات حتّی فتل. وكانَ إبراهيمُ متزوّجاً بابنة عمرٌ. 

وممّنْ خرج مع ابراهیم من المعتزلة: 

إبراهيمٌ بن نميلة العبشميٌ وهو خليفئة. قالَ الجاحظ: كان أصحائنا 
يسمُونَُ الكاملَ لله وشجاعته» وسخائه؛ ولعلمه وبيانه. وكانَ على مقدمته 
المضاء بن قاسم الب وكانَ خطيبا نا ليا . فا السّجاعَةٌ فقد كان مقدّماً على 

جميع أهلٍ عصره. وكانَ على شسرطته معاويةٌ بن حرب بن قطن قالَ: وكانَ 
شجاماحم لاف عالما بالكلام . وکان قاضيه بان منصور الشامي. 
وآهل الیصرة يتاروت للجماعة والفتة لعلمه ومداراته وعفه وتتهد. 


ومنهم: عبدٌ الله بُ خالد بن غبید الله الجدلی» وكانَ صاحب رایته. 
ومنهم: المغيرة بن الفرع العَبشمي. 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة رخ وا س سس ۱۹۹ 
ارو 8 ۳ ۰ 9 

ومنهم: محمّدٌ بنْ رباط الفقیمیٌ لا يحصى'' من يوم باخفزی. ومن 
فرسانه عاصم بنْ عمرٌ بن الخطاب العَنبریٌ. 

ومنهم: سفیان العميّ/ . وكانَ أجود الاس رأياً وأكثرهم مكيدة. 

ومنهم: برد بِنُ لبيدء وهارون بنْ سعيدٍ العجميٌ والهيثمُ الصَهوي» 
والحواريٌ بنْ زياد العتكئٌ» وعبد الرّحمن بنْ زياد العتکی وحَمَّلَ بنْ غبید الله 
ی 
الاعلی بن أ بي حاضر؛ وبنو المستورد بن عمرو بن عبایه وهم رما الحدق» 
وعمژو بنْ شستاده صاحث فارس» وهم مِنْ رجال البأس والرّأي والأمانة 
والصدق. وقتل كثيرٌ من هؤلاءِ الذينَ سمّيناهم بِينَ يدي ابراهیم ومعَةُ» وكانَ 
خروجٌ ابراهیم في سنة خمسة وأربعينَ ومائة بعد موت عمرو بن غبید بسنةٍ. 

وأنصارٌ ولد إدريس بن إدريسس بن عبد الله بن الحسن بنِ الحسن بنِ علي 
ابن آبی طالب یومنا هذا بطنجةً وما والاها مِنْ بلاد المغرب» هم المعتزلة. 
ذكرٌ المرجئة 

هم صنفان: : فنصفهم يقولٌ بتجویز الخصوصرء ومعناء هم قالوا: ا: إن 
اي التي جاءَث بالوعيدٍ في آهل الكبائر قد يجب أن يکود عامة في جميع من 
ارتكت كبيرةً» کان شحلا لها أو مُحرماًء ويجورٌأنْ يكونٌ خاضّةٌ في المستحلينٌ 
دونَ المحرمينَ. وهذا قول محمَّدٍ بن شبيب وجماعة. 


وبعضهم یقول بالاستتنای ومعناة: أنه يجوز أنْ يکود الله قال: ‏ وم 


(۱) كذا في الأصل لم يتضح لنا معناها. 
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۷.۰ 2 مقالات البلخي 
يقل موم اعدا فجراژه َم € [الساء: ۰٩۳‏ إن شعت أو ان 
آردت ومَنْ زنی خلدته الثار ان لم یختسل أو لم یستحلّ» فیظهر الوعيدٌُ ولا 
یظهر الاستثنائ» أو یظهر؛ للملائكة ولا يظهِرُهُ لساثر الخلق. 

وقد قالَ مِنَ المرجئة: لد الخصوص یجوژ في الأمر وإنْ خرج مخرج 
العموم» كما جار في الوعیده فيأمرٌ بالأمر عامّاً ويقصدٌ به بعضاً دونَ بعض» 
منهم صالخ بن قب ومويمن بن عمرانً. 

والذي تجتمعٌ عليه المرجئة: ترك القطع على هل الكبائر إذا ماتوا غير 
تائبينَ بعذاب أو عفوء أو إرجاءً أمرهم والحُكمٌ عليهم» وبهذا سموا: مرج 

إلا هم جميعاً سوی الحشو الطغام يقولون: نله عرَّ وجل إن عفا عَنْ 
واحدٍ من مرتكب الکباتر عفاعن كل مَنْ هو في مثلٍ حاله؛ ون غفر لواح 
غفر لکل مَنْ هو في مثلٍ حاله 

وكذلك قولهم في الخلي د إلا أن نفا منهم يقول: إن لا يجوز أن 
يحل الله أحداً مِنْ آهل التوحِيدٍ بارتكاب الکبائره وإنّهُ إنْ أدخلّهم النَارَ عذّبهم 
بقدر ذُنوبهم ثمٌ أخ رجهم منهم بشر بن عتاب. 

فاا الحشؤ فإنَّهُم يحيطونَ ویجیزون أن يعدب الله واحداً ویعفو [عن] 
الآخر» وهما مستویان في استحقاقٍ العقوبة. 

وقد رأيتُ بعضن الاس يظنٌ من قالَ: إنَّالله لا یدج أحداً بارتکاب 
الكبائر الا وه يعفو ما دونَ الكفر لا محال مِنَ المرجئة ولیسن ذلكَ 
كذلك نما المرج جني مَنْ لا يقطع الشَّهادةَ بشيء من عفو أو عقوبة ويرجئ 


الخکم في ذلك. 


الفن الثاني: فرق أهل القبلة iN,‏ 

وهذا القول أعني إزالةَ العذاب عَنْ کل ما دود الكفر_بُحكى عَنْ مقاتل 
ابن سلیمان/ . ورجال مِنَ المرجئة مِنّ الفقهاء ورواة الآثار كثير ومِنْ نظارهم 
ومولفي الكتب» منهم: آبو مروانَ غیلانْ بن مروانَ» وآبو شسضر ومویس بن 
عمران» والفضل الرّقاشيٌ؛ ومحمَّدُ بن شبیب ومولاء مَنْ أظهرٌ العدل ولم 
دار فیه. 

ومن غیرهم: سعيدُ بِنُ جبیره وطلق بن حبیب» وعمزو بن موق وذژ 
مساو دا اراس میات رای عق را تاه نفخ 
ومحمِّدُ بُ الحسن؛ وبشر بن عتاب ورائدٌ بن جعفر وسفيانُ بن سحبان. 

والكورٌ التي يغلبُ عليها الارجاءٌ خاضَة خراسانٌ: الغالبُ عليها 
الإرجاء ولا أعلم كورة الا والغالب عليها الارجاءٌ غال» خلا الکوز التي 
ذکرث أنَّ الغالبَ عليها الاعتزال والتَّمْيُمُ والخارجيّةٌ. 

ولم تخرج المرجئةٌ لا على الحضاج فإنَّها خرجث مع عبد الرحمن بن 
الأشعث واعث له کفر بقوله على المنبر: ها الام آرسول أحيكم في 
حاجته کرش أَمْ خليفتةُ في أهله؟ 

وکا فِيمَنْ خرج سعيدٌ بِنُ جبير» وأبو البختريّ الطائيُ» والشبیعی 
وغيرهم فهزمهم الحجّاجُ وفتل أبو البختريّ ‏ فيما أحسبُولم يكن الحسنٌ 
خرج معهم ولا صوّب خروجهم. 

وممِّنْ خرج منهم مّع عبد الرَحمن: مالك بن دیناره ومسلم بنْ یساره 


)١(‏ كذا في الأصل. 


۳ 
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۷۰۲ 0 مقالات البلخى 
وأبو الحورای وعب د الله بِنُ غالب» وعقبةٌ بن عبد الغقاره وعقبةٌ بِنْ وشاج» 
وعقبة بنُ صهبان» وحنظلةٌ بنُ عبد الله وطلق بن حبیب» وأبو شيخ الهنائيٌ 
ومطرف بن عبد الله بنِ الشَخْيرِ» وعامرٌء وعطاءٌ بن الشائب» وإبراهيم بن يزيد 
ابن تميم» وعبدٌ امن بن أبي ليلى -وهو ممن قُتلَ في المعركة -» وجبلة بُ 
زحر قُتِلَ في المعركة. 

ووجدث في كتاب ظنثة لليمانٍ بن رباب في المرجئة -سوى جمهورهم 
وسوی جهم وأبي حنيفةً فرقةٌ كان رئيسهم رجلاً يقال ل: محمد بن زيا الجريريٌ 
من آهل الکوفق يزعمونَ اد من عرف الله وآنکر ار سول فهو عارفٌ بال وليس 
یک ون عنتهم بانکاره ار سول کر ولا بانکارهالکتاب منكراً لژ سول» 
ويزعموك آنه قد يكوك الانسانْ مؤمناً بال كافراً بلسو ل قالوا: ولا نسقیه مؤمناً 
ان فيه کفرآ؛ ولا نسمّيه كافراً لأنَّ فيه إيماناء ولکنا نسمّيه مؤمناً كافراً. 

قال وم فرقة كا رئيسهم جتحدرا وحرملة الميمي: وعايٌ الط 

من أهل الكوفة» ويعقوبُ بنُ زريقٍ الجرجانيٌ» رَعموا أنَّ مَنْ أكفرّهم من 
أهل القبلة بالكأويل فهو كاف باه قالوا: لا نع الله 4 فمن قال: آنا بزاء متا 
تعتقدونَ فقد برع من الله. 

قالّ: وفيهم فرقةٌ كان رئيشهم أبا لد الخُراسانيَ» فاه قال بنحو ما قال 
جهمٌ وقال: كما يستقيم أن يقال : إن الإنسانَ قد يشر بالله ولا يستقيم أن يقالَ: 
شرك بملاتکتی كذلكَ یکون الانسان كافراً بملاتکته وکتبه وژسله وهو مؤمنٌ 
بال وقال: د أتباع الجبابرة كما مش کون و سووهم برب العالمينَ في الطاعقه 
ولیسوا کفار بالبعث/ والقيامة والحساب والجَنّة والتار والملائكة والرّسلٍ. 


)١(‏ في الأصل: كافراً. 


الفن الثانی: فرق هل القبله ‏ ۰ ب توا 

قال: وفیهم فرقة رئیشهم عبيدٌ المکتب الكوفيٌ مِنْ بني فزارة یقولونٌ: 
إن الله لم يزلء وإِنَّ علمَهُ شيءٌ ليس هو الله؛ لا العلم لو كان هو الله لحسنٌ 
أن یق ول قائلٌ: يا علم ارزْفْنِي. وقال: كلام الله یه ولم یل وينه غيرُهُ ولم 
يزل. وزعم أنَّ الله على صورة الانسان» وقالَ فيما سوى ذلك بقولٍ المرجعة 
ذكرٌ العامّة: 


هؤلاءِ عندّنا هم الذينَ على جملة این لا یدخلون في شيء من 
الاختلافٍ ولا يعتقدوا من هذه الفروع یعلمون أن الله واح لا يشبَههُ شي 
وان عدلٌ لا يجو وأنَّ ما یفعل الله بعباده أصلحٌ لهم وأنَّ فيه الخيرةَ والصّنعَ» 
وأنّهُ أنظز لعباده من نميهم وآبائهم وأمّهاتِهم» على هذا نحم الله أكثر نسائنا 
وصناعنا وتجّارنا وأهل القرى والجبال والبدوء ومن أمّنا لیس یخالف أحدٌ 
منهم ما حکینا من هذه الجملة الا إذا قبلَهُ من غیره عند شبهة يُوردها عليه 
وأا إذا خلا وعقَلّهُ الذي هو حجَّةٌ الله عليه لم يقبلْ غير ما وصفنا. 

ولیس يجوز أن یکون لهؤلاءٍ روسا ولیسن يخلو منهم بل وإنّما سمُوا 
عامّة؛ لاهم الجمهور والاکثژ عددا ولأنّهم بغدوا عَنْ فهم الدّقائق واللطاتف 
التي غاص علیها أهل النّظَرِ ولم يشتغلوا بها »بل أقبلوا على تجاراتهم 
ومعايشهم ومكاسبهم» هنيئاً لهم السّلامة. 
ذكرٌ الحشو: 

تقول الفرّق: اد هؤلاءِ ليس لهم مذهبٌ معروف ولا هم عن آمر 
موصوفٍ آکثر آنهم مجمعون على لش بیه والارجای ویلتمسون الحدیت 
ويتديّنونَ به. یقولون بالقول وبنقضه حيتٌ لا یشعرون. ینظر رؤساؤهم إلى ما 


۷ب 


6 سک ححك مقالات ابلعي 
يزيد في آقدارهم عند عواشهم فيتديّونَ به كاثناً ما كان يتتحلونَ من اسلف 
کل آمر مشهور يُروى به الحديثُ؛ وقد برأ الله الس لت الطَيّت مِنْ تش بيه الله 
بخلقه والجور في خکمه والقول بان شيئاً غیر الله ليس بمحدّث. 

وقد نجل في أهل الفقه الذينَ یسمُوتهم ا لحشوية: أل الذي من 
يشاركٌ الحشويّةٌ فيما ذكرناةٌ عنهم أو يُرى عليهم. وال المستعانٌ. 


أحمدُ بنُ حنْبّل» والكرابيسئ» وأحمد بنْ نصر بن مالك الخزاعیْ» 
واسحاق بنْ راهویه وداود الأصبهانيُ, وذَوُوهم. 

والكورٌ التي تغلبٌ: 

كان تغلب على نيسابور ومصرّء وقد صلحّ حالها قليلاً بمقام محمد بن 
عمرانَ صاحب أبي عبد الله البلخيٌ بهاء وطرسوسء وکور بالشام» ولهم ببلخ 
برک فیما مضی أده 

وبعد مَنْ ذکزنا صفان لیس ما مَنْ قد نا وصف ین صناف الأمة: 
الجهميّةُ أصحابٌ جهم بن صفوانَ. والضَراریَةُ أصحابُ ضرار بن عمرو. 
ذكرٌ الجهميّة: 

والذي تفر به جهم_ ان كان ما يُحكى عنة/ حقاً- القول بأنَّ الجَنََ وال 
تفنيان» وأنَّ الإيمانَ هو المعرفةٌ فمّط دون الإقرار ودونَ سائر الطاعات ون 
لافعلَ لأحدٍ على الحقيقة الا الله وأنَ العباة فيما ينس ثُ إليهم من الأفعال 


(۱) رسمت في الأصل هکذا: والجويره. 


الفن الثاني: فرق أهل القبله 3 5 ES‏ 
کالشجرة تحرّكها الوح |لا أن الله حل في الانسان قوة بها كان الفعلُ» وخلق 
فيه إرادة الفعل واختيارَةُ منفرداً بذلك كله» كما خلق له غذَاءهُ وخلق سم 
وخلق في الانسان سروراً بذلك وشهوة له. 

وبعض الثاس يقولٌ: إنَّ قول المجبرة مِنْ أصحاب ضرار في المحَلّق 
هو هذا به إلا آنهم يُزخرفونَ قولهم ويسترونٌ على أيهم بن يتقولوا: ن 
العب اد فاعلونَ لما يكونُ منهم مِنْ طاعة أو معصية على الحقيقة» وإذا حصلٌ 
عليهم الکلام رَجعوا إلى مقالة جهم. 

وقد سألث أنا بعضهم في هذا الباب» وكثرٌ الکلام بيني وبِيئَهُ في منزل 
أبي عبد الله محشّد بن المبارك» وكثرٌ ما دار بيئّنا إلى أن قالَ: لا فرق بيني 
وبين جهم الا في الألفاظ» وذلك أنَّجَهْماً لايسمّي الذي یوج فيه الفعل 
المخلوق لله إذا أرادَهُ بإرادة الله خلقهاء واختاره باختيار الله خلقَةُ وكانَ موجوداً 
باستطاعة الله خلقهاء فاعلاً على الحقيقة» وآنا أسعيه بذلك: 

وزعم أن هذا هو الفرق آعني السمية. فأمَا المعنى فلا فرق بيني وبينَ 
جهم. . وقد صدق على نفسهِ وأصحابه فا يقولٌ خصومهم؛ بریدون على جهم 
في الخطأء وذلك أن ما قال جهم معقول أن لو کان كيفت كان یکون وقولهم 
محال لايتومّم؛ لاه إجارة فعل من فاعلَينِء وخصومُهم یقول ونّ: ها 
فرق بينَ ذلكَ أعني بينَ قول من قائلّينِء وخبر مِنْ مخبزین وفعلٍ مِنْ فاعلین. 
ويقولونَ: لو جار أن يكو الفعل الواحدٌُ الذي لا ینقسم ولا يتجرَّأ وليمن 
بذي جهات هي غیرهُ أو بعضه أو هي هو فاعلان على الحقيقة دون ما ذهب 
الب جه لجار أن یفعل الفعل الواحد مرَتين» ولجاز قولٌ من قائلین وكذبٌ 
مِنْ کاذبین» وخب من مخبرین. 


۳۸ 


SS‏ > ل مقالات البلخي 


وقد كان جهمٌ خرج مع الحارث بن سريج ينتحل الأمر بالمعروف والنّهيَ 

عن المنگره » فقتل بمرق قت سل ب بُ حود في آخر ملك بني امي وهو من 
أهل اترم على شط نهر بل. 
ذِكرٌ الضُراريَة: 

والذي تفرّد به ضرا بِنُ عم رو ما ذكرناة من قول المجبرة ة في فعل مَنْ 
فاعلّهُ في الحقيقت وان الله خالقٌ لأفعال عبایه وهم فاعلودً لها على الحقيقة 
دونَ المجاز الذي ذهب إليه جهمٌ. بل هو الذي آبدع هذا القول وأحدنّهُ لا 
یعلم له فيه سابقاً. والخلاف بِينَهُ وبينَ سائر المجبرة من أصحاب الحسين أنه 
كانَ يقول: لد الاستطاعة/ قبلَ الفعل» وهّم یقولون: لها معَ الفعل. 

وما تفر به القول بان له يدرك في المعا بحاسَةٍ سادسق وآنّ الجسم 
آعراضن مجتمعةٌ هي له أبعاض» وأنّ الأعراضّ تجو أن تقلت آجساماه ون 
الاستطاعة عضن المستطيع؛ أن اسان قد يفعل بعض لول والترض 
والعُمتء وإنْ كان ذلك أبعاضاً للجسم إلا أنه فعلها ین جهة ها فعلوعرضن 
لامِنْ جهة نها أبعاضٌ» وكذلكَ أحسكُة یقول بقولٍ في سائرٍ الأعراض التي 
يجوز أن تکتسب» وهو يقولٌ ببعض و 

وحکي عنة أله کان ينك حرف ابن مسعود ويشهد أن اله لم یه وكذلك 
حرف أَبِيّ!". وه كانَ یقول: لا أدري لعل سرّ العاقة كلّها کف وتکذیبٍ» ولو 
عُرضوا علي إنسانا إنساناً لويعني أن أقول: لا أذريء لعلةُ مضو على الشرك 
قالّ: وكذلكَ إذا ستلث عنهم جميعاً قلت: لا أدري. 


(۱) في الأصل: واوي» والمثبت من مقالات الإسلاميين /١‏ ۳۳۹. 


الفن الثاني: فرق أهل القباة 0 ۳۷ 
ذكرٌ المُجبرة: 

سائرٌ المُجبرة من أصحاب حسين النّجَار داخلونَ في جملة المرجئة» ولم 
یبلخوا أن يكونّوا فرقةً تذكَرُ ولیسن کل المرجئة تقول بالاجبار حاشا لهم من 
ذلك بل کل أعلامها وفقهائها كان يقولَ بالعَدلِء وقد سمّينا كثيراً منهم في صدر 
کتابنا هذا. e‏ 


ت الف الثاني 


3 3% 3% 


الف الثَالتُ 
في الاستدلال بالشاهد على الغائب 


للش 


اختلف التاش في وجوب الحجّة في الاستدلال 
بالشاهد على الغائب 


فقالَ قومٌ: إن الاعتبار فيما غاب عن نما هو ما يُتصوٌرُ في الوهم وتضبطه 
الْفوسن؛ وإنَّ العقلَ هو ان أوجبَ وجوب غير ذلك فقد وج ما لا یصلخ. 
وقالوافي الاستحسان والاستقباح للشَّيءِ نيجت أن یعتبر فیها بموافقة 
لسع ومیله وسکونه ونفادو» كما يعتبز فيهما بمافقة العقل وباستحسانه 
واستقباجه وان ما يف من الطَباعٌ فير حسن في نفسه كما أنَّ ما استقبحه 
العقلُ فقبيٌ في فيس واحتجُوا لذلكَ بأ الانسان قد یستحسن بعقله بعضن 
المذاهب ثم يستَقبِحُهُ في حال أخرى؛ وقد یستحسنْ به الإنسانٌ به الباطلَ» 
كما يستحسنٌ به الحق. 
وقالوا: وقد بل خصومنا أشياء كثيرة إذا خرجث من أن تکون متصوّرة 
في الأوهام أو من تميل إليها الطْباعٌ وتسكنٌ إليهاء فواجبٌ أن ُبطلوا مث مالم 
يُتصرَّرْ في الوهم ولم تسكن إليه الطباعٌ. 
قال مخالُِوهم: بل الاعتباژ في صحّةٍ النسيء وبطلانه واستحسانه 
واستقباجه ووجوده في الغائب واستحالة وجوده. إنما هو بالعقل الذي جعله 
ا شح على حلب لمال للل أو يقي صو ذلك في ار رم 
یتصوّن ضبطه الفوسن أو لم تضبطة »سكن إليه الطّباحٌ آونفر منة/ . قالوا: 
شا قول خصوين: له ققد تصع في العقل بعض المذاهب ثم تبطلٌ فيه وإ 


۷۲ یتیب سین رب ل مقالات البلخي 


الانسان قد يستحسنٌ بو الشَّيءَ نم يستقبحة فإنّ باطلٌلما فيه من إيهام لفط 
وليسَ يجو عنذنا أن يكونَ تمن الإنسان أن يجعلَ لباطل صحيحاً ويعلم 
القبیخ حسناًء ونم يظنُ ذلك ويميلٌ الیه ويحسَة؛ لاله جنى على عقله بميله 
إلى طبع واغتمادو على ما صر في وهیده فما بطبعو إلى الاب وحادة 
أو حميّةٍ وسعي وعصبيّةِ فطنَ له بعقله أن الباطل حقٌّ والقبيح حسنٌء فان 
کون د غلم ذا أو عقلهُ نمحمول 

قالوا: آولیمن يجب ذا ظنَّ بعقله أن الباطلَ صحيحٌ والقبيح حسنٌ لافة قد 
دخلث على عقلهولما جنی عليه طبع أن يكو العقل صحيحاً تخي في نفیهه 
فصارٌ يستحسنٌ به القبيح ويحقّقُ به الباطلَ على الحقيق دون ال والحسبان؛ 

كما أنَّ العاقلَ إذاغلبَ عقلَهُ خالفت إلى ما مالَ إليه طبعُة ولزم ما يث منه نفسة 
ثم هون على ذلك واعتاةة ی سهل عليه» لم يحبٌ أن کون الع تعر عتا 
هو علیه» فالشّك المکروه المولم» أو ألمٌ مِنَّ الملدّء وكرهّةُ واستخف الَقيل. 

قالوا: ما من اطمأن على عقلب وأبطلَ حت بما ذكزناء وجعل الاعتبار 
ما يصح باستعمال اطع والقصور في الوهم فال يقال : قد نری الإنسانٌ 
يمي ل إلى الشيء وبحي بطبعه ثم یکره بعَينهِ وینفژ منة؛ لأنَّ عقلَةُ أوجت 
التفار من بعد أن كانَ لا يحب وقد نراة يدعي أن مر من الامور متصوَر في 
وه قد ضبطئة نفشة» تما حققَهُ من هذه الجهة ثم تتتقلٌ عَنْ ذلكَ 
وتدّعسي أن دعواة الأولى في حال ية غير متصؤرة ذ في الوهم» فان كانث 
حُجَة العقل تبط ان الإنساد يعتقد بلس ثم بتركة فال بستقي بو اي 
ثم یستحسه فة لطبع والتصوٌرِ في الوهم ساقطة بما ذكزنا. 

قالوا: وممّايدلٌ على صِحَّةٍ العقل وان اعتبار حسن السيء وقبجه به 


القن الثالث: في ی الا ستدلال بالشاهد على الاب ۲۱۳ 


دون الطب اع أله قد تصح طباغ الإنسانٍ والبهائم مع زوال كمال العقلء ولا 
لزشهم لوم ولا مر ولا نی بل يكونُ الم والتاهي واللائمٌ له هذه حال غير 
حكيم» ومناصحٌ العقلٍ حسّنَ الأمر والنِّيَ ووجب اللّوم. 
قالوا: فإ قال حصوشنا: لاله الذي خلقّ الطّباعً» وجعلّهُ مائلاً إلى ما مال 
منه ونافراًعمًا نفرَ من وهو الذي خلق الفعلَ وجعلّهُ يستحسنٌ بو الحسنّ ویستقبخ 
به القبيح فلمکان المعتبر في تحقيق الشَّيءِ وابطاله هو العقل دون الطباع. 
قيلَ له ناه جل وعر لما كان ممتحناً لذي الطباع والعقلٍ لم تصحّ 
اليك الا که مدید أب برل ستوب ول 
يستحق انوا إلا على هذه الجهة حیث رأى الحكمة بتصحيح المحنة أن 
سمال ينا يدي يران ماه ما عن منود فيه لهذا 
المعنى» هو الطباٌ» ثم لم يكن بد ِن أن یجعل فيه ما يدعو ما لا يلزمة فعلّق 
فان إلى ترك ما مالَ إليه وفعل ما نفر عنةٌ وما يحسنٌ به ذاكَ عندَة فكانَ هذا/ 
العقل؛ فان وافقت في تصحيح المحنةً کات ذلك یوجث ما قلناء وکا وجوه 
يُنبيكَ أنَّ ههنا شيئاً قد له الله يُميلُ الإنسانَ إلى شيء من الأشياء و ینف به 
مِنْ شيء من آخر. ثم يحب الیل إلى ما مال إليه بالعقل والاعتقاد لا الثغار 
عمّانفرَ عنة» وان كان الله هو جعلَهُ كذلكَ. وإِنّ أبطلت المحنةٌ كان هذا باب 
آخر ما في تصحیجها.قال: يلا أخالفُكم: ولکن ما الفرق بيتكم وبينَ 
مَنْ جعلَ ما حماتموه للعقل للطّباع» وجعل ما جعلتموه للطباع للعقل؟ 
قلنا: هذا قد وافمّنا في المعنى وخالقّنا في الاسم؛ له قد أثبتَ شيئين 
على ما ذكزناء وأوجت أن ههنا شيئا ينغ عَنْ أشسياء ويميلٌ إلى أشياء الله 
جعلَّهُ كذلكَ؛ ثم استحت أن يعبرَ في تصحيح الا شیاء وابطالها باستحسانها 


8 ۷ سیب 5 لس سب فقالات ايلني 


واستقباجها ولزومها وسقوطها وهذا الذي أرذنا باتك فخلا في الاسم دون 
المعنی» وإنما قصذنا بما شا به تصحیح المعاني والحقائق دون الأسماءٍ. 


واختلفُوا في كيفيّة الاستدلال بالشَاهِدٍ على الغائب: 


فقال قوم: الیل لاب من أن يوافقّ المدلول عليه من جهةٍ من 
الجهات وإِنْ خالمَة في أكثرهاء وکذلك ال اه والمشهود عليهء ولا فليس 
بشاهد عليه ولا دلیل إِذْ لیس يشْبِههُ من وجه من الوجوه. 

قالوا: : وإذا ارتفع الاشتباة ارتفع الق وإذا سقط تعلُّ الیل بالمدلول 
عليه لم يكن دليلاً. 

وقالَ مخالُوهم: بل الشَاهِدُ يدل على خلافه وعلى ما لا يشبهةُ من وجه 
مِنَ الوجوه؛ لأنَّ الاستدلال نما يكونٌ بِينَ المختلفاتٍ دون المتشابهات. 

قالوا: لأنا لو رأينا چسماً حرج من بیت ما دنا ذلك على أن في ابیت 
تفت یی و اس او 
صوقآ لدلنا علی آل من بو ت ولو رآینا فعلا و ثبت عندنا لدلّنا على أنَّ له 
فاعلاً والفعل لايشبة فاعلة م الوجوه؛ لأ لو کان يشبهة لكان الفاعل مفعول 
منْ جهة ما أشبهة المفعولء إذ الفعل مِنْ كل جهاته يدل على له فاعلا الا 
من حیث كانّ شیتاء وتان لايق بيتهما اشتباهٌ لأنّهما شيئان. وسنذکر الیل 
على ذلك إِنْ شاء الله. 

وكذلكَ القول في کل ما كانَ معنا معنى شيءٍ معلوم ومذکور ومدلول 
عليه. وللصّفةٍ التي وصفت بها في الشَاهدٍ قضينا على كلّ ما غاب عنًا متا 
شارکه في تلكَ الحقيقة والصّفة أنه مله وإذا لم یجز ذلكَ كذلك آجزنا أ 


الفن الثالث: و في الاستدلال بالشاهد على الغاب ۲۱۵ 
OE ETE GE OAT‏ 
فو ا من ريع الاو هديج وجو وشي قالغال مایا لها 
بشاهد من الأشياء إن وافقّ وف وصف ما شاهد وتثبث للشّيءِ حكماً وان 
لم يكنْ يبه مِنْ طریق المشاهدة والحسن. 

قالوا: والفلاسفةٌ/ تقول: إِنّها لم تشاهذ حيّاً ناطق اً لا والموثٌ جات 
عليه ثم قد أقرّتُ في الغائب بحي ناطق ليم بتیست؛ أي: لا يجوز عليه 
الموث وتقول نها لم تشاهذ جرم لا مرب ی الطبائع الأربع ثم الأفلاكُ 
عنتها أجرامٌ ليسث مركب من هذه الطبائع. 

وان تقول: نها لم تشاهذ مزاجاً لا مزاج قبل ثم تقر باه قد وج في 
الغائب مزا لا مزاج قبل هذا يقولة منهم من يق بان لمزاج غير الممتزجين» 
وتان آنکر ذلك فَإنة يقول: :إل میا ممازجا للظلمة ولا ظلمة إلا 
ممازجاً وم یزان في الغائب ورا غير ممازج لطلمة ولا طلمة غير 
ممازجة لور فان أحالوا على اللمس والقمرٍ وقالوا يما تالف 
فَإِنَّ دعواهم فيها كدعواهم أنَّ ورام نوراً خالصاً لا مزاج فيه؛ لأنا وان کتا 
نشاهذهما فلشنا نشاهدٌ نها لا مزاج فیه» وأا [ما] حتاج إلى دلیل فشكمة 
حکم الغالب. 

وبع ام جميعاً يقولود: إنّهُ كان و والطَلمة وليمن شي ءي 
آحیهما ممازجاً لصاحبه» وم لم يشاهدوا ذلك بل لم بشاهدوا حال لا 
والشَّيءٌ من الور فيه ممازج لشيءِ ء مى الظّلمة. 

هرت ها تقول: لم نو مكانا من الارض إلا رد يمك فيو تولة 


۲ب 


۳۹ کک : - مقالات ابلعی 
الحيوانٍ وكونٌ بات ثم هي تقر أنَّ فيما غاب عنها أماكنّ مِنَ الأرض لا 
يمكنٌ أن يتولّدَ فيه الحیوانْ ولا یکون فيه النَّاتُ. 

وتقولٌ: ها لم تشاهذ نطفةً انقلبث علّقةً» ولا علّقةٌ انقلبث مُضْعْةٌ ثم 
تقر بأنَّ النُطفة في الغائب عَنْ حسّها ومشاهدتها تنقلث علَّقةّ وكذلك العلّقةٌ 
تنقلث مضغةً بموادٌ ترد وأسباب نف ثم هم كلهم يقرُونَ بما قدَّمْنا ذكرَهُ 
مِنَ الحكم على الدّار بأنّها مبنيةٌ وان لم يشاهدوا ذلك وكذلك الکتاب باه 
مكتوبٌ وأنَّ له كاتباً وان لم يعاينوا ذلكَ ويحشوة» ون من تفی ذلك لاله لم 

والمشبّهةٌ تقول بأنَّها لم تشاهذ جسماً لا مولا أو محتملاً لیف وقد 
آجازث وجود جسم في الغائب غير موف ولا محتمل للتَّألِيفٍ. 

وتقولٌ: ها لم تشاهذ شيئاً إلا مولفاً أو محتملاً لیف أو صف ثمّ 
قد أجازث في الغائب وجود شيءٍ ليس بمؤلفٍ ولا محتملٍ لیف بمحدّث 
ولا خدّث. قالوا: فإِنْ قالوا خصمونا: إا ون كنا قد ثبتنا فى الغائب شيئاً على 
خلافها وجذنا في الحاضرء فا لم نخرجْة من جمیع ما یوصَف به في الشَاه 
فلذلات جار أن نقول: الیل عليه مق الشاهده قیل لهم: وكذلكَ نحنٌ وإنْ تنا 
في الغائب شيئاً لیس بحدث وقد تبّتنا شيئاً عالماً قادراً» ونحنٌ وإِنْ کنا ثبتنا 


1/4 فاعلًا لیس بجسم فقد ناه فاعًا قادرا بذاتهء فلم يخل/ ما یناه في الغائب 


من وصف ما يوافق في ظاهر اللفظ وصف الشَاهدٍ . قالوا : ون قال هولاء 
الخصوم أو بعضهم: لا وان كنا یتنا في الغائب شيئاً خلافاً للحاضرء فَإنّما لم 
ننف وقوع الشابه عنهما من كلّ الجهات. فما جاز أنْ يدل المَاهِدُ على ما 
غاب مما خالقَهُ لاشتباههما من جهة مِنَ الجهات. 


الفن التالث: في الاستدلال بالشاهد على الغائب ۲۷-۰ 


قيلَ: لهم: فلع زعمثم أن الدّلالة نما وجبّث من الشَاهدٍ على الغالب 
بتشاههما من جهة من الجهات دود أن تون أوجبث بغیر ذللق» وهل ترجعوَ 
فيما أوجّم من هذا الشکم الا الیآنکم هکذا آخذثم في الشاهد أن شيئاً 
ِنَ الشاهد لایدل على غيره متا یجوژ أن يشاهدوه مما هو مش لغيركم» 
ولا وهما مشتبهان» فهذا قد با فسادهُ وأعلمناکم أَنَّهُ ليس كلها شاهدتموة 
على آمر من الأمورء فلیس یجوژ خلافك ومن أجله آجرینا ما آجرینا من 
86 

وسنعيد السوال فنقول: ما آنکرثم أنْ ید الشاهد على الغائب وهما 
مختلفانٍ من کل الوجوه وإنْ کم لم تشاهدوا شيعا دل على غيره مِنَّ الاه 
إلا وهما مشتبهان» كما کم آجزئم وجو حي ناطق ليس بمیت ون كم لم 
تشاهدوا حيّاً ناطقاً الا وهو يجوز عليه الموث. ثم سنردٌ علیهم سائر ما ذکرنا 
مما یخالف الشَاهِدُ الغائت عندّهم ویعارضون به. 

ويقالُ لهم: ما لفرق بيتكم وبین مَنْ قالَ: إنَّ لشيء لا يدل على غير إلا 
إذا أشبهَهُ من کل الجهات أو من آکثر الجهات؛ والا فان جار أن یسقط التَّسابَهُ 
بِينَ الشَّيئِينِ من أكثر جهاتهما ث ثم لا يخر جُهما ذلك من أن یکون آحذهما قد 
دل على صاحبه فلم لا يجوز أن یسقط شاب بیتهما من كلّ الجهاتٍ نم 
يدل أحدُهما على صاحبهء وما آنکرئم أن يكونَ جواژ دلالة أحدِ السَّيئِينِ على 
الآخر لأنّهما جميعاً شيئانٍ. قالوا: فالمشتبهاث كلها يجورٌ أن ينفرد بعضها ین 
بعضٍ فلایک ون أحدها دليلاً على صاحبهء ولیس يج ور أن ينقلبَ ما ليس 
بدليسلٍ في حالٍ فيصيرٌ دليلا في حالٍ أخصرى أو لت ما هو دليلٌ» فيصير غير 
دليلٍ؛ لأنَّ الأشياء نما تدل لأعيانها لا لأعبان فيها. 


yy‏ - - مقالات ابلخي 

وقالوا : والمختلفات؛ فمنها ما لا يجوز أن هتفهن ین بعض» 
كالفعل والفاعلء ومنها يكوك الیل لش الذي بیتهما 

دض وو اس م رد ی ی 
شيء أنَّ كلَّ شسيء في الغائب حدت إلا آنه مخالفٌ للحدث الحاضر وهلا 
لثم إذْ رُم كلّ فاعلِ جس أنَّ كل فاعلٍ في الغائب جسم له مخالف 
للجسم الحاضرء أو هلا لد لم تروا جسماً حدث ولا شاهدثم له محدثاً/ 
أحلتّم أنْ يكونَ جسمهٌ محدثاً أو یکون له محدث. 

قال مخالفوهم: إن في تسلییکم لنا ما ذكرثم ما يزيل اما طالشمونا به 
لا لسنا من هذه الجهة التي أوجبتٌم علينا منها ما آوجیثم يستدلٌ 0 
من حيتُ تین وهو آنا شاهذنا كلّ شيءٍ حدثاً وكلّ فاعل جسعاًء ولم نز 
جسماً لحدت. ولا عاينًا له محدثاًء كان الواجب أن ننظر إلى الشَّيِءِ المحدث؛ 
لاه كانَ شتا محدثاًء وإلى الفاعلِ الجسم؛ لأنَهُ كانَ جسماً كانَ فاعلاً» ون 
ننظرّ هل يصح الحکم على شيء من غير جهة المعاينة والمشاهدة؟ فان 
وجذنا الشيِء المحدت إِنّما كانَ شيعا له محدثْ. والفاعلٌ الجسم انّما كان 
فاعلاً لاله جسمٌ» أو وجذنا الحکم لا يصح على شيء الا مِنْ طريقٍ المشاهدة 
والحسء قضينا على ما سکیشموننْ نقضی به وا وجذنا لام علی لاف 
ذلك لم يلزمنا القضاءً بهء بل ان واجباً أن بصع خلافة بقيام الیل عليه. 

قالوا: فلا نظرناة فلم نز المحدث كان حدثا لا شيءٌ ولا کان معنى 
حدثِ معنى شيء ِذْ كانَ ول القائل شيئا لا يتن عَنِ الحدثِ دون القدم ولا 
عن القدم دون الحدث إلا بعبارة أخرى ودلیل مح العبارة» كما َه لا يتين عَنْ 
جسم دون عرض ولاعَنْ إنسانٍ دون طاثره ولیس تذهبٌُ الت عند سماعها 


الفن الثالت: .في الاستدلال بالشاهد على الغا سس ۲٩‏ 
عتا ذا القول" إلى شيء مما ذکرناه دون شيء صاحَبَةُ ولأنّهُ قد یب الشَّيءَ 
في ال اهد شيئاً من لا یه و بو الال عناصلا 4۷ جسم واولا 
معنى فاعل معنى جسم بوجودنا جسماً غير فاعلٍ ولا قد يث يثبثُ الفاعلٌ في 
الشَاهدٍ فاعلاً مَنْ يه تفي آذ یکو د جسم وو جانا الق يدك علب وله 
عندّنا وعند الخصوم ‏ خصومنا ‏ أحكامٌ من غير طریق المشامّدةٍ والحسٌ؛ بل 
الَِّيلُ لم يلزمنا أن نقضي بان كل شسيء غاب عنا حدت. وا کتا لم نشاهذ 
شيئاً الا حدثاه ولا حدثا إلا شيئاً ولا بأنْ نقضي بان کل فاعلٍ جسم وان كنا 
لم نشاهد فاعلاً إلا جسماًء ولا أن ينفى حدث بما لم شاه حدله ولم شاهذ 
مخدنا أتحدثة: 

قالوا : ولو وجب ما قال حصومنا لوجت على من لم ير إن نساناً الا أبيضَ 
أن يقضيّ بان کل انسان آبیضن ومَنْ لمیر إنسانا إلا سود آن يقضي بأد کل 
إنسانٍ سوَف وعلی مَنْ لم یر حا الا وقد يجوز عليه الموث. وأنْ يقضي بان 
با دوس ی میاه ۱۳ 
نی ولا شاهة بانیها أنْ يقضيّ بأنّها غیز مبنه وأنّهُ لا يأتي بان لهاء و على مَنْ 
لم یر کتاباً قط أن يقضيّ بان کل تاب فغیژ مکتوپ؛ انا کات لهُ. قالوا: 
فإِنْ قالَ خصومنا: لد الانسانَ لم يكن إنساناً لأنّهُ أسوَدُ ولا لاه بیض» ولیسن 
معنی انسان هو آن/ آبیضن دون سود وأسوَّدُ دون آبیضن ولا معنی حيّ 
هوَأنّهُ يجوز عليه الموث؛ فلذلكَ لم یجز أن يقضي مَنْ لم يشاهذ إنسانا لا 
أسوة؛ لا کل إنسانِ غاب عنه سوه ومَنْ لم يشاهذ حياً إلا وقد يجوز عليه 
الموث بان کل حيٌ غاب عنه فهذا کم وان لم نشاهذ بانياً ولا كاتباً كتت 


() في الاصل: لقول. 


۳۳۰ 


قالات الباخى 
كتاباً ولا حضر وقتُ بناء ذلك وكتبةُ كاتبٌ» فقد رأى آشياء معمولة بعد أن لم 
يكن ذلك ورآها لم تكن معمولةً إلا بعاملٍ» ووجد في عقله أن البناءَ متعلّقٌ 
ببان» والکتاب متعلّقٌ بكاتب» فلذلكَ وجب عليه أن يقضي بأد للكتاب کاتبا 
وأنَّ للدّار بانيا بناهاء وه محالٌ أن تكونَ الدَارٌ لم تزل على حالهاء وكذلكَ 
الكتابُ» کانوا قد أجابُوا بجوابنا بعینه. 

وقیل لهم فيما سألوناعنةمثل حذو ال باعل قیل لهم: فهل خر جنم 
بهذا ومن آجله من أن نکون مستدلین بالشَاهِدٍ على الغائب وناقضین لما أصَّلتُم 
من أنه لا سبیل إلى معرفة الغائب الا من جهة الشّاهده فإِنْ قالوا: نعم أقرُوا 
على أَنفُسِهم بما أرادوا أن يُلزمونا. ون قالوا: لاء قُلنا: فكذلكَ نحنٌ لم نخرخ 
بما صنَعْنا من الاستشهاد بالحاضر على الغائب» ولم ننقضن أصلنا بالاستدلال 
ون كنا بت في الغائب ما هو مخالفٌ للحاضر من وجوهه. 

قالوا: وعلی لبیل الذي آوضخنا نعمل في کل ما نج في الشاهد 
وأنْ ننظن فإذا وجدناةٌ على حقيقة ماء ووجدناه نما ان على ما هو عليه لتلكَ 
الحقيقة ومذکوران ومخبراً عنهما ولشعلق الذي بيتهما لأنّهما مشتبهان من 
جهة أو من جهات. 

فإف قالوا: إنَّ قولکم إِنَّهما شیتان ومذکوران إثباتاً منکم لشأنهما من هذه 
الوجوو؛ لأنَّ لشیتین متشابهان في أنّهما شيئان» وکذلكَ القول في الم کورین 
والشيقين: 

قلنا: فن كنتم إنّما تذهبونَ من اشاب إلى هذا ونحوه» فنحنٌ لا ننکژ 
أَنْ يكونَ الدَليلٌ المدلولُ عليه شیتان ومذكورانٍ ومثبتان في أنَّ أحدّهما فاعلٌ 
والاخر فعلٌ ثم علينا أن ندلَ بأنّ المَّيئِينَ المذكورين يجوز أن لا يشتبها 


الفن الثالث: في الاستدلال بالشاهد على القائب سس ۲۲۱ 
بوجو من الوجوه وان وصفهما في ظاهر ال ون القائلٌ ون ليقي 
متشابهان في هم شيئان خطا؛ أن هذا وه أنّهما انا شيئين لو هي عنتهما 
اشتبها فيهاء وهذا محالٌ؛ لاد الشَّيءَ ءلم يكن شيئاً أو غيرَ شيءء فان كانت شيئاً 
وجب فيها ما وجب في معلولهاء وإِنْ كانث غير شيء» فما ليس بشيء فليس 


بمثبت» ولا يجوز أنْ يكون/ عله وقد يقال أن يكون عله وکذلك القولٌ في ١١؛‏ 


مذكور ومثبت. 

ثم يقال لهم: آلیسن قد آجاز أن يدل بالسَّيِءِ على غيره وهما مشتبهان 
في التُكتةٍ التي فيها دل الشَاهِدُ على الغائب» فلا بذ من نعم؛ لان لاه الحيّ 
التاطقّ الذي لا یجوژ عليه الموث قد دل عليه الحيٌ الَاطقُ الذي يجوز عليه 
الموثٌ» قد دل عليه فيما يخالقُةٌ فيه وفيما سقط التُشابة بیتهما فیه» وکذلات 
الجسم الم رکب من طبانع أربع قد دل على جُرْم ليس بمرکپ» وكذلك الور 
المسازخ قد دل على نور ليس بممازج؛ وکذلات الارضن ن التي فيها الحيوانُ 
ويك ون فيها بات بنفیسها وبما فيها من الحیوان والّباتِ على آرض لیس 
يكونٌ فيها الحيوانُ الا فثبت أنَّ الا مق الاهد على الغائب ليس 
يصح للمشابهة؛ لا ذلك لو كانَ لشابه لوجب أن يَشتبها فيما اسْدلٌ 
بأحیهما على صاحبه فيه» ولا یختلفا في ذلك وإذا جاز أ یختلفا في هذا 
الوجه ون یسقط الشاب بيتهما فیهه لم يضرَّهُ سقوطهٌ في ساثر الجهات. 

ثم يقال لة: أليسن قد يجوز نید ما ليمن بحي ولا ناطق على وجود حي 
ناطتٍ في الخائب» ویجوز أن يدل ما ليس بنور خالص على وجود نور خالص» 
أن يدل ما يتولَدُ فيه الحيوانٌ على ما لا يتولدُ فيه الحيوالء وان يدل ماهر 
ملف على ما ليس بمؤلّفٍ ولا صفق فلا بد من نعم. 


۳۳۲ 


5 مقالات الباخي 

يقال لهم: فما تتكرونَ أنْ يدل ما هو جسم على ما ليس بجسم» وما 
هو حدّتٌ على ما ليس بحدث» وما لم يشاهذهُ الحدثُ على أشياءَ بحدث» 
شم لا يقصدونَ إلى معنّى يريدونَ أن يُوقِعوا التَشابة فيه بين الحاضر ال 
وبِينَ الغائب المدلول عليه لا سألوا فيه عَنْ هذا السؤال لیسقط الاب الذي 
يريدوثٌ باتك كما أسقطوا التّشابة فيما سألناهم عنة. 

إن قالوا: فإ كانَ هذا یلزنا فيج عليكم إذا قُلتُم: إِنَّ الجسم يدل 
على ما ليمن بجسم أن تقولوا: إن النّءَ يدل على ما ليس بشيء. 

قلنا: ولاسوى؛ لاد شيئا عم الإثبات» ومعنی «يدلٌ شيءٌ كذا على كذا» 
نما هو أن بت وان ین فساد قول مَنْ نفاة. 

فإذا قال قائل: إِنَّهُ يدل ثم قالّ: على ما ليسَ بشيءء كان كأنّهُ قالَ: آدل 
ولا أدل» فهذا متناقض. 

ولیس الكلامٌ في جسم ومحدثٍ هکذاء له قد يثبثُ ما ليس بجسم 
في الثناهد» ی و ال على ما لین بحدت ولا محدیت [ذا کات شیف . 
قادراً حيّاء فكلٌ ما كانَ من الصَّفَاتٍ إثباتاًء فلا بد من أن یوصفت به المدلولٌ 
عليه وکلٌ ما خرج من ذلك فکمه حکمْ ما أقر القوم بنفيه عَنِ الغالب» مع 
تشبيتهم إِيَاهُ في الشَاهِدِء ولیسن في/ وصف المدلول عليه والمستدل بو أنّهما 
شيئَانٍ وبأنَّ أحدّهما فعلٌ والاخر تشبية لأنَّ قولكَ شيء لا یثبث لمن قلت 
له ذلكَ آمرا دون آمر ولا صفةٌ دون صفق ولا شيئا يقح بهالشابفه وكذلكَ 
قوللگ: فاعلٌ ومخبد عنة رمغت ومذکوژ ومدلول علیه. 

فلن قالوا: فلا بد على حال مَنْ يعلّقُ بِينَ ال ال والمدلول علیه. قلنا: 
أجل وهو أنّهما شيئان؛ آحذهما فاعل؛ والاحژ فعل. فالفعل يتعلّقُ في الوه 


الفن الثالث: في الاستدلال بالشاهد على الغا م 


والفعلُ بفاعلٍ والفعل المتقنُ المحكم سل ان الفاعل له الم حکیم ووقوٌ 
الفعل مِنَ الفاعل يتعلَق بان الفاعل له قادرٌء ولا بدّ من تعلّق» ولكنّهُ ما ذكرناةٌ 
دون التَشَابه؛ لد وجب بما قدَّمنا أ اشاب لین يجت بعدمه عندة الاستدلال 
ولا يجبُ بوجودوء ولو كان النَشابهُ هو المعتير لوجب ألا يدل شي؛ لا على 
ما هو مله ويشبهُةُ في کل الوجوه فلا سقط الشاب في بعض الوجوه بل في 
الوجه الذي من وقع الاستدلال جار أن بسقط في کل الوجوو. ۱ 
قالوا: فان قصد مُشَْعْبٌ إلى أن يقول: إذا لم تكونوا شاهدثم حدق إلا 
شيتاًء ولا شيئاً إلا حدثاً ثم آجزئم وجود شيء لیس بحدث. فأجيزوا وجو 
حدث لیس بشي:؛ لم يكن هذا طعناً ولا مما یعترض به هل المعرفة من 
المخالفین» ولکتا نیب عنه على حالٍ فنقول: نه قد صح بما نان معنى 
يءِ ليس معنى حدث. وأنَّ الحدتٌ لم يكن حدثاً؛ له شي ولا الشَّيءَ كان 
شين ان حدث وإذا يت منت شین لسن بحدث لم يكن ناقضاً لب 
بقي؛ + ان قد بث يي الشيء في لاد نيوا هد راس ما 
تة حدذا إلا تن بيه شيناء وهو إذا أب شا ولم بش حدثاء فليس یک ون نفب ۶ 
عنةُ الحدتٌ نافياً لهُ. 


وإذا قال قائلٌ: إِنَّ حدثاً ليس بشيءء كان قد نفى ما يثبتُ لاه یقول: نه 
حدتٌ مثبتٌ ويقولهُ ليس بشيء ناف لما ثبث» وهذا متنافض. 

وبعك فن كانَ هذا لازماً فهو یلم کل خصومناء لاه يقال للفلاسفة: إذا 
زعسشم أنُكم لم تشاهدوا حيا لا وقد كان ميت أو مواتا ولا مي إلا وقد كان 

حتآء ثم أجزئم في الغائب حيا لا يجوز عليه الموثء فأجيزوا في الغائب مَنْ 
يجوز عليه الموث ولیسن بحی أو متا یموث لم يكن حياً. 


۳۲ 


کے چ 0 مقالات البلخى 
ویقال للَّويَة: إذا لم تکونوا شاهدئم ثُوراً ولا ظُلمة لا ممزوجین 
ولا متزاوجين الا نوراً وظلمة شم أجزثُم في الغائب نورا وظلمة ممتزجین» 
فأجيزوا فيه ممتزجین ليسا بنور ولا ظلمةٍ. 

ويقالٌ للدّهريّة: إذا لم تكونوا شاهدثّم أرضاً إلا وقد يجوز فيها بات 
ولا ما يجورٌ أن يكونَ فيه الب الا أرضاًء نم آجزتم في الغائب/ أرضاً لا يجوز 
أن یکو فيها النَّاتُ» فأجیزوا ما يكونٌ فيه بات ولیس بأرض. 

ويقالٌ للمشبّهةٍ: إذا کنتم لم تشاهدوا جسماً الا وقد يجوز أن یس ولا 
مایمن الا جسماًء ثم آجزئم جسماً لایجوز أنْ يُلمسسء فأجيزوا وجود ما 
يجوز أن لسن ولیسن بجسم. على أنَّ المشبّهة توافقنا على أنه لااشسيء في 
الشاهد لا محدت ولا محدث إلا شي وأنَّ في الغائب شيئاً لیس بمحدث» 
ولیسن يجوز أن يكونَ في محدث إلا شيئاً. 


بات [معرفةٌ صحَةٍ الاستدلال]: 


قالوا: ومن آولی الأشياء وأوجبها على التاظر المستدلٌ معرفةٌ العلامات 
التي تصحٌ بها الدّعاوى وتنقض» وهی ما ذكرَةُ أبو الهذيلء فان قال: ان صحة 
الصحيح من انتقاض المنتقض في كلّ ما اختلف فيه المختلفونَ يعلمٌ من ثلاثة 


أوجه: 


أحدها: ترك إجراء العلة في المعلول. 
والثانى: نقض الجملة في التفسير. 
والقالث: حجّةٌ الاضطرار. 


الفن الثالث: في الاستدلال بالشاهد على الغائب 7ج ےا 


ان A‏ و ۷ 
۳ : ولم آوجبت ذلت؟ فيقول: اي أجريثٌة عشرة فراسخ فاستم 
له: كل فرس أجري عشرة ة فراسح فاستمرٌ فهو جوا فان قال: نعم» 
e‏ لاء فقد نُقِضَت عایْت. وأنتَ تحتاج إلى إثباتِ دعواكَ 
إلى حجة أخرى. ولا فهِيٍ باطلٌ. 
وأمّا نقض الجملة بِالتَّفْسِير» فکقول القائل: إذا اشتدٌ حر صيفةٍ اشتدٌ برد 
لشّتوةٍ التي تليهاء وإذا اشتدٌ البردٌ في الشَّتوة اشتدٌ الح في الصيف التي تَليهاء 
ثم یقول بعد هذا : قد یشتدان جمیعاً وقد یفتران» فیکونْ قد نقضَ 2 ن بهذا التفسير 
لجملة التي تقدّمث؛ لأنَّ الجملةً لو صحَّتْ لوجب: إذا اشتدٌ حر صیفة أن 
يشتدٌ برد الشتوة التي تليهاء ثم إذا اشتدّ برد هذه السَّموةٍ وجب أن يشتدٌ حرُ 
لصَّيفةٍ التي تليهاء ڈ بوي لح ع ا وق 
متى جار وجوذ فتور حرٌ صيفة تعقبُ شتوة شديدة البرد» فتور" برد في شتوة 
تعقث صيفةً شديدة الحس أينتقضٌ حکم الأوَّلِ؟ 
قالَ: وأا حجَةُ لاضطرار: فهو كش ؤالنا نة عَنْ شيخ رأيناةُ قاعداً 
على هيئةٍ وخضاب في مكانء آیقولون: ِنَّهُ لم یز على هيئته وخضابه في 
مکانه فإِنْ قالوا : لاء بل قد كانَ على غير ذلك ثم صار”" له آقژوا بالحدَثِ 
وَإِنْ قالوا : نعم» جخدوا الاضطرار. وهذا الكلامُ يحتالج خاصّة إلى تفریع لیس 
هذا موضعَةُ على أنه معلومٌ مَنْ جحد الاضطرارَ على أيّ وجو مِنْ جحي 
فقد انقطعٌ وبانَ فساد ما حوجَهٌ إلى جحد ذللت. 


)١(‏ في الأصل: أفتور. 
(۲) في الأصل: صاروا. 
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وهذا الکلاغ الذي حكيناه عَنْ أبي الهذيلٍ کلام عطیم الخطر كثيرٌ النّفع» 
لولا أن انه قددجرّث في كلام الله عر وجل وهو الكلام لا يشبهة كلام 
۱ والذي به اهتدى المؤمنونَ/ ووصلوا إلى اواب الذي لا یبن يكتب بالحبر 
وما شب ان لکلا لین شر ما يكت به أو فی لكانَ حف أن يكتب بماء 
لذّهب أو يتفرّقَ نفیسن الجوهر. والذي يكثر دور ین الخصوم وهو إجراءُ 
لعلةِ في المعلول ومن قله يُستدلٌ على أكثر غلطٍ المبطلء ون كانَ البابان 
لآخران قد یدلان أيضاًء فينبغي أن يكونّ مِنَ المناظر على بال. 

ألا ترى أن المشبّهة إذا قالوا: لد كل فاعلٍ غاب أو حضر جسم لأنّهم 
لم يشاهدوا فاعلاً إلا جسماً؟ قي لهم: آنجرون عليكم هذه فتزعمون أن کل 
شيء غاب أو حضر محدث لأنكم لم تشاهدوا شيئ إلا محدثاء ون كل جسم 
غاب أو حضر مت أو محتمل أن يلت بغيره لأُكم لم تشاهدوا جسم إلا 
كذلكَ» وان كلّ آمر ناو حكيم؛ مميّز ناطق حكيم إنسانٌ» لأنّهم لم يشاهدوا 
شيئاً على هذه الصفة إلا وهو إنسان. فإ قالوا: نعم» أجروا عليهم وكفروا 
بربّهم على أصلهم وبانَ باطلُهم» ون قالوا: لا تَقضوا علّتّهم. 

وقيلّ لهم: مان تأتوا بعلّةٍ أخرى تصخ على الامتحان وتجري في 
معلولاتها أو تقرُوا بطلانَ دعواكم. 

وكذلك يقال لمن زعم أنَّ الله یکلّف عبادَهُ ما لا بطیق ون وأنّهُ یدح 
الأصلخ لعباده فلا يعطيهم وهو يمهم ما به يصاون إلى طاعیو لأ لخلق 

خلقُه والأمر مرت ولا لا ينحطٌ بالفعل ولایرتفغ بهِه بل هو جوادٌ حكيج في 
نفیسهه أو لاه لا يسال عمّا یفعل وهم يُسألونَ. وإِنْ كانَ جمیغ ذلك فيما يننا 


لفن الثالت: : في الاستدلال بالشاهد على اهب سب ۲۲ 
تک( 
بای وینعم الأعداء بالخلودٍ في الجنان» ویب الأولياء بالخلود فيالتار 
ويكلّف المع لو والطفی ثم یه بنار الأبده إِذْ لم يوج منة ما کلف 
ويكونُ مع ذلك حكيماً جواداً عادلاً ونکون العلةُ في تجویز ذلكَ ما اعتلات 
به في الباب الأول من أنَّ الخلقَ خلقُةُ والامر أ مرف وأنّهُ لا ينحط بالفعلٍ ولا 
يرتفعٌ» بل هو جوادٌ حكيمٌ في نفسه وه لایْسال عمّا يفعلُ وهم يُسألونَ» وان 
كانَ جميعٌ ما ذکزنا فيما بنا وما جورا وبخلاً» ولیس بحكمةٍ ولا جور. فإِنْ 
قال: نعم آجری له وكفر برئّه. ۱ 

وتیل لهم: وكذلكَ يجوز عليه أن يقول لما لم يكن: إِنُّ قد كان ولما 
قد كانَ: إل لم یک ثم يكونُ حكيماً مع ذاكَ غير سفیه ولا كاذب» لا الخلق 
له والأمر أمزة ولا لا ينحط بفعلٍ ولا يرتفغ به ولا مسأل عما يفعلٌ وهم 
يُسألونَ» وإِنْ كانَ ذلك بیتنا كذباً وسفهاً وخروجاً من الحكمة. فإ قال: ن 
ولن يقولة» أجرى عله وأبطل الؤُسلَ والوعد والوعيد وأخبار الله عر وجل 
عا كانَ ويكونٌ وعورض بالجهالاتِ ومَنْ صار إلى هذا ظهر باطلَهُ وحَنَّتْ 
مؤونتُةُ وكانَ دواؤٌةُ السيفت والسّوط دون المناظرة والمحاجة. 

لحك و وده لذي رمح ووو 
لیف وقيلَ له: إذا استحال هذا عنك ولم یجر مع وجود/ علَتِكَ وهو قولكٌ: 
إل الخلق حل والأمز ام وماسوى ذلك معا قد ذكرنا وک وف فقد ثيك 
وتكن أنَّ ما أجزتَهُ لم يجر لك هی وأنها غير مصححةٍ لدعواك؛ لها قد 


() كذا في الأصل! 


[olf 


پو و کے ج قالات اللي 


وجدث في شيء آخرزء فلم يكن مجيرُهُ ولا مصحْخهٌ لدعوی مَن اذَّعى لأنّها 
لو صحَّحَتْ دعواكَ وأجازث ما أجزتهُ لجار وصح کل ما وجدت فيهء فما 
أن تأنيّ الان بِعلَةٍ أخرى فيص وتجري في معلولاتها ويخيّلُ ما أجزت كما 
أحلت ما عارضناكٌ بی وهنا ما لا حيلةً لهم فيه ولو وقعت السماءٌ على الأرض. 

وكذلكَ يقال لهم إذا زعموا أن الاستطاعة بفضل ولیسث واجبة على الله 
ولا دنا عليه فلا كانث فضلاً ان لله يمنعة الفضل عادلاً مع إبقائه التكليفت 
د مم غير ظالم؛ ان مانع الفضل ليس بظالم وان 

تنعيم الطفلٍ في ال فضلٌ وليمس بدین ولا واجب» ولما كان فضلاً كان لله 
لمنعه يه ذلك وتخلي یو في الثار عادلاً غير ظالم» ایجرو هذه العلة في کل 
ما هو فضلٌ ولیمن بِدَينِ. 

فیقول ون: إل اله إذا منعة مع إبقاء التكلينف الذي لا يُوصَلْ له لامع 
وجرد ذلك الفضلٍ عادلٌ غير ظالم . فان قالوا :نعم قبل لهم: أخبرونا عن 
الصّحَةٍ التي إذا وجدث أمر بها الإنسان أو فُعلَ معها الایمانْ والطاعةٌ أليسَث 
فضلاً ولیس بدين على الله؟ فلا بد مِنْ: بلى. 

یقال: وقد يجوز أن يرفمَها الل وينفي اكليف ويكون مع ذلكَ عادلاً 
غير ظالم؛ الما منع الفضلّ فان الوا : نعم» آجروا عليهم وأجازوا تكليفت 
من القياع والعي» وهذا قول مَنْ یعتل بهذه العلة ويقضي أَصله. 

وان قالوا: لا يجوز من الَحَة ورفشها مع ابقاء الَکلیف وان كانت 
فضلاً غير دين ولا واجب» نقضوا علتّهم واحتاجوا إلى غیرها. 

وقيلَ لهم: فاذا وجذنا فضلاًقد استحال عندكم أن يمنعَةُ المکلّث ولم 
یجز أن يكو عادلاً باتّکلیف مع منعه ذلكَ الفضل. فقد صم أن الاستطاعة 


الفن الثالث: في الاستدلال بالشاهد على الغائب. ۰ ۲۳۹ 


لم یج منشها ورفتها مع إبقاء التكليف؛ لأنّها فصل فإما نْ يأتوا بعلةٍ آحری 
تصح على الامتحان وتجري في معلولاتها أو تقرُوا ببطلان دعواکم. 

ویعارضوت في تعذیب الأطفال وتعذیب البهائم؛ ان تتعیمهم بفضل» 
وتعذیت المؤمنينَ ین آنفتهم؛ ان نوات وان كان على عمل فهو في الاصل 
دنا رتم يفضل؟ فن قالوا في البهائم : إل تعیمهم وإِنْ كاد تفضّلاً وکان 

مع الفضل ادل فان داز لشیم والتّعذیب منزله هي الافناء والاحترام» وقد 
يجوز ألا يتفضّلَ علیهم ثمَّ يعذَّبَهم بین آطباق الیران. 

قیل وكذلكَ فقولوا ف في الطفل» وكذلكَ فقولوا في الاستطاعة: إِنّها ون 
کاٹ تفضّلاً فقد یکو عاد يرفثها برفع اكليف فما أن برفتها ویقی 
اكليف لما لايوصلٌ إليه إا بهاء فهذا لسن بعدل» ون كان رفغ التفصّلٍ عدلاً. 

فان قالوالنا: فأنتم كيف تصنعون أتحلونَ من الله كما قبح من 
العباد وتجعلونه من قبيحاً أو تجيزونّة؟ فان حلتموه وقلم هو قبيحٌ كله وجت 
علیکم آنْ/ تقولوا: هلا يجوز أن یولم أولياءه في الدّينا ولا أن یکلف مَنْ ‏ 
يعلم آنهُ يعصيه أو یعطیه الآلهَ والقَوَّة ولا أن يفعلَ» لا لاختلاف منفعة ولا 
لدفع مضرّةء لأنَّ کل هذا قبیخ منّاء ون آجزثم ما قبح متا وافقثمونا في المقالة 
واحتجشم مِنْ الاعتلال لذلك لمثل ما يحتاج إليه» وم الفرق إلى مثلٍ ما 
طالیتَمُونا به. 

قلنا: لشنا نفعلٌ شيئاً مما ظنشم. 

وهنا وجة ال غير الوجهين لین ذكرتموهماء وه أن نظو فكل فعلٍ 
عرفنا قب ببديهة الفعلٍ قبل الشمع» » قلنا: له لا يفعلّهُ أحدّ كائناً مَنْ کات لا وهو 
يفعأة یاه حارج من الحكمةء وكذَّلكَ إذا علِمنا أنه ليس یجوژ بنفس الفعل إلا 
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بالبعید قُلنا: إن کل مَنْ فعلَهُ فليس بجواد كاثناًمّن كانه وکل فعل لا یعرف قبخة 
إا بحُجَةٍ السّمع ومن جهة البعيدٍ کال قد يحسنٌ مِنْ واحدٍ ویقبخ من آخرء أجزنا 
أن يفعلهُ فاعلٌ ماء نیکون من غير قبيح» ولا یک ون بفعله اه خارجا من الحكمة. 

فلا رأينا تكليفت السب عبد ما لا يطيق من تعذیه اه وشتیو له على 
عدم ما کل وقد منقة ما به يصلُ إلى ما مر به قبيحاً في الفعل» وقبل ورود 
حجَة المع وبعدَهٌ في کل حال وین کل أحل» وعند کل محجوج ووج 
منغ اليد ماع ما بو يصلْ إلى طاعته مع أمرء لا بهاء وادّخارةُ عنة أصلح 
الأشياءٍ له في أداءِ ما کلم مع قدرته على ذلك وعنّاةُ عنةُ وعلمه بحاجة العبد 
إليه» خارجاً من حدّ الجودٍ» ووجدنا المانع لما ذکزنا والمدغر لما وصمّنا 
غير جواد عند کل فاعلٍ في عقل کل محجوج ممن يقر الأمر والنّي وحجّةٍ 
السّمع» ومن ینکز ینکو ذلكَ» قلنا إن كلّ مَنْ فعل ذلك ففیز عادلٍ ولا حکیم ولا 
جواد كائناً مَنْ كان واللة جل ذکره یتعالی عن ذلكٌ. 

ولو جار أن يوج ما هو قبسخ بعَنِهِ وفي العقل قبل حجةٍ المع من 
حكيم من الحکماء مع إثباتٍ الحکمة له وعين اللّيء موجودةٌ لم تتقلب لجار 
أذ يوجة ما بح لین العلل ین حكيم ماء مع بات الحكمة له ویکون من 
حستاًء والعلَهُ المقبّحةٌ لهُ موجودت فلما كانَ هذا غير جائز كان الأول مثلةُ. 

ولا رأينا إيلام المولی؛ وامتحان مَنْ يعلم من المعصية وإعطاء الآلةٍ 
والقدرة والعقل لغیر اختلاف منفعةٍ ولا دفع مضرّة على خلاف ما قد قدّمنا 
ذکرّة وجدناه مع فاعلٍ مع إثباتٍ الحكمة له 

فن قال قائلٌ: ومن أينَ قلُم: إنَّ هذه المعاني خلاف المعاني التي دمم 
ذكرّها ولم تجيزوا أن يفعلّها فاعلٌ مع إثباتِ الحكمة له؟ 


الفن الثالث: و في الاستدلال پالشاهد عل الفا ب ےل 

فنا لاود مراد ی نام مسا ی ره 
رل الحكيم الشفیق قد یلم ولي ضرب من المصلحة ويكونُ في إيلامه 
له حكيماً ناظراً» فیخرخ إيلامُ المولی بما شاء من حدٌ ما حلنا؛ أي: یفعله 
كيم مغ إثيات اليحكمة له قلنا: إن كل إيلام يكو لمصلحة أو لنفع/ عاجلٍ له 
أوآجلٍ فقد یجوژ وقوئة من الحكيم؛ وكلٌ إيلام ليس کذللت فلن يجوز من 
الحكيم كاثناً مَنْ كانّ. 

وأمَا امتحانٌ مَنْ يعلمٌ الممتحنٌ أنه بعصي ولا يطيعٌ» فقد وجدنا له أيضاً 
أصلاًء وهو أن رَجلاً لوعلم بأكثر الرٌأي أو بإعلام صادق اه أنَّ عبدَهُ لا يطيعة 
في شيءٍ یأم ره به فأراد لضرب من بير أن یر من ذلكَ عند صاحب له 
ما قد يقر عند لجار أن یَمتحن لك العبة بفعل شيء لا برجم بمعصيته لا 
بکثیر ضرر عليه ولا على غيره لد عند صاحبه مِنْ ٍصراره على المعصية ما 


ا 


قد يقرٌّرٌُ عنده. 


وبعد» فإ امتحانَ الله لعبده هو بفریضة إِيَاُ للنّوابٍ الدّائم الذي لا يبي 
ولا ينقطعٌ مع إباحة العلة وقطع العددء وهذا أحسنُ جميل إذا كانَ على ما ییا 

وإِنّما قبح ممّن قبح بجهله بالعواقب والمصالح وعجزه عَنْ إقامة جزاء 
الحسنة والس یه وان ذلكَ محظورٌ عليه من جهة الأمر والنّهِي لا القدرة 
الذي أومأنا إليهِ وما أشبِهَةُء ولیسن بغیره مما هو عليه معصيةٌ الممتحنٍ ولا 
علمُ الممتحن بالمعصية» ولو وجب أن يفتح تلكَ المعصية الممتحنٌ وعلم 
الممتحنٌ لكان م مَنِ امتحنَ عبدَة بأنْ أمرَهُ بالکفر والفجور وعرّضَّهُ بذلك لعقابه 
مع علیه بأ عبدة بطيعٌ» يستحقٌ لوا ویصیر یر إلى خير ونعمة» محسنٌ عادلٌ 
ومصيبٌ فلمًا كانَ علمْ هذا الممتحن بطاعة عبده ومصير العبد إلى ما صارٌ 


؟/ب] 
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۷ س ب ل مقالات البلخی 


إليه مِنَ الخير واللّعمة بخسن اختیاره لا بغير إساءةٍ الممتحن إليه فیجمله 
[ٍحس ان ولا یقلت انتحله فيجعلة شتا ضواناء ولا مرخ الممتحن ین ان 
يكونَ مخطئاً غير عادلٍ وناظرء ون كانَ قد علم أنَّ عب ده يطيعٌ فيصيرٌ إلى 
خير إذا كانَ آمراً بالظّلم والفجور, معرّضاً للهلكة كانَ كذلك» علم الممتحنُ 
بأنَّ عبدَهُ يعصي ويقعُ بسوء اختياره فيما يكره ولا يخرجٌ الممتحنْ من أن 
يکود مصيباً عادلاً في امتحانه محسناً في تعریضه ولا یقلب امتحانّةُ الذي هو 
تريغ للخير وان بالطاعة نيجع سا هذا مع الامتحا ليس هو الذي 
أذّى الممتحنّ إلى المعصية ولا أوقعَهُ فيها ولا حملّهُ عليهاء وكذلكَ علمْ 
الممتحِنُ لمعصية عبده لم يوقعْةُ فيها ولم يدخلة» ولو كان لا يعصي لكان الل 
لم يز عالماً بِأنَّهُ لا يعصي. 

وهكذا القولٌ في إعطاء ادعب الالة والقدرة وهو يعم أنه يستعملها 
في معصيته» وفي غير ما آمر به لم يقبخ متا لأنّهُ قبح في عینه» وإِنَّما قبح ذلك 
متا لجهلنا بالمصالح والتّعریض» ولیمن ذلك محظوراً علينا. 

وال ذي يدل على أن ذلك كما ذكزناء فلا[ وجذنا طرف منة مباحاً لناء 
فعلمنا أنه لو كاد قبيحاً في عينه وبحجَية العقل ما بع شي منة فيما یی لنا 
من ذلك أ رجلاً لو ان له عبد من آهل ال قد عم بإعلام الب صلّى اله عليه 
نهم لا يؤمنونَ ده لجار له عندنا وعند خصومنا أن يكسوهم ويطعمهم» » فإِنْ كان 
یعلم آنهم تون بذلكَ على المعاصي والكفر وأنّهم لا یستعینوَ به على طاعة. 

فإ قال قائلٌ: إِنَّ هذا ون ان هكذاء فإنَ َد ليس يقصة بإعطائه إتاهم 
ما يعطيهم أن يكفروا بو/ » ولیسن يحملّهم بما أعطاهم م من الكسوة والطّعام على 
الكفر» ولا يدخلهم فيه. 


الفن الثالث: في الاستدلال بالشاهد على الغائب (عع_ ۲۳ 

قیل له: فکذلك نقول: إِنَّ الله تباركَ وتعالی وإ كانَ آعطی الکافر الل 
والق در اللتين کفر بهما وعلم فهو جل که یکفژ بهماء فلم یعطه ذلكَ 
الکفی إِنّما عطاء ليؤمنَ» ولیسن تحملهٌ ال والقدرةٌ على الکفر ولا يدخلاته 
فيه» ولو شاء لام هذا ولم یکفز. 

وأمَا الفعل لا لاجتلاب منفعة ولا دفع مضرّةء فان ون كتا قد وجدنا 
کل حكيم في الشَاهِدٍ لا یفعلْ الا لأحدهماء فإنَّهُ لم يكن حَليماً لأنّهُ اجتلب 
المنفعة إلى نفسه ودفع المضرّة عنهاء ألا ترى آنه قد يجتلبُ المنفعة إلى 
نفیسه ويدفعٌ المضرّة عنها مَنْ لا يكونُ حكيماً في ذلكَ» كالمتفشّي والشارق 
والکافر الذي قصد بکفره اجتلاب منفعة به إلى نفسِه ودفْعَ مضرَةٍ عنهاء فلم 
یکن حكيماً من أجل أنَّهُ اجتلب المنفعة إلى نفسه ودفع المضرّةً عنهاء وإذا لم 
يكن الحكيمٌ ما نما كانَ حكيماً لذلكَ» جار أنْ يوجدَ حکیمٌ في فعله وإِنْ لم 
يكن اجتلب إلى نفیه منفعة ولا دفع به عنها مضِرَة؛ لأنَّ اجتلاب المنفعة إلى 
لس ودفعَ المضرة ليسا من علامة الحكمة لما بیناه ولا من أجلهما وجب 
فلم يكنْ سقوطهما وعدمُهما یوج الخروج من الحكمة. 

كما آنا ولم نشاهذ فاعلاً إلا جسماً فليس لاه كانَ جسماً كانَ فاعلاً» وإذا 
لم یکن إِنّما كانَ فاعلاً لاله جسم جار أن يقوم الیل على وجود فاعلٍ ليس 

قالوا: فإِنْ رجع هؤلاءٍ الوم أو بعضهم عن عله م في إجازة تکلیفی 
ما لا یطاق ومنع ما به يوصلٌ إلى الأمر وأراة جاژ الأصلخ وقالوا: ما جار 
ذلك له قد یکونْ في الشَاهِدٍ مِنَاء ولأنّا قد وجذنا في الحاضر أصلاً ل 
فوجدنا الرَجَلَ قد يكلف عبدَهُ القيامَ وه قاع وهو یعلم لیس بمستطيع 


۳۳ - مقالات البلخي 
لأنّ یجمع بينَ القيام والقعود في حال» وقد يقول الول لصاحبه: امض في 
حاجتي. فیقول: لا أقدرٌ لشْغلي بما آنافیه» فلا يكونُ كاذباً. ووجذنا من منع 
الأصلح وما به يوصل إلى الطاعة لم يمنغ ببخل هو دينٌ عليه وحقٌّ واجبٌ 
لازمٌ للمأمور قبل فلمًا لم يكن مانعاً لح لم يكن بخيلاً» ولا لم يكن بخيلاً 
لم یخرخ من أن یکون جواداً. 

قيلَ لهم: أمّا ما ُنَم في تکلیف السّيّدِ عبدَهُ القیاع وهو قاعدٌ والعبڈ غير 
قادر على القيام في حال قعووو؛ لأنَّ معنى ذلكَ هو الجمغ بِينَ القيام والقعوده 
والجمعٌ بينهما محالٌ؛ فن اليد ون كان أمرَ عبدهُ في حال القعود بالقيام 
فلم یم بالجمع بين القيام والقعودٍ في حال ولو كان أمرَهُ بذللت لكان غير 
حكيم» ولین في أن يكونَ قادراً على الجمع بينَ القيام والقعودٍ في حال 
وین -جل اسمُّة في حال حركة الجسم قادرٌ على أن 

یسک ولیسن في ذلكَ/ ما يوج ب أن يكو الواصفُ له بهذا قد وصه باه 
قادرٌ على الجمع بِينَ الحرّكةٍ والشّكونٍ في الجسم في حال واحدة. 

فن قالَ قائلٌ: نله تباركَ وتعالى وان كان قادراً في حال تحريك 
الجسم أنْ يسكتّة وان یخلق فيه سكوناً فان الشّكونَ لو خلمَةُ كانَ لا يخلفة إلا 
في حال ثانية. 

قيلَ ل4: كذلك نقولٌ: إِنَّ الإنسانَ القاعد في حال قعوده قادرٌ على القیام» 
والقيامُ لو وقع لم يقغ إلا في حال ثانية» ولیمن في هذا ما يخرجُةُ من أن یکون 
في حال القعود قادراً على القيام. 

فا قول القائل: إِنّي لا أقدرُ على حاجتلت لحال شغلي» فإنّهُ يعني آنها 


الفن الثالث: في الاستدلال بالشاهد على العاب ۰ Yo‏ 


لا تخفی عليّ وأنّها تلع وليمن يري نیس في قدرة بصلخ لها . والذي 
يدل على هذا أنَّ السَائلَ له أنْ یسعی في حاجته لو رجع عليه باللّوم» فقال 4: 
بلى والله إِنّكَ لتقدرُ على ذلكَ وما يمنعُكٌ منة شيءٌ ولكدَّكَ لا تفعل» وكيفت 
تقدر على السعي في حاجة غَيري والاشتغالٍ بما يجب ولا تقد على السّعي 
معي» لکان صادقًء وکا لائمته غير جات ولو کال ني لااستطيع أن 
أسعى معكٌ في حاجتِكَ يدل على أنه لا قدرة فيه تصلخ لل عيء » لان يدل 
أيضاً على أنَّهُ عاج عَنْ ذلكَ غير مخلى بيه وب ولا مطلتي له فلا كاد قولة 
لايدلٌ على هذا عند خُصومناء كذلكَ كان عندنا لا يدل على ما قالوا. 


وأا قولكم: : إن ادّخارَ الأصلح ومنع ما به يوصلٌ إلى الطاعةٍ لیس بمخلٍ» 
لاه ليس بدين ولاحقٌ واجب؛ لیس بدين مع إبقاء اكليف لاه فضلٌ؛ ولیمن 
بدينٍ ولا حقٌّ واجبء فقد أعلمناكم ما يلزمُكم في هذاء وهو آنْ يجيزوا منع 
کل ما فضل» وإِنْ لم تفعلوا نقضتّم العلة. 

وأا قولكم: إل مَنْ لم يمنع الحقّ فليس ببخيل» وم لم يكن بخيلاً 
فلس بخارج من الجوده فليس هذا في المتعارفٍ هكذاء ليس بينَ البخيل 
والجود منزلة هي الاقتصادٌ على إعطاء مَنْ إعطاؤُهُ فرضٌ واجبٌ وحن لاش 
ون فعل هذا ولم يتجاوزة ولم يقصذ عنم یسم بخيلاً ولا جواد؛ لا 
الجواد هو من يتفضَّلُ على مَنْ لا يستحقٌ ألا ترون لو أنَّ رجلاً وفّى كلَّ 
غريم لح وأدّی کل فرض في مال ثم منع فده ومعروفه زاره ومتنالیه 
وإخوانة وأهل به الذي ليس بمفروض عليه عطاوهم ما سمَاه أحدٌ من أهلٍ 
العقل واللغة جوادآه ولكانَ أحسنَّ حالاته أن يقال لهُ: مقتصدٌ مصلخ لمالهه 
فإنْ خالفتُم هذا اعترضتّم على أهلٍ العقول من أهل المِكّلٍ بالإنكار. 


کے : ل متالات ابلخي 

ولو أن رجلاً كانَ يملك ألف دينار لا تحضرة إليها حاجةٌ مهمّةٌ وقد 
أشبعنا بغيرها من أمواله عنها وعن تصریفها وإنفاقهاء وقد دی زک ماله وكلٌ 
ما فرضن عليه دا نع قصدة جاژ له فقي معتل من يحل له الصَدفةٌ فسا 
درهماً وتضرّع إليه في أن يتصدَق به عليه وعلع المسوول أنّ هذا الائ 
مح فیما یذکز من حاجتهه فمنتاه وکانث هذه سل في کل سائلٍ سا قليلاً 
أو كثيراً من ماله لم يصفْةُ بالجود الا معان أو مَنْ لا علع له باللغة وحکم أهلٍ 
لعقولء بل كانَ عند کثیر مِنَ الاس بخيلاً متجاوزاً للحدّ في بُخْلِه. 

فان كان المسؤولٌ مع ما قد ذكزنا قد کف الرّجلَ/ الذي سألَهُ أمراً مِنَ 
لأمور وعلم أنه إذا أعطاهٌ الدّراهمَ سهلّ عليه فعل ما آمر بء وكانَ ذلك أدعى 
ل إلى الانتهاء إلى أمروء فمنعه اه مع علمه بما ذکزنا ومع قدرته على الاعطای 
كانَ مِنَ الجود أبعدَ» بل كانَ موصوفاً عند جميع أهل العقول بالخروج من 

فِنْ كانَ هذا المسوول قد كلّمَهُ سائله أمراً یعلم 4 لا يصلٌ إليه على 
حال لا بالدّرهم الذي سل وتضرّعَ إليه من آجله وأَنَّهُ إذا أعطاء ياه أتى 
بما أمرَهُ به فمنعَهُ ذلك. ثم عاقبَةٌ على ترکه الاتتمار بما أمرّهُ به كانَ عند أهلٍ 
العقول ظالماً جائراً. 

وكلّ مَنْ لا يقر بالمعاد ولا بخجة المع والامر ولّهي والاستقباح 
لذلك وفي تظليم فاعله وتجويزه بمنزلة المقز بحجة لش وبالأمر هي 
والمعاد . وهذا واضځ عند الله ليس يخال إلا مكابڙ أو مخذول أو مَنْ لاحجّة 
عليه لزوالٍ عقلء فعلی مثلٍ هذا المثال ينبغي أن يعمل الاظر المستدل. 


الفن الثالث: في الاستدلال بالشاهد على الثائب سس WV‏ 


ولیس يمكنٌ أن یذکر كلّما يدخلٌ في هذا الباب لانّ هذا الكتابَ ليم 
کتاب محاجّة ولولا ما أرذنا من النَّبِيهِ والّحريك ما كان لذكرنا هذه المحاجَة 
الق بها في هذا الموضع معنّى. 

تم المعنى الثَالتُ ونحنُ صائرونَ إلى وصف المقالاتِ في کل ضرب 
مِنْ ضروب الکلام وذاکرون ذلك باباً اب 


وبالله نستعينُ وعلیه نتوكل. وصلّی الله على محمد ال وله وسلْم 
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الفنّ ارب 


[المقالات التى اختلف فيها أهل الا 
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۳:۱ 


باب الاختلاف في التّوحيد وما اتَصل به 
وم الرس والأخبار والحجة 


ما قالوافي الحسیم: 
قالت المعتزلة بأسرهاء والخوارج كلّهاء والرَّيديَةُ مِنَ الشیعق والمرجه 
ود هن ابر يوك 
فيه : إن لله جل وه واحذه لين بجسم ولا عرّض» لا یشب شسي؛ بوجو 
تخرد یرت هالا فادرا . لا تحویه الأماكن ولا دة الاقطاژ. 
وقالَ هشام بن الحکم ومن ذهب مذحبه مِنَ الرافضة وجماعةٌ غیژهم: 1 
جسم وأبعاضن, ل قدرٌ مى الأقدار إلا أله ع ذلك ليس کالاجسام ولايشيهُهاء 
ولاتشبهة . هكذا الحكاية عنهم في نفي التشبيه» غير أذ ابن الزاوندي أوماً 
في كتابو الذي اعت فيه شام في تصحیح القول بالجسيم» إلا أن هشامً ان 
قو :یه وب الأجسام المشاهدة تشابة مى الجهات. لولا ذلك ما دلّتْ عليه. 
وقد اختلف عَنْ هشام فيما بعد القول بأنَّهُ جسمٌ: 
فقالَ قوم: ان كان يقول: اه نوژ. 
وقال قومٌ غير ذلك. 
وذکر الجاحظ عَنِ لام هشاماً/ قال في التَّشْبِيهِ في سنةٍ واحدةٍ 
بخمسة أقاويلَ عزم في آخرها: أنه يد یشب نفسَهُ سبعة آشبار. وکان مما احتجٌ به 


e‏ سے مقالات البلخي 
هؤلاء الق أنْ قالوا : وجذنا كَل فال جسماه فلما صح أن اله تبارك وتعالی 
فقال صح أنه < جسم قالوا : وبالشّاهدٍ یستدل عليه» فان سقط هذا الاستدلال 
سقط كل الاستدلال ووجت عكمنٌ الامور. 

فقال مخالقُوهم: نکم وإنْ لم تکونوا شاهدثم فعالاً لا جسماء فا 
الفع ال لم يكن فعَالاً لأت جس؛ لاله قد یعرف الفعال فعالا مَنْ لا یعرف 
جسماء ولو جوّزنا جسماًغیز فاعل» ولو أن إنساناً لم يشاهذ أحداً إلا سود 
فقضى أن کل إنسانٍ سود له لم يشاهذ إلا ذلك لكان مخطتاً من قبل أنَّ 
الإنسانَ لم يكن انساناً له أسوَد. 

وعارضوهم أيضاً فقالوا: إنَكم كما لم تشاهدوا فقالا إلا جسعاء فلم 
تشاهدوا فعالاً أيضاً إلا مركب موف محتملاً للزيادةٍ والتّقصانٍء فاقوا با 
مولت محتمل للزيادة والتّقصانء وال فإنْ جار أن تکوتوا لم تشاهدوا فالا 
إلامركبا ملفا نم يصح في الغائب ئب فعَالٌ ليس كذلاكَ» فأخبروا فاعلاً ليس 
بجسم» ون لم تکونوا شاهدثُم فعَالاً لا جسماً. 

واحتيجٌ أصحابُ هشام أيضاً باهم لم يشاهدوا لا جسماً وعرضاًء ولا 
يعقلونَ غير ذلكَ» فما خرج من أن يکود جسم فهر عرض وما خرج من 
أن یکون عرّضاً فهر جسم قالوا : وكما وجب أن يكونَ جسم طويلاً عريضاً 
عميقاً ملفا لاتکم لم تشاهدوا لا ذلك وکذلك يجب أن يكونَ كما ليس 
عم مره لاجر اع تداهش لین مسو إلا رعو موی 

فقالَ مخالفو هم: نا قولكم نا حگمنا باد كل جسم طويلٌ عريضٌ عميقٌ 
مولت لأا لم نشاهذ الا ذلك فليس القول على ما فلتي لأنا ليس للمشاهدة 


(۱) في الأصل: فعلانه. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا آهل ال سح 78۲ 


یالاک ولو کت حكمنابة للمشاهدة كان قد رت اعتلايكمة لکنا 
قلنا : إن كلَ جسم على ما ذكزناء لآنّ الجسم ماکان جسم لطوله وعرضه 
وغمقه وترکیبه واحتماله لیر والزّيادة والتّقصانَه له لا يعرف جسما من 
لايعرقة کذلك. 

وأا قولکم: له یج أنْ يكو كل ما ليس بجسم عضاً فان قول 
القائل: لیسن بجسم نفيٌء والفی لا يثبث به شيءٌ دون شيء ولا یوم به 
إلى شيءء از ثم عارضوهم. فقالوا لهم: رآنتم على أصلٍ مذهيكم لم تشاهدوا 
شيعا إلا مؤلّماً أو محتملاً لیف وکل ما یسن بمولّب ولا محتملٍ لیف 
صفةه الا فإِنْ جار لکم أنْ تثبتوا في الغائب شتاً لیس بصفة ولا مؤلفاً وان 
کم لم تشاهدوا غیرهما لعلة من العلل جاز أنْ یثبت في الغائب شيئاً لین 
بعرض ولا جسم وإِنْ كنا لم نشاهذ غیزهما لعلَةٍ هي آقوی من علتكم. 

على أن مِنْ أصحابنا مَنْ یج وجوة ما ليس بجسم ولا عرّض؛ وهو 
الجزءٌ» ولکتا أرذنا أن يكونَ الجوابُ على آصعب وجوهه. 

وقالَ مقاتلٌ بنْ سليمانَ وداد الجواربيٌ ومَنْ قالَ بقولهما: ان معبودهما 
جسمٌ لحم ودمٌ في صورة الإنسانء وله/ جوارخ وأعضاءٌ من ید ورجلٍ ورأس 
وعين» وهو مع هذا لا يشب غيرة ولا يشب غير . وهكذا الحكايةٌ عنهماء وقد 
وافقّهما جماعةٌ من الحشو الطفام المنتسبينَ إلى الحدیث. 

وخکي عن الجواربی أنه كانَ يقول: اه آجوف مِنْ فيه إلى صدروه 
ومصمتٌ ما سوى ذلك. وأنَّ مقاتلاً كانَ يأباها. 

وحكى |براهيم الم وغيرةُ عَنْ قوم لا أدري مِنْ هل الملة شم أو ليس 
منها أنّهم قالوا: : إِنَّهُ جسم فضا ون الأجسام كلّها فيه. 
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وحكي عَنْ آخرينَ قالوا: هو فضاءٌ ولیسن بجسمء لا الجسم يحتاح 
إلى مكانٍء وهو نفس المكانُ للأشياء. ولم أرَمِنْ هولاء أحداً ولا رأيثٌ مَنْ 
ذکر أنه رآهُم. 

وقالت الحشويّة بالنْبِيهه ومال بعضُهم إلى مذهب مقاتل وداود على 
تخليط في ذلك ومناقضة. 
القول في تجويز الشرور والعَمٌ والالتذاذ عليه جل ذكرُة: 

آنکر ذلك أهلُ الملَّةِ جميعاًء إلا ما حکاه الجاحظ عَنْ أبي شعيب فإِلَهُ 
حكي عنة اه اد جير ذلك عليه» ويجيرٌ أيضاً أن يتعبَ ويستريخ» ويحتج 
بقوله: لکوت وان مد يار 4 [يونس: ۳]» وبالحديث الذي ژوي: 
«إنَّ الله یس وَيَفْرَحُ بتَوْبةِ عبدها» وفی الحديث الآخر: (إنَّ الله غَيُورٌ يجت کل 
غَيُوراء وبقول الشاعر: 

یافقعسی لم آکلته لت لو خافل ال حومه 

“تي لأحتكم. وت الآلة كما آچد9؟ 


القولٌ في المکان: 


قالت المعتزلهٌ والخوارج والرَّيديَةُ والمرجتة: لد الله بكُلّ مان وله لا 
يجوز أن يكونَ في مکان دون مكانء لأنَّ ذلك مِنْ صفات الحدث. 


(1) كذافي الأصل» وفي الديوان المطبوع لأوس بن حجر: 
آي لاف ي لا کم وجد الله بكم كم آجد 


احتلت فيا أهل الملة صحص یس 

وقال هشامٌ والحشويّةُ وجماعةٌ المشبّهةٍ: له في مكانٍ دونَ مکان. لا 
ابن كلاب فان یف بما يفهمء يزعم آنه على العرش لا في مكانه ولیس يريد 
بالعرش الملكٌء ويقولٌ :إل ليس بجسم» له ین بعين ویسمغ بسمع؛ ولم 
یل متكلّماً بكلام قائماً به. 

وأجاز بعضهم عليه نزو والمشيّ والانتقال. وأنكرٌ ذلك بعضهم. 

وقالَ هشامٌ: لأنَّ حركتهُ فعل وهی غير المفعول» وإنَّ حر كته هذ ليست 
مِنْ مکان إلى مکان. وکان يأبى اَن ینزل؛ قياساً على أن تحرّلكٌ. 

وأجارّ اس کال عليه الزََوالَ؛ قياساً على الحركة» حتّی لم یجذ بیتهما 
فصادً واحتجوا بقوله: #الرََنْعَلَالْمَرْشٍِآَسْمَوَئ © [طه: 0]. 

فقالَ مخالفوهم: ليس المرادُ بالعرش ههنا المكادً؛ لت الله تما أراد 
بهذه الآية وصفف عظمته و لیس أنْ يكونَ السََىءٌ بالمسافة عظّمةً ولا مدحاًء 
وم لعظمةٌوالمدخ أنْ يكون فوقَه بالقدرة والشلطانِ والقهر. 

قالوا: فتأويل الآية:/ استولى على المُلك؛ ان العرشَ قد يكود في الع ٠1‏ 
ملكأ قالوا: وقد وافقنا خصومُنا على أن لله لم یزل ولا کات وأنّهُ أحدتٌ 
الم کات وخلقَهُ ولم يتغيّر عن حاله فكما أنه قبلَ أن يخلقَ لم يكن في مكانٍ» 
كذلكٌ هو بعد أنْ خلقّ ما خلق جلَّ وعرّ. 

وقال قوم من أهل التّوحید والعدل» منهم هشام بن عمرو وأبو زفر ومِنْ 
مذهبهما : إنَّ إطلاق القول: : إنَّ ال بل سکان» أو في کل مکان» خطأًء على 
موافقتهم لأصحابهم ز في المعنى, وذلكَ أن معنى المعتزلة وغبرهم في قولهم: 
اد له سل مكانء أله حافظٌ له عالع آله لا یخفی علية منة ومقا فيه شي 
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وهکذایقول مولاء لا هم ینکرون اف وإنّما أنكروة حياطة لوحي 
E‏ : إل اله بكلٌ مکان على معنی الحفظ 4 والعلم به ثم يول : واه 
موجودةٌ بكلّ مکان» فیذهث إلى أن في قوله : إن الله بكلٌ مکان معنی غير 

معنى العلم به والحفظ له وهذا ضربٌ من الشبيه» وهو قول لم سم لا 
في زماننا هذاء وقد كثرث جنایاث المجبرة والشَّيِطانٌ موكلٌ بإذاعة ال وقد 
ذکرث هذا القول وآخبرث بأصله وان محدثٌ مبتدعٌ إذا لم أكن من أن تشر 
فيصيرَ مقالةً من المقالات. 
القول في النّهاية: 

قالت المعتزلةٌ والخوارج والرّيدية والمرجتةٌ بأد الله جل ذكرْهُ غير 
متناهي الذّاتِ والقدرة» ليس على معنى أنَّ ذاتَهُ جسم ذاهتٌ في الجهات بلا 
نهايةٍ أو إزالةٍ قدرقٍء هي هو أو يره أو بعضف لا تناهى» ولكن على معنى 
هبار اه ین بجسم ولا عرض فتلزمٌةُ هذه الصّفاتُ أو تجوز عليه 
جل عَنْ ذلك وتعالی واه الخالق للتهاية والحدوده وان فاد بنفیه لعج 
شيةٌ» لا يحتاج إلى قدرة بها یقدژ. 

رال جم بنُ الحكّم وجماعةٌ المشبّهة والحشوية: إِنَُّ متناهي الدّاتِ 
غير متناهي القدرقه وعلتّهم في ذلك أله جسمٌ. 

وحكي عَنْ أبي الهذیل أنه سألَ هشام بنّ الحكم بى بحضرة جماعة 

مِنّ المتكلّمينَ فيهم آبو کلدة وعبذ الله بن يزيد فقال : هذا الجبل بُومئ إلى 
جبل هنالك أعظي أو ریلك؟ قالَ: فقال هشامٌ: هذا الجبل يومئ. 

وقال صحاب الفضاء جميعا: لیس بمتناهي الذَّاتِء ولكن على 


الفن الرابع: القالات التى اختلف فيا أهل الما ۳:۷ 
معنى أنه ذاهبٌ في الجهات وهذا يكادٌ أنْ يكونَ شرا من قول هشام» وهو 
تشبيةٌ وكفرٌ على کل حال. 
القولٌ في الرُؤية: 

قالت المعتزلة والرَّديةُ والخوارخ وأکثژ المرجئة بأنّهُ لا يجوز أنْ ری 
لل بالببصر على وجه من الوجووء لين على معنى أنَّ ينا بيه حجاباً یمن من 
رویته» یجوز أنْ یرتفع فنراة ولكنْ على معنى أنه اي الذي محال أن يُرى 
بالأبصارء إِذْ لیس بجسم ولاعرّض ولا جزی جلّ/ عَنْ ذلك وتعالی» ولد كانَ 
البصرٌ لا يَرى الا ما انطبع فيه أو انّصلَ به شعاعُةُ على شريطة اتصال الهواء 
بيه وينه إلصاق المقابلة» وارتفع الموانع» وهذا لا يقعٌ الا بِينَ جسمين أو ما 
حل فيهما. 

قالوا: والدَِّيلُ على أن الله ليس بجسم ولا عرّض ولا جزء ونه لا شبة 
له ولا عديلَ هو الدَّلِيلُ على أنه لايرى. 

وقالَ هشامٌ والمشبّهةٌ جميعاً: له يرى في الآخرة وعأّهم في ذلك أنه 
جسمْ» وکل جسم فالَُؤيةٌ عليه جائزة. 

وقالث طائفةٌ مِنَ الحشويّة: إِنَّهُ يرى في الآخرة بالأبصارء وقالوا: لافرق 
يتهماء ال هي الإدرالك. 

وحكي عَنْ قوم من المشبّهةٍ نهم يجيزونَ رزیت بالأبصار في لیا 
وأنّهم لا يتكرونّ أن يكونَ بعض مَنْ يلقاهُم في السّككِ. 


وفي الأء قومٌ يجيزونَ مع الرُؤْيةِ له بالبصر مصافحتّة وملامستٌَ 


۱۳:۸ 
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ویدّع ون آنهم یزورون وهم طائفةٌ ماج وهم يسمونَ بالعراق أصحاتت 
الباطن ۲ وأصحاتت الوسواس والخطرات؛ ومِنَ الرافضة ومنْ غیرهم. 

وحكيّ عَنْ بعض الم جنة سفيانَ بن سحبانَ وغیره منهم وعَنْ جماعة 
من أهل الَطر: أنه يج ور أن ری الله بالبصر على خلاف الرؤية المعقولةه 
و ری غير جسم ولا محدود ولا مشبه لشيءٍ ولا ممکن. وقد رأيتُ مِنْ 
أصحاب سفيانَ من ینفی هذا عنة. 

فأمَا ضرارٌ بنْ عمرو فإنَهُ يزعم أنه ری لا بالبصر ولكنَّهُ بحاشة سادسة. 

وقال الحسينٌ النَجَارُ: اه يجوز أن حول الله العيرة" إلى القلب 
ويجعل ل قَة فيُعلمَ الله بها فیکون ذلك رؤيةٌ بالعين؛ أي: علماً به. ومخالفوة 
یُستعصون هذه التَأُوِيلَ. 

وقد آجاز أكثز أل التّوحید القول بأنَّ الله يُرى على معنى یل وعلى 
معنى قول القائل: ریت الله يقولٌ في كتابه كذا وكذاء ورأيتٌ الله فعلَ كذا 
وكذا. وعلى معنى قول الله: ألم تَر إل ريك کت مد لل 4 [الفرقان: »]٤١‏ 
آلیمن على رؤية البصر. قالوا: وقد یقول القائل لصاحبه: ما تری فى كذا؟ 
فیقول: آری كذاء آلیس يري الوُوْيةَ بالبصر؟ 

وقالت العرَب: ناراهما تریان. وقالوا: إذا نظر إليك الجبلٌ فحذ عَنْ 
یمین هوّ على هذا المعنی تأوّلوا ما جاء في الحدیث مر ذکر الرؤية. 
(۱) آتباع أحمد الجبي من الصوفية. انظر: شرح نهج البلاغة لابن أبي الحدید۳/ ۱3۳ 
(۲) في الأصل: وهم یسمون بالعراض أصحاب الناظر ولعله خطأ من الناسخ والتصویب من 
(۳) في الأصل: اللعین. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الله ي 


يا وم تم 
يجوز على وجو مِنَ الوجوه؛ لما فيه ام لغاط 
ولا تکونٌ بالقلب. 


اقول في العلم والقدرة: 

قالت المعتزلةٌ والخوارج والمرجتةٌ وبعض الرَّيديّة: إل الله لم يرل عالماً 
قادرا بنفسهء وه لا یجو أن يکود عالماً بعلم هو أو غيرءُ أو بعضه . واحتجُوا 
لذلك بان قالوا: لو كان الله له جل کر عالما بعلم لم يخلُ ذلك العلمُ من آن 
يکود هو هو أو غير أو بعضّة./ وکل هذه الوجوه تبطلٌ؛ لا العلم لو كان 
ممق لجاز أن يج تفار راد فول اقا له علي إثباث شيء وإِنّما إلى 

يئين وقولَة: هو هو تفي ما آثبت ورجوعٌ إلى شيءٍ واحد. 

EE ARA ولد الماع فوع‎ ١ 
فلو کان لم یزل معَهُ وجب أنْ یکون غيرٌ الله لم يز مع الله» وإِنْ كانَ حادثاً‎ 
وکا تما يعلمُ بعلم وج أن یکون قبل حدوث العلم غيرٌ عالم.‎ 

قالوا: فإنْ أجارَ مجيرٌ أن یکون العلمُ لا هو ولا غيرَهُ ولا بعضف بت 
وبِينَ مَنْ قال: هو الل وهو غير وهو بعص فرق. 

وتأوّلوا قول الله: نله بولم »146سا :۰ وقول لاس : علم الله 
على أن الله المرجعٌ في ذلك إلى أنه عالمٌ لا إلى ثبات علم. 

وقالوا: وقد تطلق العرَبُ مثل هذا الل على غير بات معتّى آحر 
فيقولونَ: وج الرّائي» ونفسن الطَّرِيِقٍء وأتاني فلانْ بتفیسهه وليس يريدُونَ 
للرّائي والطَِّيقِ وجهاء ولا ان فلات أناه بشيء غيره. 


000 00 0 مقالات البلخي 
وكذلكَ قالوا في القدرةء کل ما كانَ معناة معنى علم قادر. 
واحتجُوا لقولهم: ان الله لم یز عالماً بما قدّمنا من أنه عالمٌ بنفسه» 

قالوا: وإذا وجب أَنَّهُ عالمٌ بنفسه وجب أنْ يكو لم یزل عالماً إذا لم یزل 

موجودا: 
وقال آبوالهذیل وأصحابة: إِنَّ علم الله هو الله على موافقته لاصحابه في 

أنَّ الله لم یز عالماً قادراً بنفسه لا شيء هو هو أو يره أو بعضة. 
واحتج لقوله بأنْ قالَ: لما صح عندي أنَّ لله عالم في الحقيقة وفسد آن 

يكولَ عالماً بعلم صځ عندي أله عالمٌ فيه . ثم وقد وجدث القرآن قد نطق 

بن له علماًء قلتٌ: إن علمَةُ هو هوّ» ولیسن بجائز عندةٌ أنْ يقالَ : إن الله عِلَمٌ» أو 

هر قدرة كما أني وایاکم یقول في قول لله: انگ لوار 4 (لانسان:4]: 

إن وجة الله هو الل 
فإف قیل لنا: فیقولوت: ان اله وج؟ قلنا: وکذلك قول: علم الله هو الله 

ولا يَلزْمي أن آقول: إن الله علمٌ. 
قالَ: وقد یق ول الامن: هذا وج الرّائي ووجة الآمرء نم لا يقولون: لد 

الامر وجة وإنَّ الرَائيَ وجة فكانَ خلافة إنّما هو في اللّفظ. 
وقال هشامٌ بن عمرو وأصحابةُ يزعم أنَّ الله لم یزل عالماً بنفیه إلا أنه 

قالَ: محال أنْ یقال: لم یزل عالماً بالأشياءء لا أن الأشياءً عندَهٌ لا تکون لا 

موجودةً» والمحدثاث اليوم لم تكن أشياءً قبل حدوثهاء لأنَّ المعدوم عندَهُ 
ليس بشيء قالوا: ولا يجورٌ أن يقالَ: له لم یزل عالماً بالأشياء؛ لاد في ذلك 

إيجاباً؛ لاد المعدوع شيءٌ» وأنَّ الاشياء لم تزل. 


جح 7 ۱ 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الله 

فان قل لهُ: فما أنكرت أنْ يكونّ لم یزل عالماً بت الأشياءً تكونٌ؟ قالَ: 
هذا أيضاً محالٌ؛ لأنَّ قوللت: الأشياءً» تكونٌ إشارة إلى نها قد كانث آشیاء 
قبل كونهاء والمعدومٌ لسن بشيءء وهذا الذي هو موجودٌ لم يكن قط عندهُ 
معدوما والمعدومٌ نله لا یکون أبداً موجوداء بل لیس بشيءٍ فيو جد ويتكلّمْ 
عليه. 


وقال هشامٌ بنُ الحکم: له محالٌ أن يون الله لم یز عالماً بنفسهء وه 
نما یعلم الاشیاء بعد أن لم يكن عالماًء واه يعلمُها/ بعلم» ون العلم صفةٌ 
له ليث هي هو ولاغيرَةُ ولا بعضّة» ولا يجوز أن يقال للعلم: إل محدّثٌ أو 
قدِيمٌ؛ له صفةٌ» والصّفةٌ ند لا توصّفء قالَ: ولو كال الله لم يز عالماً» 
كان لم يزل عالماً بأنَّ الجسم يتحر وأنَّ السَماءَ موجودةٌ ولو كان ذلك 
کذلك كانت السَماء لم تزل موجودة والجسم لم یزل متحرّكاًء ولو كاد لم يز 
عالماً كانَ يجبُ أن یکون المعلومٌ لم یزل؛ لا لا يصح عالمٌ لا بعلم موجود. 

قال: ولو كانَ عالماً بما یفعلُعبادهُ لم تصحٌ المحنه والاختبا واحتج 


بقول الله دک وی * [طه: ؛4]» وبقوله: خی تلم آلمجهرن ین 


[محمد: ۳۱]. 

قالوا: وإذا قلُم: إِنَّهُ لم یزل عالما بأنَّ السسماء ستوجدٌ ثم علمثُم ها 
موجودة فقد أوجبتم حدوت علم؛ لأنَهُ لايقعٌ إلا على محدث. قال: وقد 
قال الله: « َم اه نکی وم آرک فیک سنا 4 [الأشال: 5] وقال: 
تنظ رکف عون 4 [ينس: 16]. 

فقال مخالفوة: نما حکاه من قول القائل: إن الله لم یز عالماً أذ السّماءَ 


۳ ج ڪڪ 


موجودت أو لم یزل عالماً بأنّ الجسم یتحرّك خطأء ولیسن يقو إلا جاهلٌ» 
وإنَّ الصحيح اّما هو أن الله لم يز عالماً أن السَماءَ ستوجذ وأنَّ الجسم 
سيخلق ثم يتحرّكُ. وإذا كان القول على هذا لم يلزم فيه ما ظنَّ. 

قالوا: فإيجابُّ حدوتٌ العلم؛ لقولنا: له لم يز یعلم أنَّ السّماءَ ستوجثٌ 
ثم علم أنّها موجودت وأنهُ لا بد مِنْ حادث فلعمزنا له لا بدٌ من حادث ولكنَّهُ 
دول العلم. قالوا: ومثالٌ هذا الک لام ما نتعارفه بيئنا أنَّ السَقَف یکون فوق 
زيدٍ ثم یک ونْ تحت ليس لحادث حدت في السَّقَفٍ أو لتغيير حل ولكنْ 
لکون زيدٍ فوقَةُ بعد أن كانَ تحكَه» فكما لم يوب ههنا حادثاً في السّقَفٍ وإِنّما 
أوجبتة في العلم» وكذلكَ تم هناك حدوث علمء وإنّما وقعث على الماء 
الحادثة ولهذا نظا کثيرة. 

قالوا :وا المحن والاختبا فليسا يصحَانٍ لعلم العالم بما يكونٌ من 
الأشياء التي یأمژ بها وينهى عنها ما لا يكونٌ أو يجهلَهُ بذلكَ» وإنّما يصح إذا 
كانَ الممتحنٌ قادراً على ما دعا إليه وامتحنّ به وعلى تركه قادرا فإذا كان 
كذلكَ؛ كان الممتحنٌ حكيماً عالماً بما يحدثُ مِنْ فعل الممتحن أو جاهلاً. 

ومَنْ زعم أن المحنة لا تصح إلا مع الجهل بما يحدث مِنْ فعلٍ 
الممتحنِ فقّد وصف الممتحن بأقبح مقا هرب منك لا الجهل ینضن 
بالاجتماع» والامتحان مع العلم بما يكونٌ من الممتحن قبیخ عند خصیناه 
حسنٌ عند غيره إذا كان الممتحنْقدرً مخلىء واللة تبارك وتعالی وان ان لم 
یز عالماً بما سيفعلة العبا هم لا يسستحفُونَالقُوات بما هو معلومٌ و 
منهم حى يكو ويوجك له ليس مِنَ الحكمة آذ/ یثبت یثبت المثبثٌ عندَهٌ على 
مانعلم من قبل أن يفعلّة» والله جل ذِکرهُ إنّما خلق العباد ليثبتهم» فکان لا بد 


0 . مقالات الباخى 


الفن الرابع: القالات التى اختلف فيا أهل الله سب بهم 
مِنّ المحنة ليقع الفعلُ فیستحُوا الوا ولیسن معنى المحنة من الله یعرف ما 
كان جاهلاً به جلّ عَنْ ذلك وتعالی» و اّما معنى المحنة والتّکلیف لیقع الفعل 
فیکونٌ معلوماً أنه قد وقعغ لا معلوما أنه سيقغ. 

قالوا: اقا قول الله: تنظ ر كيف تَعَمَلُونَ € [يونس: ۱6 فتأويلُة: لننظر 
إلى عملکم موجوداً ليستحقُوا به الوا والعقاب. لا غير جائز أن يعذبكم 
أو يثيتكم على ما یعلم منكم. 

قالوا: وأا قوله: 8 آل حَفَ ال کم وعم آرک فیک ما 4 [الأنفال: 
7 ففيه تأويلان: 

أحدُهما: (الآنَّ) وقعث على الّخفیف وحدَه ولم یزل عالماً بالشعفِ 
ونظيرٌ ذلك قول القائل: اليومَ أصيرٌ إلى فلانٍ وأعلم أنه لا يُنصفُي فمصيرة 
إليه حدت الیوم. وعلمُةُ منعدش که قالَ: لنصير إليه مع علمي بان لا يُنصمُني. 

والوجة الآخرٌ: أنْ یک ون آراة: نت الله عنكم وعلم الضَّعفتَ 
موجوداً ون كانَ عالماً به قبل وجوده 

قالوا: وأمًا قوله: هه 

ولیسن قول هشام بن الحكم في القدرة والحياة قولَهُ في العلم؛ له لا 
یقول بحدثهماء ولكنُّ يزعم أنّهما صفتان لله لا هما الله ولا غیر؛ُ ولا بعضة. 
وإِتّما یقال: أن يكونَ لم یزل عالماً لما ذکزنا. 

قال لمان بِنُ جرير: ان الله لم یزل عالماً إلا أنه زعم أن له علماً هو 
شيءٌ ولیس هو الله ولا غیرَهُ ولا بعضه. 


سى € [طه: »]٤٤‏ وهذا نظیژ قولك: 


f‏ مقالات ابلخي 

وقالَ جهم: إِنَّ علم الله محدتٌ هو جلّ ذِکرهأحدلهُ فعلم به وله غير 
لله وقد يجوز عندةٌ أن یک ون الله عالماً بالأشياء كلها قبل وجودها بعلم يحدثة 
قبلّهاء هكذا الحكاية عندنا عنهُ بخراسانً. 

وذکر أبو الحسین: أنَّ الذي بلعَهُ هه كانَ یقول: إِنَّ الله يلم الشَّيءَ 
في حال حدوثه؛ ومحالٌ أنْ يون الشيء معلوماً وهو معدو لأنَّ السيء 
عنذة هقالجسح الموخوة وما لسن بجسم موجود فلیمن عدا بش فيد | 
أو یج ل لا الله فلز موه مخالفوةٌ أن لله علماً محدثاء إِذْ زعم أن الله قد كانَ 
ی 

والذي يجب على أصل ب جهم أن يكو قول في القدرة والحیاق کقوله 
في العلم» فيقول: إل أحدت قدرةلغیه باق وحياة بها حَي. 

ومخالفوه يقولونَ: ان متى هو على ذلك كان قد أجارٌ الفعلَ ممّن لين 
بعالم ولا قادر ولا حيّ» وهذا کر سمخ ولا فرق بينَ معبوده وبينَ الموات 
قبل إحداثه العلم والقدرة/ والحیاة بل هو المواث. 

وقد آلزموه أن تكونَ الحجارةٌ هي التي خلقئهُ إذْ جار أن يفعلَ ویخلق 
ویختار مَنْ لیم بح ولا قادر ولا عالم. 

واختلفت أهل التوحيدِ في العلم من وجو آخز؛ فقال آکتزهم: إِنَّ الله لم 
زل عالماً أنه يعذّبُ الکافر إِنْ لم يتثء وان لا يعلَبُة إِنْ تاب» وأنكر ذلكَ 
مشام بن عمرو وَمَنْ ذهب مهب فقالوا: : هذا لا يجوز لما فيه من الط 


واللة لا يعلجُ بالشرط واعتلوا أيضاً بغير هذا. 
بغیر 


الفن الرایع: المقالات التي اختلف فيا أهل الله _ > 
القولٌ في إرادة الله جل ذكرة: 

قالت المعتزلة بأسرها لا بشر بنَ المعتمر: إنَّ إرادة الله فعل من أفعاله» 
لأنَ الصَف ات صفات الذّات عنّهم ما لا یجوز أن یوصفت بضدٌ شيءِ منها. 
ل ر ا رتا ونم و كداء وا 

شیتاً وک رة غیرة ولیس مثلُ ذلك يجوز في شسيء من صفات اللّات؛ لأنهُ لا 
یجوز أن یقال: یعلمٌ كذا ويجهلٌ كذاء ویعلمٌ شيئاً ولا یعلم شيئاً آحزه وکذلك 
القدرةٌ وما معناها. 

واختلفوا فيها بغیر الاتفاق على ما ذکزنا: 

فقال ابراهيم النَظَامٌ ومَنْ ذهب مذهبَة : إن إرادة الله لا تخلو من أن 
تکون فعلاً أو أمراً أو حكماً» واحتجٌ لذلك بأنْ قال: إِنَّ الإرادة في اللّةِ وفي 
الضَّاهدٍ لا تخلو من أنْ تكونٌ ما ناء أو تون ضميراًء أو تکون نما أراد بها 
قرب الشَّيءِ مِنَ الَّيِءِه کقوله جل ذكرُة: جد ارَايرِيدُ آننقض € [الكهف: ۸1۷۷ 
قالَ: فلمًا استحال الصَّميدُ عليه جل ذكدهُ كانث إرادثُةُ ما قلناء قالَ: والمرادٌ 
قد يسمَّى إرادةً في اللغة بقول القائل: جثتني بارادتي؛ أي: مُرادي» ويقولٌ: 
آرائني فلانٌ على كذاء وأراد مني كذا؛ أي: أمرنيء ويقول: إِنَّ الله يريد بأنْ يقيم 
القيامة؛ أي: أحكم بذلك. 

قال أبو الهذيل: إرادة الله غير المراد؛ وإرادئة لما خلقّ هو خلقٌهُ له وهی 
معَه وخلق الشَّىءِ عندَه غير الشََىءِء وإرادثةُ الطاعات مره بها. 

وقالَ بش بنْ المعتمر: إِنَّ الإرادة من الله على وجهين: صفةٌ ذات؛ وصفةٌ 
فعل. فالثة عر وجل لم يز مريداً لجميع آفعاله وجميع طاعات عبادو؛ لاه لا 


9 : 5 مقالات البلخی 
يجوز أنْ يعلم عالمٌ صلاحاً وخيراً فلا يريدُةُ. قال: فلا كانَ عالماً بذلكَ آجمع 
[کان] مريداً لهُ. 

والإرادة التى هی الصّفَةٌ فعلٌ» إذا أراد بها فعلَ نفسه هی خلقٌ له وهی 
قبل الفعل؛ لا الشّيئين لا يكونٌ أحدُهما بصاحبه وهماء وإذا أرادَ بها فعلّ 
عباده فهيّ الام بها. 

وقالت المجبرة: الارادة صفةٌ في الذّات» وا الله لم یز مُريداً لكلّ ما 
علم أنه يكو مِنْ فعله ومِنْ فعلٍ عبایب وم خبر وش وفساد وصلاح» وکفر 
ودنا" وفرية عليه وشتم لهُ. 

وقالوا: المعنی فى آنا ريد لذلك / آنه لیس یأبی له ولا مستکرةٌ 
علیه ولا مغلوت. 

قالوا: ومَنْ كانَ غیر آب لشیء ولا مستکره علیه» ولا مغلوب فی كونه» 
فهو مرید له 

وحکی محمِّدُ بِنُ عیسی الملقّبٍ ببرغوث: أن قوماً من آهل العدل قالوا: 
إل الاخبار عن السیء مر الله إرادةٌ له. 

وخکي أنَّ معمراً كانَ یقول: إِنَّ الارادة من الله للشيء غير الله» وغیز 
خلقه للشَّيءِه وغيرٌ الأمر والحکم والخير. 

وخکی عَنْ ضرار أَن كانَ یقول: إِنَّ الإرادة مِنَ الله على وجهین: 

إرادة هی المرا وهی خلق الله والخلق هو المخلوق» وان فعل العباد 
هو مراد الله» وهو إرادثة. 


)١(‏ كذا في الأصلء ولعله ودناء. 


الفن الرابع: المقالات التى اختلف قرا اهل ال -- ۳ 


والإرادة القّانية: هی الأمثٍ بالطاع وهی غير الطاعة. 

وحكي عَنْ حفص الفرد أنه قال: لد إرادة الله صفةٌ في ذاته» ون له 
إرادةَ هي صفةٌ له في فعلهء فالإرادةٌ التي هي صفةٌ في الفعل هو الأمرٌ من الله 
بالطّاعة» والإرادةٌ التي هي صفةٌ في الذاتٍِ واقعةٌ على کل شيءٍ سوى الله من 
فعله وفعل خلقه كائناً ما كانَ مِنْ طاعة أو معصية. 

وحكي عَنْ سليمانَ بن جرير أنه قال: إرادةٌ الله معنى ليس هو الله ولا 
يره وکذلك قال في الحبٌ والبْعْضٍ وسائر الصَّفاتِ. 

وجكن خن ھشام + بن الحگم وهشام الجواليقيٌ وجل الرُوافض آم 
یقولون: : إنَّ إرادة الله حركةٌ» وأنّهم يقولونَ أن يكونَ غير الله . ود هشام بن 
الحکم قال: هي معنی لا هو اله ولا یره 

وحكي عَنْ آبي مالك الحضرمی وعلي بن هيثم موافقةٌ هشاء في أنَّ 
الإرادة حركةٌ إلا أنّهِم رعموا أنّها غيزة. 

وقال الجاحظ فيما حكاةٌ عنة أبو الحسين: : إن الله جلّ ذكرةُ إنّما خاطت 
خا في كتابه بلغة العرب التي عَرفوها وفهموهاء وهيّ لختهم التي يتكلّمونَ 
بهاء ويخاطبُ بها بعضهم بعضاً. فلمّا كانَ ذلكَ كذلكَ» وکانت العرّبُ قد 
عرقّث أذ الفاعلَ للفعل العالم به المختاز له لا يق فعلّهُ فيه الا وهو مر ل 
فلما أرادَ الله جل ذِكرْهُ أن یعرف لقن الهو منهُ في آفعاله والجهل بها لا 
يجوز عليه آخبر أنه مريدٌ لها لينفي عن نفسه السّهِوَ عنها والجهلَ بها والإكراة 
عليه. وبهذا آقول وإليه أذهب. 


(۱) في الأصل: هاشم. 


1۱۳1 


۳۸ ۳ 2 عل ممقالات اليلخى 
القولٌ فى ماهيّة صفات الله: 

قالَ أهل اللو حيدِ جميعاً: لد لفات كلّها غير وهي كلام الذي وصفت 
به نفسَكء أو كلامُ الواصفينَ له وذهبوا في قولهم: إنَّ صفات الذَاتِ ليست غيرَةُ 
إلى آن وصفنا إَِاهُ بها ليمن لشيء غيره. وإلى مثلٍ قولهم: ان علم الله لیس غير 
الله هم/ لم يريدوا بقولهم هذا نله علماً به یعلم لیسن هو غير بل أرادوا أنه 
عالمٌ بنفيه لا يحتاج إلى علم به يعلم. 

كذلك قولهم: : صفاتُ الذاتِ ليث غيرَة ما أرادوا به أنه ليس هناك عل 
وقدرةٌ بهما يعلمُ ويقدن ولا هماشینان هما هو أو خی أو لیس هو ولاغيرَةُ 
ول قولّهم: عالمٌ وقادرٌ ليس يذهبونَ به إلى شي» غير الله وغير هذا القول. 

وأمّا صفاتٌ الله كلها فمحدثةٌ وهی وصف الواصف له أو وصفهٌ لنفيف 
وكذلكَ آسماوه جل ذكرُةُ غير وهي محدثةٌ . ولسث آدري آفیهم من یزعم 
أن لحم والکرم وغیزهما من أفعاله أو صفاث له أو صفاتٌ دون كلام 
وكلامُةُ له فأمّا ما يجت عندي على قياس قوله فهو ما حكييّة وإنّما شکی 
فيما ذکرث أنّهم مختلفونَ في صفات العباد: 

فقومٌ يقولون: ان الحمرة والصّفرة والطولَ صفاتٌ الأحمر والأصفر 
والطويل. 

وقومٌ يقولونَ: ان هذه الأشياء ليث بصفات في الحقيقة والجسم» 
وَإِنَّما الصَّفَةٌ الكلامُ أو الكتاث» وهذا هو قول أبي الهُذيل» وهو الحق عندي. 

وقال هشامُ , بن الحكم: إِنَّ صفات الله لِيسَث غير ولا هي هق ولا هي 
بعضه يريد صفات الذّاتِ. 


ی - اتا اله اخ وأا 5 
الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل الملة 1۹ 


وحكي عنه أنَّهُ كانَ یقول: نها شيء أو ها معدومة أو موجودة أو 
معلومةٌ أو مجهولةٌ؛ لاد کل هذا وصفت. والصّفَاتٌ عنده لا توصفُ. 

وإليه تذهب الحشويَةٌ ويريدونَ عليه بأن یقولوا: لد الل لم يرل بصفاته 
التي هي علمّةُ وقدرثة وكلامة ليست الله ولا غیرَهُ ولا بعض. 

وناظرث رَجلاً بخراسان من المجبرة ممن يعي النَّوحِيدَ في خلق 
الأفعالء فزعم أنَّ لها جهاتء ولیسن یجوز أن يقال: ها هی أو هي غیزها 
أو بعضهاء ولکنها جهاث في الحقيقة دون المجاز. واحتجٌ بصفات الذّاتِ» 
فزعم أنَّ لله صفاتء لیس يجوز نْیقال: هي هو ولا غير ولا بعضك وليب لت 
کلام الله الذي وصفت بها نفسَه ولا كتابَةُ ولا كلام عباده الذي هم وصفوه به 
ولا کتابهم قال: فكذلكَ جهاث الحركة. 

قلث: فهذه الصَفةٌ أشياءٌ. قال: ولیس يجوز أن یقال: نها آشيا وکذلك 
الجهاث. فلا آدري یقول بهذا في الصفاتِ سائژ المجبرة أو لا یقولون وقائل 
هذا عندي وافق هشاماً مِنْ حيتٌُ لا یشعرٌ أو جاور في الاحالة. 
القولْ فى السخط والرّضا والولابة والمحبة: 


/ قالت المعتزلةُ جميعاً ومَنْ وافقّها من أهلٍ الوحيد: إنَّ ذلكَ آجمغ في 
صفات الفعل وإنَّها محدثة وان الله لا یسخط ولا یرضی ولايُعادي ولايُوالي 
لا عند وجود الأفعالٍ التي تستحق ذلكَ. 

وقالَ سلیمان بن جرير: إل لله لم يز ساخطاً على مَنْ علم أنه يغضبة 
راضياً عَنْ من علم هط موالياً لمن يوجدُ من أوليائه» معادياً لأعدائه» 
وان العبة قد يكونُ مؤمناً وله ساخط عليه معاد ل إذا ان ممن یکفژ في آخر 


۳۹۰ س 5 مقالات البلخى 


آمرو وكذلكَ قد يكونُ كافراً والله راض عنه موال له إذا كانَ ممن یمن فى 


آخر آمرو. 
القولٌ في الجود: 


قالت المعتزلةٌ: إن قولنا: جوا مِنْ صفات الله واه لا يجوز أن يقالَ: 
لم یز هذا الاسم الا بجود ومجود علیه. 

وقال حسينٌ النَجَارُ وأتباعٌة: إل الله لم يزل جواداً يريد بذلك نفي البخل. 
۹ ا 
القول في سميع ويصير: 

قالَ جعفز بِنُ حرب: قال أبو الهذیل: : لم يزلٍ الله سميعاً بصيرآء على 
معنى سيسمعٌ ویبصو ؛ لأن المع والبصرٌ لا یکونان في الل الا والمبص 
والمسموعٌ موجودان قال :ول ادرف الل معي سمعت رگا نگ 

قال: : وكذلك لم يزلٌ رحيماً غفوراً محسناء ولم یز خالقاء ولم یزل ثثيبا 
معافياً موالياً معادياً آمراً ناهياًء على أنَّ ذلك كلَّهُ سيكوثٌ. 

وقال غیژ أبي الهذیل من المعتزلة: ان لم یزل سميعاً بصير» على معنى 
أن لم یزل لا يخفى عليه شي؛ مقا سيكونُ من صوتٍ وشخص وغيرهماء ولا 
یجیزون: لم یزل خالقاً غفوراً رحيماً مثيباً معافياً موالياً معادياًء ولکن يقولون: 
الخالق لم یزل والغفوژ لم یز وكذلكَ يقولونَ في صفات الفعل كلّها. 

وأقول: ما قلنا: اه سميعٌ وبصي اتباعاً وتقليداً» ولو كان الأمر إلى 
المفعول والقیاس» لم يكن يجاور القول بأنَّهُ عالمٌ بالأشخاص والاصوات: 
وإذا كانَ هذا هكذا لم يلزمنا شي؛ مما یعارضنا به الخصوم من قولهم: أفكانَ 


القن الرابع: القالات التي اختلف :فيا آهل ال ۶( ۷۲ 
قبل حدوث الأشخاص والأصوات سميعاً بصیرآ؛ وكيفت يسمعٌ ما لیس 
بموجوده وما أشبة هذه المطاعن لأنّها قیل: اثباعاً وتسليماً لا يقاس ولا 
يجري بل ما بقال حیث قیل. 
القولٌ في الضادق: 

قال الجمهورٌ من أهل التَوحيدٍ: إِنَّ قولنا: صادق مِنْ صفات الفعل. / 
المکی أنه كانَ یقول: لم یزل الله صادقاًء أرادَ نفي الکذب عنة. 
القولٌ في مالك: 

قال قوم: له من صفات الذَّاتِ ون معناة: قاد قالَ: فهو مالك لما 
یوج أي قاد على أن يوجدةٌ» ومالك لما وج أي قادرٌ على تصريفه 
وإعدامه إِنْ كانَ مما يجوز آنْ يوصفت أو يقصد إلى إعدامه. 

وقال قومٌ: بل هو مِنْ صفات الفعل» ولنْ يكو مالك الا لمملوك كما 
لا يكن خالقٌ الا لمخلوق. 
القولٌ في القدرة على الظلم: 

قال ابراهيم لام وأصحابةُ جميعاً وعليٌ الأسواريٌ وغيرة: إِنَّهُ محال 
أن یوصفت الله بالقدرة على الظلم والكذب أو على ترك الإصلاح مِنّ الأفعال 
ما ليس بأصلح وقد یقدژ عنتهم على تر ذلك إلى أمثال الله لا نهاية لها متا 
يقومٌ مقاةء واعتلوا في ذلك لا هذه الأشياء لا تكو إلا عنْ حاجة ونقص» 
فلمًا استحالَ وصفه بالقدرة عليهاء لأنَّ القدرة لا تقعٌ الا على ما رج من 
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YY‏ جح مقالات البلخی 


حد المحالٍ وکان هو هو ما کون قالوا: ولو جار وصفهٌ بالقدرة على الجور 
والک ذب جار أن يوصف بالقدرة على الجهل» ولم يكن مأموناً وقوغ ذلك 


9 
منه. 


وتابع ابراهیم على هذا القول أكثرُ المجبرة والمرجثة والرّوافضٍ 
والحشو. 

وقالَ أبو الهذيل: اه قادرٌ على الم والجور والکذب. ولن يفعلَ 
ذلك لحکمته ورحمته ولأنهُ لا يفعلٌ هذه الأشياء إلا متقوصٌ محتاخ ومحالٌ 
عندَة أن يفعلَ شيئاً من ذلكَ» فیجوژ في قياس قوله أن یکون الله قادراً على ما 
يستحيلٌ وقوعه منة. 

وقال آبو موسی وجمهور المعتزلة: اه يقد على للم والكذب 
ولا یفعلهما. فإذا قل لهُ: فاذا فعلّهما؟ قالوا: : إطلاق هذا الكلام في الله قبيحٌ 
لا یستحسن إطلاثُ في رجلٍ مِنْ صالح المسلمينَ» ولیسن يجوز لقائلٍ أن 
یقول : لو زنى أبو بكر الصَّدَيقُ كيف كان يكونُ الحال؟ ولو کفر عليٌ كيت 
يکود اقول فيه؟ وقد علمنا أن لله لايظلمٌ ولا جور بالدلائل التي أظهرها / 
وبها بشر من حکمته ورحمته ولیس بواجب عنهم أن یکون الط والكذبُ 
يخرجانٍ مِنَ الإلهيّة أو یوجبان الحدت ونفي القِدَم. 

قالوا: : كما أن العدل والضدق في الشاهد لا يكونانٍ امن جسم 
محتاج» وقد يفعلهما اله ولا يجب بذلك أن يكو محتاجا جسماًء فكذلكَ 
للم والكذبٌ ليس یج أن يكو کل من فعلّهما منقوصاً محتاجاً جسم 
وَإِنْ كنا لم نشاهذ فاعلاً لهما الا جسماً منقوصاً محتاجاً. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الا سس ۲3۳ 

قالوا: فأمَا الجهل فالقول فيه على وجهین: 

إن أراد السَائلُ بالجهلٍ الأفعالَ التي تسمّى جهلاً فالقولٌ فيه کالقول في 
الطلم والكذب. 

وان أراد جهل الات أو الجهل بالأشياءِ على معنی أنَّها علَيهُ فلا یعلفها. 

قلنا: لم نقل: له قادرٌ على أن يكونَ عالماً فيلزمّنا نْ نقول: له قادرٌ 
على أنْ يكونَ جاها وقد قُلنا: له قاد على العدل والصدق فحات القدرةٌ 
أضدادّهما. 

قالوا: ولو كان القولٌبأنَهُ قادرٌ على الظّلم والكذب غیر جائز» وكانَ الحق 
ماذهت إل خصومنا لوجت إذا رآینا كافرا أن نقول: إن له قاد على تعذیبهه 
فلو آسلم في الوقت القاني كان قادراً عليه في الوقت الأَوَّلِء وهذا محال لا أن 
يجيرٌ خبراً على معبوده والانقلاب والتّغيير وإجازة ذلكَ. 

وقالَ بعضهم: ليس يجب إذا قلنا: اه قادرٌ على الظلم والكذب» وعلى 
ما لايق فيالشاهد الا للمآوف المحتاج أن يقول: : إِنَهُ قادرٌ على أن يكونٌ 
مأووفاً محتاج وذلكٌ آنا ما قلنا : يقدرٌ أن يفعلَ للم والكذب والذي وصفنا 
بالقدرة عليه لا يكونُ من ولم یکنْ» واثمایدل على الافة والحاجة وجود ذلكَ» 
لا القدرةٌ عليه كما أنَّ قائلاً لو قالَ: قد كان ما علم الث أنَّهُ لا يكونُ كانَ قد 
وصمَّهُ بالجهل» ولو قال: يقدرٌ الله على ما علم أنه لایفعل لم يكن واصفا له 
بان قادرٌ على أَنْ يجهل نفسَك وعلى أن يكونَ جاهلاً عند أكثر خصومنا. 

وحكي عن بشر بن المعتمر أنه كانَ یقول إذا سل وقیل له ُ: هل يقدرٌ الله 
على أن يعذّب الطَفلَ؟ قال: تم ولو عدَّبَهُ لكان بالغاً كافراً مستحقّاً للعذاب. 


۳1/۰۳ 


4 تت چچ _- لت رمقالات الیلخی 

قال الإسكافي: يقد اله على الم إلا أن الأجسام تدلٌ بما فیهامن 2 
العقولٍ والتعم التي أنعم الله بها على خلقِه أنَّ لله لا بظلسم»والعقول تدلٌ 
بأنفيسها على أن الله ليس بظالم. وله ليس يجوز أن يجام وقوغ غ للم منة 
ما دل لنفسه »على أنَّ الظلم لا يق منثء فإذا قيلَ له : فلو وقع منة الظّلمْ كينت 
کانث تکول القصّةٌ؟ قال: كانَ يقعٌ والأجسام مُعَرَاةٌ م مق العقول التي دلَّثْ 
بأنفيها ولعینها على أنه لا يظلمْ. وبهذا آقول. 

وان أبو موسى يقولٌ: لو طلسم مع وجود الدّلائلِ على أنه لا يظلم 
لدلّث إِذْ ذاكَ على أنه يظلمُ. وبه يقولٌ جعفر بنْ حرب. 

وقالَ بعض المتکلمین: يقدرٌ الله على أنْ يفعلَ العدل وخلاقَةُ والضدق/ 
وخلاقة. 

إن قال القاكل: آمعکم آمان مَنْ یفعل ما يقد علیه؟ قیل له: : نم ما ظهر 
نْ حكمته اد على تفي للم والكذب عن نفد 

فلن قالوا: يقد على الم مع الیل على أنه لايفعلة؟ قل ل4: زیقدژمع 
الیل أن يفعلةمنفردا من اَل إلا بآ قد يتوم الیل ليله الم واقع 
وعلمثّم كاثناً مع علمك باه غير كائن» ومحالٌ أن یجتمع الوم بوقوعه والنَوهُمْ 
بِأنَّهُ غير واقع» ولا یجوژ اجتماغ هذین اللّوهُمينِ وهذین العلمین في قلب واحد. 

قالَ: ونظیر ذلك أنَّ قائلاً لو قال: يقد مَنْ آخبر الله أنه لا يؤمنٌ أن يفعل 
الإيمانَ مع وجود الخبرء قيلَ لهُ: يقد مع وجود الخبر أنْ يفعلَ الایمات لاب 
يتومّمٌ وقوع الإيمانِ ووجود الخبر ولكنْ على أن يتوهَّمَ وقوع الإيمانٍ مفرداً 
مِنْ وجود الخبر. 


الفن الرابع: المقالا * ت اليو اختلش فا آه ها الل ۳ کس ۲۹۵ 

ی و TT‏ آخبر بأنْ لا يكونَ: 

قالت المعتزلة ومَنْ وافقّها من أهل العدل وغیزهم: إِنَّهُ قادرٌ على ذللت. 
فان قيلَ لهم: فلو فعلّ؟ قالوا: لو فعلّهُ لكانَ عالما بأنَّهُ يفعلُُ ولم يكن الخبر 
باشل سابقا. 

وقالَ عليٌ الأسواريٌ: اما قر القول بان له جل ذكرُةٌ عالمٌ بان الشَّيءَ 
لایکون أو قد آخبر آنه لا يكونٌ مع القول بأنَّهُ لا يقدرُ على تكوينه؛ كان ذلكَ 
محالاً مناقضاًء وإذا أفردَ کل قول مِنْ هذین القَولِينِ كانَ کلام صحيحاً. 

وقال عبَادُِنُ سليمانَ صاحبٌ هشام بن عمرو: إل المعلومات شيئان: 
شيءَ يعم اله انه يکو وشي؛یعلم ایکون . فما یعلم أنه یکو فهو قادرٌ 
على أنْ يكونّه كما أن لا یکو وما یعلم أنه لايكونٌ فهو يقدرٌ علیه ولا أقول: 
یقدڑ على أنْ یکون كما أنَّ ما لایکونْ لایجوز أن أقول: اه یعلم أنه يكون» 
3 لکني أقول: له یعلمفه فکذلك أقول: له یف دز أنْ يكولّة» ولكنّي أقول: له 
يقدرٌ علیه ولعلّهُ کات قول فيما آخبر الث أنه لا يكونُ بمثل هذا. 

القولٌ في جواز کون ما علع هلا یکون: 

قالت المعتزلةٌ ومَنْ وافقّها: إنَّ مما علم نة لا يكونٌ آموژ علم نها لا 
تكونٌ لاستحالة كونهاء ومنها أمورٌ: أمورٌ علم أنّها لا تكونٌ للعجز عنهاء وأموژ 
علم نها لا تکونْ لترك فاعلها لهاء فما علع أَنَّهُ لا يكونُ لامستحالة کونه فمَنْ 
قال: يجورٌُأَنْ یکون فقد أخطاً وأحال. و ما علم هلا یکونْ للعجز عند فمن 
قال: يجوز أنْ يكونَ مع العجز عنه فقد أحالء ومَنْ قالَ: يجوز أنْ یکون بآن 
یرتفع العجرٌ عنهُ وتحدت القدرةٌ علیه فیکونْ الله جل ذکره عالماً أنه یکونْ» 
يذهث بقوله إلى أنَّ الله تباركٌ وتعالی قادرٌ على ذلك» فقد صدق وقالَ الحقّ» 


[۵۳/ب] 


اک مقالات البلخی 


وما علم آنه لا کون لترك فاعله فمَنْ قالَ: یجوژ أن یکون بأنْ لا يتركة/ فاعلّة 
ویفعسل ذه بدلا من تركيء ويكونٌ الله عالما باه يفعلَّةُ يريد بقوله: يجوز 
عليه ولیسن بمحال کون فقد صدق وقالَ الحقّ. 

وقال علي الأسواريٌٍ في ذلكَ بمثل ما حكيناةٌ مِنْ قوله في القدرة على 
ما علم َه لیکو ویجب في قياس قول عبَاد: أن كلّ ما علم ال ایکون 
فلنْ یجوز أَنْ يكونَ بوجه مِنَ الوجوه وأنَّ قول القائل لشيءٍ من ذلك يجوز 
نیک على معنى أنْ یکو ال لم یز الم أنه یکرت خطاً . وكذلكَ أخبر 
أنّهُ لا يكونٌ. 
القولٌ فى الماهيّة 

قالت المعتزلةٌ كلها والخوارخ لا صنفاً من الإباضيّةٍ وأکثر المرجئة 
بتفيهاء وقالوا: إِنَّهُ لا یخلو لو کانث من أن تكونَ هي هسو أو غيرَةُ أو بعضهُ 
قالوا: ولو کانث غیره أو بعضَه كان في هذا مِنْ بعض التّوحید ما فيه» وليسَ 
ذلك مِنْ قول مَنْ يدعي الماهيّةَ فیطیب في کسره» ولو کانث هي هو كنا قد 
جهلناه وأنبیاء؛ ورس له صلواتٌ الله علیهم؛ اد هم ونحنٌ جاهلونَ بماهيّته. 
قالوا: ولو أن تکون له کف ولیس جوز آن یقال: ما هو؟ لا لمن له شباهً 
ونظائز مِنْ جنسه یحتاج إلى انفراد منها. 

وقالَ ضرارٌ ومَنْ ذهب مذهبَة: إنَّ له ماهيَة لا یعلشها لا هو. 

وحكي عَنْ أبي حنيفة وعن جماعة أصحابه وليس يريد هولاء من ذكر 
الماهيّة إلا أنه يعلمُ بنفسه بالمشاهدة لا بدليل ولا خبر» ونحنٌ نعلمٌةُ بدليل 


وخبر. 


الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل الله س 

قالوا: فالذي یعلم النَّيِءَ بالمشاهدة يعلمٌ من ما لا يعلمُة غيرُهُ ممن لم 
یشاهده» ليس أن هناك شيئاً هو ماهّة. 

قالوا: ونظیژ ذلك أنَّ نبا مِنَ الأنبياءِ لو قال لنا: في هذا البيت عرضٌ 
لعلمنا أن الامر على ما قال» ولم نعلخ ما ذللت العرض. فإذا رأيناة علمنا مالم 
نكن علمنا قیل: لیس أنَّ في العرّض شيئاً غيرَةُ أو بعضه علمناةٌ عند المشاهدة. 

قال لهم مخالفوهم من أهل التّوحيدٍ: إِنَّ الأمرّفي ذلك لِيسَ على ما 
ظنشم. وانّما جهلنا أي الأعراض ذلك العرّضء ولولا آنا عند قول الب عليه 
السَّلامٌ لنا ما قال. كنا نعلمُ أنَّ الأعراضَ كثيرة ما اشستبه الأمز علینا فيه فلا 
جار أن نعرف عند مشضاهدته ما جهلناة قبلّهاء ولما جاز أن یقال: اد له ماهيّةٌ 
ولو ظننا أنه لاعرض الا عرضن واحدٌ لا ثانی ل ولا نظي ثم فال الل عليه 
السَّلامُ: إنَّ في هذا عرضاً؛ لم يحت في العلم لشيء مِنْ آحواله إلى المشاهدق 
فلا كان الله واحداً لا ثاني له ولا نظین كان مَنْ عرقَةُ فلم یخفت عليه من شي 
ولم يشاهذة ولم یجز آنْ یکون له ماهيّةٌ یجهلها غيرُهُ ممّن لم يشاهذةٌ ولو 
کانث له ماهيّةٌ كان مَنْ عرف أنه موجودٌ فقد عرفها. 

قالوا: فان قال خصومُّنا: لیس هكذاء ولكنّ الرَجلَ الذي یعلم هلا 
عرض الا عرضٌ واحد لا ثاني له ولا نظیر إذا شاه استفاد علماً آخر هو علمُ 
المشاهدق اجتمع لهُ علمان بعد أن كانَ لا يعلمةُ الا علجٌ واحدٌ. قلنا: هذا ما 
يقولونَ وليسَ يوجث أن العرضن ماهيّةٌ علمها بالعلم/ الّاني بل نما علمّها 
جميعاً العرض بنفیسه لا ايء الواحد قد نعلم بعلوم كثيرة: فإن کنتم إلى 
هذا تذهبونَ فنحنٌ لا ننکڑ أن یکود الله بنفیه آعلم متا به جلّ وعل لا نتكز أنْ 
يكونَ بعضٌ أعلمٌ به من بعض. 


۱/۳۹ 


۸ کے : مقالات البلخى 


القول في البداء: 

أنكرَةٌ ج جميع أهل الملِ خلا قوم مِنَ الرّوافض: فإنّهم آجازوف وأجاز 

من آنکره الخ وفؤقوا يل وین ع البّداءِ أن الح نم ایکون للمصلحة 
وعلى حسب أحوال العباد لأنَّ العباة قد يُصِلحُهم مر م مَنْ الأمور في الأزمنة 
وب ین لد یتنیز الرّمان أو ينتقلٌ الاس عَنْ آوطانهم بتغيّر آحوالهم» 

تک ون مصلحتهم في هذا البلدٍ الذي انتقلوا إليه» وهذا رم ان غير ما كان 

مصلحة لهم في ذلك البلد وذلك الرّمان» والثة جل وعرّ عنّما يأمرُ بالأمر 
الأول الذي ينسخة فيما بع يعلم أنه سينسخُهُ عند تير الحال. 

وقالَ هولاء القوم من الرّوافض: ویقال: إن رل مَنْ آبدع لهم هذا: 
المخت از بنْ بید المي وذلك أنه اعى علم ما یحدث |قا من جهة الوحي 
أو مِنْ جهة الإمام» فكانَ بعد آصحابه كونُ شيءٍ وحدوله مقا سيروتَهُ وما 
توق کون ويجوزٌ أن يكونَ فان الق ذلك الشَّيِءُ احتج به وجعلة آي ودليلاً 
على إحقاقه؛ وإِنْ لم يكنْ قال: بدا لرتكم. 

فقالت الرّوافضٌ إن الله قد يأر بالأمر في الوقت الاو ثم يبدو ل 
وقد يري أن يفعلَ ايء في وقت من لاوقات ثم لا يفعلة لما یحدث من 
لاه لس على معنى الخ ولكن على معدى أنه لم يكن الأول عالما بما 


سے مسو دوج وخر ارو 


يحدثٌ من ن البداءء واعتلوا بقول الله: مح یحو الله ماه وشت وَعِندَ ام 
تب 1 [الرعد: ۳۹]) وآمثاله من ب القرآن. 


القول في القرآن: 
قالت المعتزلة ها والخوارخ والرّيديةُ والمرجتةٌ ونیم الزافضة: إنَّ 


الفن الرايع: المقالات التي اختلف فيا أهل الملة سے 


القرآنَ کلام الله ووحيّهُ وتنزيلة» وه مخلوق لله لم يكن ثم کان. وقالوا: ليم 
يخلو القرآنُ من أن يكونَ هو الله أو يره أو بعضةء ولن یجور أن يكو بعضّهُ 
جل الله عَنْ ذلك وتعالی» ولا أن يکود هو هو؛ لابق را یکت واللة جل اوه 
لا يجورٌ أن يقرأ ولا یکتب. واللة جل او تعالی عَنْ ذلك علواکبیره فلم يبق 
لا أنْ یک ون غیرف وإذا ان رَه فلن یخلو من أن يكونّ لم یز موجودا مع 
أو یک ون محدثاً لم يكن ثم كانه فلو كانَ قديماً معَهُ لوجت أنْ يکود غير الله 
قديماً معَ الله» وهم أكفرٌ بالله» وإذا بَطَلَ هذا الوجة فهو محدثٌ لا محالت وإذا 
كانَ محدثاً فالله أحدنّة؛ لأنَّ امه مجمعةٌ على عجز الخلائق عن الإتيانٍ بمثله» 
واحتجّوا في أن الق رن غير الله؛ له عرب ونه منزل مسموغ يقرأ کب 
ویْحفظ ولايقومٌ بنفسه وله وَل وآخرٌ وآجزا ولن يجور على الله بالاجماع 
بشيءٍ بهذو/ الأوصافٍ. 

قالوا: فالذي هو بهذا الوصف غیز الذي لا يجوز ذلكَ عليه. قالوا: ولو 
جار أن يکود الذي هوّعربيٌ والذي يقرأ ویکتب وله رل وآخرٌ لین بالذي 
بغير الذي ليس بعربيٌ ولا يقرأ ولا يكتثء ولا يجوز عليه التُجزِيءٌ لصح ما 
قالت النّصارى في الأب والابن» قالث: إِنَّ الاب له ابن والابنُ لا اب ل 
والذي لا اب له ليس بغير الذي لب 

قالوا: فإنْ قالوا خصومنا: إنَّ القرآنَ لیسن هو الله ولا غیر؛ُ ولا بعضف لم 
يكنْ بیتهم وبِينَ مَنْ قالَ: بل هو هوّء وهو غير وهو بعضة فزق. 

فان ادعوا أن هذا الکلام متناقضٌ؛ لا قول القائلِ هو هو بعض قوله هو 
غير قيلٌ لهم: وکذلكت قولکم: ليس هو ببعض قولكم ليس هو غير 


۳۷۰ ب 


2 5 مقالات البلعی 

قالوا: ولو جار أن يكونَ شسيء لا يقومُ بنفیسه يحفظ ویکتب له أجزاءٌ 
وهو عرب غيرٌ محدث ما كان لنا على الدّهريّةٍ الذينَ لا ب يُقرُونَ بالکتاب والسُنَةٍ 
وإجماع الا حيةٌ في أ الماءَ والأرضَ وسائر المحدثات محدثةٌ؛ لأنا 


سا نحتخ علیهم في ذلك إذا أنكروا القرآنَ وال جا بایان 
هذه الأشياء ء للزّيادة والأقصان» وبأنّها تتجرّأء وبانها محدودةٌ محتاجةٌ إلى مَنْ 


يُقِيمُها ویحفظها وبما أشبة ذلكَ؛ فلو وجدث هذه اللائ في شيء ثمّ صح 
نة ليس بمحدث ما دلت في غير أنه محدثٌ» ولهم حججٌ كثيرة لم يجز أن 
نأتی عليها؛ لأنَّ كتاّنا هذا ليس کتاب محامخة وإِنّما أرذنا أن نذکر جملةً. 

وقالَ هشام بن الحكم ومَنْ ذهب مذهبة: ان القرآنَ صف لله لا يجوز آن 
يقالَ: له مخلوق ولا إِنَّهُ غي مخلوق؛ لا الصفات لا توصفت. هكذا الحكايةٌ 
عنثه وهو الواجبٌ في قيادٍ قوله. 

وسمعث مَنْ يحكي عنة أنه كانَ يقول: القرآنْ خالقٌ وليسن بمخلوق. 
وريت مَنْ يذهبُ هذا المذهب مِنْ أهل زماننا. 

وق ال أبوعبد الله محمد بنْ شسجاع وم تابعَةُ من الواقفة: ان القرآن 
کلام الله وحيّةُ وتنزيله وأنّهُ محدثٌ كان بعد أن لم یک وبالله كان وهو أحدنة 
وامتنعوا من اطلاق القول بأنَّهُ مخلوقٌء ون كانوا قد أتوا بمعنا واحتجُوا فيما 
امتتعوا من بن السَلّفَ لم ب يطلقوة وبأنّهم لم يستجيزوا” أن یسمُوا القرآن 
باسم من عندهم. 

وقالَ الحشؤٌ المنتسبونَ إلى الحدیث وهم النابته: إن القرآنَ کلام الله عر 


(۱) في الأصل: لم يستجيزون. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الله ۷۷۱۲ 
وجل وزعموا أنه غير مخلوق ولا مُحدّثء واحتجٌ جمهوژهم بان صفةٌ اه 
وأنَّ الله بجميع صفاته قديمٌ خالقٌ» قالوا: وزعموا أنَّ صفات الله ليست الله ولا 
غ لعف 

قال مخالفوهم مِنْ آهل التَّوحيدٍ: إنّهُم قد جرّدوا النّصرانيّة وتجاوزوها؛ 
ان من قول النُصارى: إن الله قديمٌ بکلمته وهي ابن وبروجهء ولیس الاب 
الذي هو الكلمةٌ وَالرُوحُ غير الله ولا بعضك وقالوا: هو واحد بابنه وروحه. 

وقال هؤلاء: : هو واحدٌ بجميع صفایّی هذا مع قولهم: / ِنَّهُ عالمٌ بعلم 
وقادرٌ بقدرء ومتکلم بكلام؛ ثم زعمو أنه لم يل بعلمه وقدرټه وكلامه وجميع 
صفاته. 

وذکر محمد بن شجاع اج في كتابه الذي سم «كتاب الطّبقاتٍ السّبع 
التي انتحلث أنَّ القرآنَ لیس بمخلوق» وأنّهم افترقوا بسبع فِرق: 

فقالث فرقةٌ: إِنَّ القرآنَ هو الخالقٌ. 

وقالت فرقةٌ: إل بعضَة. 

وقالث فرقة: بل هو بمنزلة بياض اللَوْلوْ مِنَ الق وسواد القار من 
القار. 

وقالث فرقة: إِنّهُ أزليٌ قائمٌ بالله لم يسبقة. 

وقالث فرقة: إِنّهُ صفةٌ مِنْ ذاتٍ الله كالعلم والقدرة والسّمع والبصر 
ولیمن يقو“ هؤلاء: اد القرآنَ غي اورا والإنجيل. وهو قول ابن كُلّابٍ. 


)١(‏ في الأصل: يقو. 


VY‏ کح مقالات البح 

وهم یزعمون أنَّ كلام الله لايُسمَع في الحقيقة ولا یری ولايُكتث ولا 
بُحفظ وأنَّ الكلام يُفهم بالقرآن» وهو يزعم أنَّ الله یصر بعين ويخلقٌ بيده 
وليست العینْ غيرَةُ ولا هي هو ولا بعضه وکذلك اليد. 


وقالث فرقةٌ بمثل ذلك غیر أنّها زعمّث أنَّ القرآنَ غیز لتّوراق والتوراة 


وقالث فرقةٌ: إنَّ الله بعضضٌ» وذهبّث إلى أنه مسمّى فيه فلمًا كان اسم الله 
في القرآن والاسم عندهم هو المسمّىء كان الله في القرآن. 

قال آبو عبد الله: ول الفرّق الخمس التي قدَّمنا ذکرها نکر أنْ يكونَ 
القرآنُ كلام إلا الطبقة التي زعمث أنه حروفٌ. 

واختلت المتكلّمونَ في القرآن: ما هوَ؟ وكيفت یوجذ في الأماكن؟ على 
وجوهء ذَكرّها أبو محمّد جعفرٌ بن مبشرء فحكيثُ ما حكى على وجهه. 

قالَ أبو محمَّدٍ: نهم افترقوا في جمل ما قالوا في ذلك ثلاتٌ فرقي: 

ففرقةٌ قالّث: لد جسماً من الأجسام محال أنْ يكونَ عرضاً؛ لاه 
ینک رون أن يکود الله أو واحدٌ من من" عباده یفعل عرّضاًء ولا يوجدُ شي 
عند هؤلاءٍء ولا یفعل الا ما كانَ جسماً» خلا الله وحدَه فإنّهُم عندهم شي 
ليس بجسم ولا عرض. 

وقالت الفرقةٌ الثاني بل القرآنُ معنی مر المعاني وعينٌ مِنَ الأعيان» 
خلقَةُ الله لیس بجسم ولا عرّض. 


)١(‏ في الأصل: كلام. 
(۲) كذا في الأصلء ولعله مكرر. 


الفن الرایم: القالات ال فيا أهل الله - > ۲۷۳ 


وبعضُ هولاء ثبت لل سبحانهٌ جسماً من الأجسام وينفي الأعراضَ؛ 
ويحيل أن یوجد معّی خا رج مَنْ وصف القدم إلى الوجود الا جسما من الأجسام 
وما كان ليس بجسم فلیس بشيء ولیسن بمفقودء ولذلكَ نفوا الأعراض. 9 

وقالت الفرقة الالثة: بل لقرآن رن من الأعراض؛ وأئبتوا الأعراضّ 
معاني موجودة منها ما يدرك بالأبصارء ومنها ما يدرك بالأسماع ثم م كذلكَ 

سائژ الحواس ن الخمس» وأحال هولاء أنْ یکون القرآن جسماء وتفواعن الله 
تکرب ریق عم امش بیجن ميس 


قالوا ثم احعلف کل فرقةٍ من الفرق الأولى التي زعتث أن القرآن جسم 


من الاجسام القرآن خلقَهُ / لله في اللو ح المحفوظ ثم هو له في تلاوة 1 


کل تال یتلوه ومع خط مَنْ یکت ومع حف ظ كل من بحفظه فکل تال فهر 
ينق تلاوت وکذللت کل كاتب یکت فه یش إلبه بخطه وکل حافظ فهر 
ينقلّهُ إليه بحفظهه ؛ فكل مولاء مالس والكاتبينَ والحافظينَ للقرآن على 
اختلاف إمكانهم وأفاعيلهم ناقلون للقرآن» وهو جس فهو منقولٌ إلى كل 
واحدٍ إلى خيالهه وهو جسم قائمٌ ع كل واحلٍ منهم في مكانه جسم منقولٌ 
على غير ال المعقول من نقل الأجسام» وهو جسم مرئيٌ تدرك الأبصا 
وهو في هذ الحال ناطق خفيٌ یستحیل أن تدركَهُ الأبصان هکذا حکم القرآن 
عند هؤلاء؛ لأنُّ کلام الله» وهو جسم خارجٌ من قضايا سائر الأجسام سوا لا 
يشبهةُ شيء من الأجسام ولا يشبة شيئاً منها في معناةٌ إن لم يكن هذا هكذاء 
ون كا غير معقولٍ فليس القرآنُ مخلوقا؛ ولیمن بمسموع عندهم. 

وقالث طائفةٌ آخری منهم: بل القرآنُ جسم ین الأجسام» قائمٌ با في 
غير مکان» ومحالٌ أنْ يكونَ بعينه ينتقلٌ أو ینقل؛ لاه لا یجوژ عند هولاء التّقلةٍ 


(۱) في الاصل: الله. 


Vé‏ مقالات البلخي 
إلا عَنْ مکان» فلا كانَ القرآنُ عندهم جسماً قائماً بالله لا في مکان» وأحالوا 
الرّوال لاعَنْ مکان أحالوا أن ینقل القرآنَ ناقلٌ لا الله سبحاَة ولا أحدٌ من 
خلقهء فإذا تلاهُ تال أو كتبَةُ کاتث أو حفْظَهُ حافظ فإنّما ذلك عند هو لاء بأنَّ 
الله خلقَهُ مع تلاوة كل تال تلا وخط کل مَنْ كتب وحفظ کل مَنْ حفط 
فكلَّما تلاه تال یسمغ من خلقٌ القرآنِ مخترعاً في تلك الحال. وكذلكَ كلما 
كتبة اتب فإنّما تدرك الأبصار جسماً اخترعة اله في تلك الحال» وكذلكَ 
إذا حفظة حافظ فإنّما بحفظ القرآنَ الذي خلقَة اله في قلبه في تلك الحالي 
وَإِنّما كان هكذا وبهذه الصّفَةِ عند هولای لأنَّهُ كلام اه فهو في عينه يخلق 
في حال بعد حالء يخلقٌ مع تلاوة التالي مسموعاً من الله قائماً باه لا بالثالي 
ولا بغيره؛ ويخلق مع خط الكاتب مرتاً قائماً دون كتاب الكاتب له وكذلكَ 
يخلق مع حفظ الحافظ له قائماً بالله لا بالحافظ وكذلكَ کل عند هولاء بالل لا 
بغیره؛ لأنَّ الله بكلّ مكانٍ على غير ما يكونٌ الجسم في الجسم» وکذلك كلام 
قائمٌ بی فهو في کل مكانٍ على غير ما تعقل الأجسام؛ لأنَّهُ قائمٌ بل وال بل 
مكانء وإِنْ لم يكنْ هذا في القرآنٍ هكذا لم يكن القرآن مخلوقاء ولم يُسمع 
القرآنُ كما قال ال لا الله حينَ قال عند هولاء : اكير ع حیسم کم و * 
[التوبة: » وجب أَنْ يسمعٌ کلام الله مِنَ الله لا مِنْ غیره ولا بغيره. 

قالث طائفةٌ منهم بمثلٍ ما قالَ هؤلاء: : إنَهُ جسم قا كم بالله في مکان خلقه 
الله غير هم أحالوا أن یک ون الله يخلفُهُ بعینه في کل حال» ولكنّ الله بحام 
مع تلاوة کل تال وحفظ کل حافظ. وکتاب کل كاتب مثل القرآن؛فیکون هو 
لقن بمعنى نمثل لاهو هو فيتفسهه ومحال أن ری القرآن أو يُسمعَ عند 
هولاء امن الله دون خلقِه؛ لأت محال أن يُرى رآء أو يسمعٌ/ سامعٌ عنتهم 
لا ما كانَ مخلوفاً جسماًء فهولاء فرقةٌ الفرقة الأولى. 


القن الرايع: القالات التي اختلف فيا أهل الله - فلار 


وقالث طائفةٌ مق الفرقة الثاني التي زعمث أنَّ القرآنَ ليس بجسم ولا 
عرض: إِنَّ القرآنَ عينٌ من الأعيان» ليس بجسم ولا عرض قائم بالله» وهو غير 
اه ومحال أن يقوم بغير الله» وهو عند هؤلاء إذا تلا التَالي وخطَة الكاتبُ 
أو حفظهٌالحافظ قائماً بخلقٍ الله مع تلاوة کل تال وحفظ کل حافظ وخط كل 
کاتب آخرّء مثل القرآن قائماً بالله دون التالي والکاتب والحافظ. 

وقالث طائفةٌ من هولاء آخرونَ ‏ وهم الذينَ يعاود الله عر ذکزه جسماً 
لا کالاجسام-: إل القرآنَ لیسن بجسم ولا عرّض؛ لاه صفةٌ لله وصفة الله 
محال آن تكونَ هي اللة» ويحيلوا أنْ يكونَ شسي؛ غير الله ليس بجسم فلذلكَ 
نقولٌ: أن يكون القرآنُ عزضاه ولوكانَ جسماً غير الله لما كان عنتهم الا 
في کان دونَ مكانء لاهم يحيلونَ أن يكونَ ربكم الجسم كذا مكان؛ لا 
ذلك عنّهم خلاف المعقول» وقد جعلُوا القرآنَ في زعمهم في آماکن كثيرة 
لأنّهُ صفةٌ الله وصفةٌ الله عندهم قد يجوز أن تكونَ في أماكنّ كثيرة المخالفة» 
حکفهم حكج الأجسام والأعراض. 

واختلت الذينَ قالوا: ان القرآنَ عرّضٌ: 

فقالث طائفة ينهم : القرآن عرض لق في الوح المحفوظ فهو قائّ 
لوح ومحالٌ وله عَ اللُوح» وله مقر القارئ أو که لکاتب أو 
حفط الحافظ فإن لله يخلقُك في الوح المحفوظ مخلوق» محال أن يكونَ 
ذلك الذي في الوح المحفوظ اكتساباً لاحد» فإذا تلاهُ التالي فتلاوثٌة له الله 
خلقّها في هذه الحال واكتساب لاتاليء فهو في عينه له الله واکتسابٍ 
التالي» وكذلكَ هو خط الکاتب وحفظ الحافظ هو خلقٌ الله واكتسابُ 
الكاتب والحافظه فالذي هو خلقَ في هذه الحالٍ وهو اكتسابُهم في هذه 


۲ یتست 3 2 مقالات البلخي 


ا سوب رقاب 
مقالتهمء إلا إذ زعمُوا أ الذي هو اکتسانهم هو الذي ليس باكتسابهم؛ ومحالٌ 
نیک ون اکتسابهم؛ لا إذا كانَ في الوح المحفوظ خن الله» فمحال أن 
یکون اكتسابهم؛ ثم ان ذلك بعينه بخ ال اي اکت ابا لهم فقد صارَ ما 
محال أن یکون اكتسابهم هو اكتسابهم, ثم صار أيضاً اكتسايهم موجوداً قبل أنْ 
يخلقوا فيفهموا هذا بحذو آصحابه قد زادَ على جهل المنكرينَ خلقٌ القرآن. 
هذه المقالة مقالةٌ بعض أصحاب المخلوق» من المجبرة القدرية. 
وقالث طائفةٌ من هؤلاء: إل القرآنَ عرّضٌ في الوح المحفوظ ثم 
/ محال أن يخلقَة الله ثانيةٌ ولكنَّ تلاوة کل تال مخلوقةٌ اکتساباه وكذلكَ 
لكانت والحافظ فالذي هو خلق الله اکتساب الفاعل قرآنٌ مثل الذي في 
لوح المحفوظ وان كانَ غيرَهُ فليس هق ولك قد يقالٌ : هر الذي في لوح 
لمحفوظ وإِنْ كتبَهُ غيرْهُ» وهؤلاءِ يحيلونَ أن يخلقّ الله ما قد خلق وهر موجود. 
وقالث طائفةٌ أخرى من هؤلاء: : إن القرآن عرض خلقَهُ في لوح 
لمحفوظ فمحال أن ينقلَ ويزولَ» وكلّما تلاهُ بعد ذلكَ تال أو که کاتث أو 
حفظ فإنَ الله يخلقٌ تلاوة التالي فيسمّى قرآنا؛ وهو قراءةٌ القارئ التالی وخطّ 
لكاتب في إنجاز لم یفعل واحدٌ منهما في الحقيقة من ذلك شيئاًء ولكنّ الله 
خالق ذلك. وسمّي قرآناً وكتاباً وقرآناً متلوًاً. 
وقالث طائفةٌ أخرى : القرآنُ عرّضٌء وهولاء من يزعم أنه لا عرض 
يفعلُهُ فاعلٌ في الدّنيا والآخرةٍ ولا الحركات» والحرکاث عند هولاءِ محالٌ أن 
ندرك بالأبصار أو تُحسنٌ بواحدة من الحواسن الخمس» ولا مرخ ولا مسموع 
عندهم لا جسم ثم القرآنُ عندهم حرکاث. 


الفن الرابع: القالات الت اختلف فيا أهل ال ۲۷۷ 

وقالث طائفةٌ أخرى من هولاء: القرآنُ عرّضٌ. والأعراضٌ عند هولاء 
قسمان: فقسمٌ يفعلَة الأحياءً» وقسحٌ آخر يفعلّهُ في الحقيقة الأمواث» ومحالٌ 
أن یک ون ما یله الأحياءً في الحقيقة فعلاً للأموات. أو ما يفعلَهُ الأمواث فعلاً 
للحی. ثم القرآنُ عندهم مخلوق. 

وفالث طافة آحری: القرآن مسفن وهو حروف موف مسموعةة 
محال أن تقوم بالله» ولكنّها قائمةٌ بالأجسام القائمات بالله» وهو مع هذا عند 
مولاء مخلوق قائمٌ باللّوح مرئيٌ» فإذا تلاهُ تال وكتبَةُ كاتبٌ وحفظَة واع فان 
كانَ تال وكات وحافظ نله إليه بتلاوته وحطّه وحفظه» فلو کان التَالّونَ له 
والكاتبونَ والحافظونَ في كلّ مكانٍ من ال مواتِ العلی والأرضينَ الفا 
ومابيتهماء ولو کانوا بعدد جوم والملِ دی فكلّهم یل القرآن بعينه 

من لوح المحفوظ إليه حيثُ كاد وهر آدلك في لوح قائمٌ ما کتب» وقد 
له مَنْ لا حصي عددهم إا لله في الأماكن كلها في حال واحدة وفي 
أحوال, فهو عرض حکفة حلاف حکم غیره من کل معقول مِنَ الاعراضٍ؛ 
جار مِنَّ المعقولء لأنَّهُ كلام ال فرعم وا أله اج من حكتم غير ین 
الخلق» ولا ون لم يكن هكذا بمثل هذاء غيرَأنّهُم زعموا أن لقرآن هو 
الحروف بغير التألیف. 

ثم اختلفت هولاء في باب آخر: 

فقالث طائفةٌ منهم: لد القرآنَ لما كانَ أعراضاً هو الحروف. فمحال أَنْ 
يفعلَ الإنسانُ حرفاً أو يحكيّة أحد» ولكنَّ الحروف ینقلها القارئونَ والحافظون 
والكاتبونَ إليهم فعلاً يكونُ مع كلّ قاری وکاتب وحافظ وهذا عند هولاء في 
القرآن وغیره مِنْ كلام الاس. 


۳۷۸ 


ڪڪ 3 مقالات الباخي 

وقال آخرون: لما في تلاوة القرآن فهكذاء ولکن قد يجوز أنْ يحكى 
الحروف/ قي كلام الاس الذي ليمن بتلاوة القرآتِ؛ وكلام الاس يُحكى 
کلام الله محال أنْ يُحكى فيما زعمواء ولكنَهُ يُقرأ وینقل الحروف القارئ له 
إليه بقراءته على ما وصفنا. انقضث حكاية أبي محمَّدٍ. 

قال جعفرٌ بِنُ حرب وجعفرٌ بِنُ مبشّر وم تابعهما: إنَّ القرآنَ لها 
في الوح المحفوظء لا يجوز أن ينقلء وإ لا يود الا في مكانٍ واحیه لأنَّ 
وجود شيءٍ واحد في واحدٍ في مکانین على الحلول والمتمكّنُ یستحل. 

وقالوا مع هذا: إِنَّ القرآنَ في المصاحف وفي صدور الناس» وإنّهُ يقرأ 
وان ما يُسمعٌ مِنَ القاری ویکتب في المصحف هر لقن على ما اجتمع عليه 
آکتز الأمة» إلا نهم ذهبوا في معنى قولهم هذا إلى ما يسمعٌ ويكتبُ ویحفظٌ 
حكاية القرآنٍ لا یغادژ منهم شيئاًء وهو في الحقيقة فعلُ الکاتب والقارئ 
والحافظ وإِنَّ المحکی بحيثٌ خلقَ4 الله فيه. قالوا: وقد یقول الانسانْ إذا 
استمع كلاماً موافقاً للكلام: هذا الكلام» وهو ذلك الكلامٌ بعينه» فيكونٌ صادقاً 
غيرٌ معیب. فکذللت یقول: نما یسمغ ویکتب ویحفظ هر القرآنُ الذي في 
اللّوح بعينوء على أنه مث وحكايثة. 


واختلمُوا في التاسخ والمنسوخ: 
فقال أكثر الأمَة: هما لا يقعان الا في الأمر والتّهي. فأما الأخباژ فلن 
یجوز أن تنسخ. 


وقالت الرّافضةٌ ومَنْ وافقّها في البّداءِ: إِنَّ ذلكَ جائرٌ في الخبر على 
سبيل اليداء: 


الفن الرابع: المالات الي اختلف فيا اهل اللة سس ۲۷۹ 


رم 


وقال قوم مِنَ الحشويّة: ان قول الله عر وجلّ: ما له حى تاه 4 [آل 
عمران: ۲ سح تر کم ۰ وهذا جهلٌ 
عند أهلٍ العدل مِنْ قبل أن لله لم یکلمهم بقوله : اتقو له حى تا 4 الا 
بقدر طاقتهم» بل دون ذلك. 


واختلفوا في مُحکم القرآن ومتشابهه: 


قال أبو الحسین: قال واصلٌ والحسن وعمو: إنَّ المحكماتِ ما 
علم الله جل ذِكرُهُ من عقابه للفشاق» مغل قول»: ۲ 0 
معدا قراو همه [الشاء: ٩٩۳‏ وقوله: إن الزن يأ ڪون ول 
لت طلَمًا © [لسا: ۱۰] وأشباءِ ذلك. فهنّ المحکماث وهنَّ أمُ الكتاب» 
وفیه إضمانٌ يقول: نسخنَ من أمَ الكتابء أمّ الكتاب الذي عند الله من 
يسح بكتت الآنياة زین حك الله في أهل الکتاب أن أل الؤعيد هالجرة: 
ومع € [آلعمران: ۷]» يق ول كفى الله على العباد عقا لم يبيّنْ لهم 
نیب عليه كما ین في المحكم منة وقد حرّمَة فهو في المتشابه نحو النّظرة 
والكذب وآشباه ذلكَ» وقد علم الل أنه سيكون في هذه خوارج يدَعونَ في 
المتشابه كما يدعي المؤمنود في المحکم لین لوبو مد » [العمران: ۸0۷ 
وهم الخوارج يانه 4 0 مرن فقالوا: مَنْ نظر نظرة أو کذت 
كذبةٌ فهو مشرك قالوا ذلك ابتعَاء از ةِ ‏ (آل عمران: ۷]» يعني الضّلالة « 
وی € [آل عمران: ۷] يعني عم الحرابة الم تَأويله: € [آل عمران: ۷]/ علم 
eR‏ € (لعسران: ۷]يعني: َة لا یعلم جمیع ما يعدب عليه وجميع 

يفره ملك مقرّب ولا رسول ولسو لیر 4 [آل عمران: ۷]» هم المؤمنونَ 


امین رر 


یقولون ام بو © [آل عمران: ۷]» بمحکمه ومتشابهه رت # [آل عمران: ۷]. 


۳۸۰ بسح س 


لاس 


قال: وقال أبو بكر الاصم: < هو از آَل عك الككب ينه ايت کت 4 
[آل عمران: ۷]» يعني خججاً واضحةء لا حاجة بِمَنْ يسمعُها إلى طلب معانيهاء 
فان آخبر ۶ عَنِ التّوراة والإنجيل والّبور والأمم التي مضث قبلّناء ن عاقبها وما 
كان سبب عقابهاء ومَن كان آنیاژهم ومما فعلت الم سل وما كانَ حكمة 
في الکتب الأولى؛ لم ینکروا ذلك ولم یدفعوث وإِنْ أخبرَعَنْ مشركي العزب 
ته نقلهم من اطّف. وه آخرج لهم من الماء فاكهة وبا وأنه مَنْ بخرجهم ین 
بطون أمهاتهم جهالاً ويبلغ بهم أرذل مرب القؤة والعلم ثم متهم» يحت 
عليهم بذلك الماء آنه يحبي الموتی» لم ينكروا ذلك ولم یدفعوث فهذا محکم 
BL‏ اموه ع 


یتابن [السعبرت:+هاوقالوا 3 مایت امک کر #[الحجر: 9]» 
فقال جل ذکرهُ: نه ایت حْكماتٌ هن َم الککب 4 [آل عمران: :۷۰ أي: الأصلٌ 
الذي لو فگرئم فيه عرفثم أن کل شسيء جاة به محمّدٌ عليه لس لام وأنبأکم 
عن شم موجن غو اھ وا وای کر ی کل ما وعدم في کا . قال: و 
متسر هلت € [آل عمران: :۷ وهي ما وصفنا مقا فيه نظرٌء ومن الناسخ والمنسوخ 
وكثيرٌ متا منعمٌ منة ِن التكاح والّسراه أو البيع والقبلة» وفي كل ذلك عليهم 
شبهةٌ حى يكودَ منهم ار فيه والتيرٌ عن فیعلمون بلط أن اله يبعأهم 
بما شاء وينقلّهم إلى ما شاء. 

قال : وروي عَنِ ابن عباس أنه قالَ : المحكماث قوله: «إتصالَوا تل تلع 
ریک کم € [الأنسام: ۱0۱ إلى آخر الآياتِ. قال: ام رن فلویهتر 


() في الأصل: یدکونه. 


الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل ال ل 


ل فد بسي هر م رر 


هر مر e E RR‏ 
صلی الله عليه ا لت 4 [ آل عمران: ۷]» يطلبونَ لیس على التاس مايش كم 
وب € [آل عمران: ۷]» يقولٌ: وما یعلم مَنيأتي وعد الله عباده E‏ € [آل عمران: 
۷ وهو کقوله: یوم ین وله يفو لالت موه نَل 4 [الأعراف: ۵۳ ]» يعني : 
تركوة جات رَسُلرَيْنَابالحَيٌ € [الأعراف: 0۲]» ثمٌ أثنى على المؤمنين فقال: 
ول لیر 4 (آل عمران: ۷]» يقول: المتفقّهونَ عن الله حججه یب 
اما وه 4 [آل عمران: ٩0۷‏ أي: صّفنا ب كل ما جاء به ال سول مما علغنا تأويكةُ 
وممًا لانعلم؛ لأنَّ حجْيتة برسالته قد ثبت وظهرث ومهما جاءنا به سول مما 


علشنا تأويلَهُ وهو من عند الله. 


وقال قومٌ منهم الاسکافی في قوله: « هار رل ی الکتب ین 
یت کم € [آل عمراد: 1۷ هس الا یا التي لا تأويلَ لها غير تنزیلها: 
لا یحتمل ظاهژها الوجوة المختلفة مِنْ أمّ الکتاب مه 4 [آل 
عمران: ۷]» وهو الایاث التي 1 ظاهرها في المع المعاني المختلفة 
وه و مثل قوله: «لرحَنْعلَالمرش َو [طه: ۰ و نت یدق 4 
[ص: ۰0۷۰ و ری ًا ه [القمر: ۰۲۱۸/ و مق عل ما فلت فى جن 
أله 4 [الزمر: 01] طبع آله کک فلوم 4 آسحمد: ۲۱۰ و وم [ط: ۸ 
و دلا [القيامة: »]۲١‏ وما أشبة هذا مِنَ القرآن الذي یَحتمل ظاهِرُةٌ 

في المع المعانيّ المختلفت فهذا من القرآن هو المتشابة الذي وم 
يمك تیه هریت ن ال 4 [آلعمران: ۷]» يعلمونَةٌ بعلم الله يما 
لیم عليه من حجج قولهم آنه یکیو می ) الشررى: ۸0۱۱ 
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فاه عدلٌ لا یجوز و یب مگ یو ین ریا [آل عمران: ۷]. 

واختلفوا فی قوله: مایم اوی اه € [آل عمران: ۷]: فقال قوم: 
هذا محمولٌ على ظاهرهه ولیسن یعلم تأویل المتشابه أحد لا ال وان لم طلغ 
عليه أحدٌ. 

قال: ولو کان ول رسخو في المار 4 [آل عمران: ۷]» معطوفاً على اسم 
لكان قوله: یوو ام بو € ذآل عمران: ۷] کلاماً لا ابتداء ل ولا معنی» ولك 
الابتداء قولة: ولسو ف الیو مگ بو- € [آل عمران: 0۷( فهو ابتداء 
ولیس بعطف. 

وقال قومٌ: بل قد يعلمُة الرّاسخونَ في العلم» وإِنَّ هذا عطفت. واحتجُوا 
بقول يزيد بن مقرع: 

الریخ يبکي شسجوة والبرق يلمعٌ في غمامه 

قالوا: والبرق معطوفٌ على الژیح؛ لولا ذاكَ لم يكن لذکره معئّى. ثمّ 
قد أتبعَ بالوصف له بِأنَّهُ يلمعُ في غمامه» ولم يخرجْةُ ذلك من أن يكو به 
معطوفاً لا ابتداة» که قالَ: والبرق أيضاً يبكيهِ لامعا في غمامه» فکذلك ول 
رح لیر 4 [آل عمران: 0۷ لا يخ رجه ما بعد مِنْ وصفهم بأنّهم يقولونَ 
كذلك» من أنْ یکون عطفاً على ما بل كانه قالَ: والرّاسخونَ في العلم أيضاً 
يعلمونَّهُ قائلينَ: عم و کمن جنر 6 [آل عمران: ۷]. 
(۱) قوله: (كلاماً لا ابتداء له ولا معنى ولكن الابتداء قوله: خود في یوت مما 

بو 4) مكرر في المخطوط. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الله سس ۲۸۳ 
واختلفوا في نسخ القرآن بالستة: 

فأجاز ذلكَ قوم وقالوا بتبلیغ سل عَن الله جل ذکرف كالآية التاسخة. 

وقال قومٌ: ل یجوز ذلكَ» واحتجوا بقوله: ما تنسخ ین ای أو تنه 
تب عبر با آزیتیه > لالبقرة: ۸0۱۰۲ قالوا: فأخبر ن متی نسح آي أنى بمثلها 
أو خير منهاء ولنٰ يکود مثلّها أو خيد منها إا آيةٌ هي فرآن. 

واختلقُوا فيالقرآن هل یجوز أن يخلقَهُ في جسم حيّ مختار صحيح؟ 

فقالَ قومٌ: لا يجوز ذلك؛ لما يق فيه مِنَ الشّبهة على الشامع. 

وقال قومٌ: إن ذلك جائرٌ. 

واختلّفوا في القراءة للقرآن: فقالَ قوةٌ: القراءة هيّ المقروث كما أَنَّ 
المتکلم هو الكلام والمحوك هو الحركةٌ. 

وقال قومْ: بل هي غیزه. 

واختگضوا في الط بالقرآن وحکایته: فقال قومٌ: قد یجوز أن يلفظ به 
ویحکی كما يجوز أن يُقرأ ويكتت. 

وقال الإسكافيٌ ومَنْ ذهب مذهبّهُ: لن يجورٌ ذلك والقرآنٌُ لا يُحكى 
ولايُلفظ» ونم يقرأ ولاف قال: ولو جار أن يُلفظ به جار أن يتكلم به ون 
يُقالَ. 

واختلفت مَنْ أجارَ أن يُلفظ بالقرآنٍ من الحشويّة: 

فقال بعضهم: لفط بلق رآن مخلوق» وهو الحسينٌ الکرابیسی وأصحابة. 

وقال أحمدٌ بن حیل وأصحابة: إنَّ اللّْظَ بالقرآن غير مخلوق. 


[۸/ب] 


۸4 مقالات ابلخی 

واختَهُ وا في القولٍ بأنَّ لله يتكلّمُ: فقالَ قومٌ: قد يجوز ذلك وقولك: 
يتكلم یکلم بمنزلة/ واحدق وقاسوا ذلكَ بمتکیّف. 

وقال الإسكافئ: ليس يجورٌ ذلك بل الواجث أنْ يقالَ: إِنَّ الله تكلّمَ ولا 
يقالٌ: يتكلّم؛ لا يتكلم يومئ إلى أن الكلام حل فيهء وتكلّمَ لا يومئ إلى ذلك 
كما أنَّ یتح له يوجبُ أنَّ الحركةً حلّث فیی وتحرّكٌ لا یوجت ذلك. 

واختلفوا في ظم القرآن: فقالت المعتزلةً وجميع مَنْ وافقها لالم 
إنَّ تألیت القرآن ونظمَهُ معجزان؛ لأنَّ لله أعجرّ عنهما بمنع» وعجز خلقهما في 
العباد قد يجوز أن يرتفعا فیقدروا على ما عجزوا عنك ولکتْ4ُ محال وقوغه 
منهم» كاستحالةٍ إحداث الأجسام واحیاء الموتی؛ وابراء الأكمّهِ والأبرص من 
غير علاج ولا دوای وعلی هذا أکتژ أهل التظّر. 

قالوا: ولو كاد الله إِنّما منع العبادَ من أن يأتوا بمثل القرآن لعجز حدَه 
فيهم» لكانَ الواجث أنْ یستخت الم وأنْ لا يجعلَهُ في غاية الحسن وجودة 
الوصف؛ لا الأعجوبة في ذلكَ كانت تكونٌ أعظم. 

قالوا: فلمًا رأينا القرآنَ على خلاف ذلاک» علمنا أنَّ الدّلالةَ بالقرآن لیسث 


يقدرُ على مثله أحد. 

وقالَ بعضهم مع هذا: إنَّ الله قد منع كثيراً من الكمّار من معارضة القرآن 
بما ليس مثلَهُ بلطفه» وشغلهم وصرفهم عن ذلك وإنَّما في القرآن مِنَ الأخبار 
عَن الغيوب آيةٌ ودليلٌ مع النّظم والئألیف. 

وقالَ لام ومَنْ ذمب مذهبة: اد الأعجوبة والآية في القرآن إنّما هما 


الفن الرایع: امقالات التي اختلف فيا أهل الله م 
بما فيه من الأخبار عَنِ الغيوب بما كان ويكونٌ ومنعَ الله العرَب من أن يأتوا 
بمثل»ه فأمَا لیف والنّمْ فقد كانَ يجوز أن یقدر الله عليه العباة لول أنَّ الله 
منعهم وأعجرّهم بمنع وعجز واحدائهما فيهم. 

وقالت الرّافضةٌ في القدرة على الم بمثلٍ قول إبراهيم إلا آي أحسهم 
لم يقولوا بل قوله في منع الله العباد عَنْ أن يأتوا بل بل أجازوا ذلك لأنهم 
أو آکتزهم یزعمون أن القرآنَ قد زيدَ فيه ونقص منك وغيّرَتُ ألفاظة» واشتبة الم 
في ذلك على سامعيه ون كانوا في غاية الفصاحة والعلم بجيّدِ اللّظم ورديئه. 

وقال قوة: إن لم يكن للنَيّ صلى الله عليه وسلم حجَةٌ على نبوَّتِه سوى 
نظم القرآن» وما نطق به القرآنٌ من آیاته کمسیره إلى المسجد الأقصى» 
وأنكروا أن يكونَ سائژ ما روي عنه من آياته كالدُعاءٍ بالمَجرةٍ وإجايتها إِيَاهُ 
وكتكثير القلیل من الطعام والشراب حيةٌ له على ذلك أو آي. 
اقول في الحْجَة والخبر عن الأنبياء صلَّى الل عليهم» وعَنْ آياتهم؛ وم سواها 
مِنَ الأمور العامة 

قال جل المعتزلة وأكن الأمَةِ بان الحجّةٌ فيما غاب عنها مِنْ آیات الأنبياء 
عليهم اش لام وفيما سوى ذلك مِنَ الأخبار ما ينقلَةُ الجماعةٌ التي لا تجوز 
عليها التّواطو والاتفاق» والتي قد جرت العاداث بان مثلّها لایطرد عَنْ جماعة 
مثلها الا أن یضطر الأمثفى ذلك بالخبر/ عنه؛ مؤمنينَ كانت الجماعات أو 57ه/1] 
كمّاراً أم فسّاقاً. 

قالوا: فإذا کان الخبر قد نقلَةُ هولاء وکانَ وله كآخرو ووسطهُ كطرفيه» 
فهو کی علی كل سدق 
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هذا إذا أخبرَ هولاء المخبرينَ عن أمر أحشوهُ واه لن یجوز اليقينُ 
بشي: متا غاب من الأمور بغير ما ذكرناء وأجازوا أن ُعلم الأجسام بالخير 
عنها. 

وق ال ابراهيم الم ون قال بقو له ممّنْ أبطل التواتر: لد الحجّةً فيما 
غاب من ذلكَ لن تقوم إلى الخبر الذي يضطر سامعٌةُ إلى أنه حن وصدق» 
وسواءٌ كانَ المخبر بذلكَ كان واحداً أو جماعة أو كافراً أو فاسقاً أو مؤمناً أو 
بالغاً أو غيرَ بالغ. 

قالوا: وقد يكونٌ الخبژ الذي یضطد خبر واحل» وقد يكونُ خبرَ جماعة. 
وكانّ إبراهيمُ یقول: إِنَّ الأجساع لا تعرف بالخبر عنهاء وانما تعلمٌ بان تدرك 
بالحواسن. وله في هذا الباب كلاح يطول ذِكرْهُ والاحتجاجٌ لهُ. 

وأجار أذ تجتمع الجماعةٌ الکثیرة على الکذب قال: لأنّهم قادرون 
على ذلك مَنْ کات قبل أَن كلَّ واحد منهم على الانفراد قادرٌ علیه؛ فاجتماغهم 
لا يرهم عَنْ آحوالهم ولا یعجژهم وما قدرَّ عليه يوهمُ وجوده ولم يكن 
Es‏ 

وقال آبو الهذيل وهشامٌ بُ عمرو ومَنْ ذهت مذهبَهُما: لن تقوع الحجَةٌ 
فيما غاب مما ذکزنا إلا بخبر عشرينَ» منهم واحد من آهل الجَنَةِ أو أكثر من 
واحد. وإِنَّ الأرضّ لن تخل و من جماعة هم آولیاء الله معصومينَ لا یکذبون 
ولا یواقصوتّ الكبائر هم الحجَ ولم ُوجبوا بأخبار الكقار حجّةَ ولاعلماً» 
وأجازوا أن تعلم الأجسامٌ بالخبر عنهاء وأنْ تكذب الجماعةٌ ون کثر عددهم 
إذا لم يكونوا آولياء. 


الفن الرابع: المقالات التي اختلف قيا أهل الله ل 

قال ضراژ: إل الحجَة لا تبث بعد سول صلَى اله عليه إلا بإجماع 
لام والاجماغ وجةٌ عندي» وهو حة من خالقّها ضلٌ» ومن تیه اهتدى. 
وهذا ول فيما أحسبُ فيما یلع لني صلی الله عليه من أحكام لین 
ولا أدري کیت ول فيما يخبڙ به عن آياته وكيفت قول في الواتر. 

وقالث فرق وهم جمهوژ هل الفقه ِن المرجئة وغيرهم: إن الحجَة 
فيما یج اليقينُ بده والعلمٌ لا يلرم إلا باُواتِء ما فروع الأحكام فقد يجبُ 
فيها قبولٌ خبر الواحد والاثنينٍ والئلئة إذا ظهرث عدالشهم» ويلزمٌ العملٌ بما 
أخبرا بی وشبّهوا ذلك بالشَاهدِينٍ” “من جهة هذا" آسلع الخبرٌ منْ مناقضة 
شيء من الأصولء كالكتاب والسَنَة والإجماع وحجةٍ العقلٍ وغير ذلك. 

وقال الحسينٌ الکرابیسی وبعضٌ الحشويّة ممّنْ تابعَةُ على قوله: ان 
العلم الذي هر اليقينُ قد يقعٌ بخبر العدد اليسيره وإِنْ لم يبلغوا مقدارَ مَنْ 


يتواترز الخبرٌ بهم. 
وقالث بعض الرّيدية وفرقةٌ من آهل ال لد الحجة لا تثبث إلا بخبر 
آربعة عدول/. 


وهم أكثرُ ما وت اله مِنَ هو فإذا أوردوا الخبر أربعة ثقاتٍ ثبتت 
إل . وأظنٌّ هؤلاءٍ نما يقولونَ بهذا فيما ينقلٌ ءَ عن ال صلَّى الله عليه ین 
الاحکام والشّرائع لا فيما ینقل من خبر آياته الحجج على نوت 

وحکی مرو بن بحر الجاحظ أنه يلفلة أن قو ما يقولوة: إن له له 


)١(‏ في الأصل: بالشاهدان. 
() كذا في الأصلء ولعله إذا. 


[/ب] 
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تثبث بأقلّ من سبعین من المخبرین؛ وذكر أنه لا يعرف لهم حجّة إلا قولة: 
۶ وځار مو سی قومه سبعِين رجلا لریتَیتا # [الأعراف: .]٠٠١‏ واه ما احتار هذا 
العدد لیجعل خبرهم حجُةٌ على ساثر قومه. 

وحکی زرقانٌ أن الرافضة تقول: إِنَّ الحجَة لا تثبث إلا بخبر الامام. وهذا 
فيما أظنٌ قوهم في الأحكام والشّرائع؛ وأحسبهم لا يبطلود ات ويجعلوتّة 
حجَة وقد أجابني بعضهم بأنّ الحجّة في الخبر عن الامام هو الخبرٌ المتواتژ. 

وقالت الإباضيّةُ: الخبر في نفسه هو الحجّةُ على مَنْ سمعَةُ أن يقبلَة أده 
إليه ثقةٌ أو غير ثقة. واحست غيرهم من الخوارج يقولٌ ذلك. 

ثم قال جعفز بِنُ حرب: زعم آبو عبد امن صاحبٍ أبي الهذیل: 
أنَّ الحجَةٌ خمسةٌ فصاعداً إلى عشرينَ يضطدٌ الله عند قولهم» هم الأولياءً في 
الغیب لا يجورٌ أن يلقو“ وحدّهم دون آنْ يكونَ معهم سادمن: لكنّها السك 
في الخمسة فلا أدري آنهم الأولیاء بأعيانهم. 

قال: ولما رأيت الأمَة آجمعث على السك فى خبر الأربعة علمث نها 
ليث بحجق ولا با من حبق فقلث: ها خمسةٌ فصاعداً. 

قالَ: والعشرونَ حجّةٌ فصاعداً؛ لقول الله: لاان یکن ینک رون درون 
یبا ین 4 [الأفال: 5<]» فلخ يبخ لهم دماءهم الا وهم عليهم حجةٌ. وقال 
في عشرین فمنهم الي صلَّى الله عليه إا أنَّ لب هو الحجةٌ دوتهم. وقال 
في موم لقي مشركا: إِنهُ حرام عليه قله إلا أن تكونَ الحَةُ قد قاث على 
المشرك قبلَ ذلك. 


() في الأصل: يلقوى. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الا ۲۸۹ 
واختلفت الذین أثبتوا النوَاترَ: 


قال قومٌ: إذا وت الخب على قوم بأمر من الأمورء وع لهم ما تواتز به 
عليهم ضرورةً. وأجازوا مع ذلك أن يتواتر الخبرٌ بشيءٍ ما على قوم ولا يتواتر 
على آخرينَ وان کانوا في بلد. 

وقال قومٌ: لسن يقح العلمُ بذلكَ ضرورة بل قد يجوز أن يتواترٌ الخبز 
بشيء ما على قوم ولا يعلموةٌ إذا كانت ال قد تعترض فيه» وكانَ في إنكاره 
احتلاف يقعٌ في تأیید مقالة أو شفاء غیظ أو غير ذلكَ. وإذا كان الَّيِءُ بخلافٍ 
ذلك فإنَّهُ يبعدُ في الوهم أن لیقع العلمُ به لا لأنّهُ يق ضرورة ولکن لما 
ذکزنا من اعتراض السنَة وسائر ما بِيِّنًا. واحتجوا في ذلك بان آیات الب 
صلَّى الله عليه التي هي سوی القرآن قد تواتر الخبرٌ بهاء نم لم يضطرٌ اليهود 
ولا النصارى عندنا وعندَ خصومنا العلم بذلك. 

واختلفت الذينَ أنكروا أن تجتمع الجماعةٌ الكثيز عددُها التي لا يجوز 
عليها التُوَاطؤٌ والانّفاقٌ والتَّرَاسلُ على اعتماد الكذب: 

فقال قوغ: لن یجوز أن يجتمعوا على ذلك فيما عاینوه وأحسّوفٌ/ ولا 
فيما ولو قياساً واستنباط(۲. 

وقال قومٌ ‏ وهم جمهورٌ آهل التّواتر-: لن یجوز عليهم اعتمادُ الكذب 
فيما َحشُوا لعلمهم بقبجه» وقد یجوژ ذلكَ عليهم فيما لا يعلمونَ قبِحَهُ ولا 
أنْهُ كذبٌء ثم ذهبوا إليه مِنْ طريقٍ القیاس والاستخراج. 


(۱) في الأصل: واستنباط. 


1۱/۰1 


۳۹۰ 9 - مقالات البلخی 
واختلُوا في الکذب على جهة القیاس: 
فقال قومٌ: ذلك جائرٌ على العدد الكثير من أمّتنا وغیرهم من الأمم. 
وقال قومٌ: : إن لاجتماع على الخطأ من جهة القياس غير جائز على 


میاه وهو جائ على سائر الأمم. وقالوا :نما لم یجژ ذلكَ على مسا لا 
رسول الله صلَّى الله عليه من بن" ذلك لا له محالٌ وقوعُةُ منهم. 


القول في الأنبياء عليهم اسلا هل يزم قبولٌ قولهم في البو مغر 
معجزةوبرهان: 

قالست الإباضيةُ وكثيرٌ من الخوارج وقومٌ مِنْ سائر آمل ار إِنَّ نفس 
قولِالئِيٌ: إن ننينٌ» ونفسن ما يأتي به حجَة ولن يحت اج إليه على بينةٍ ولا 
برهانء وإنَّ على الاس قبول قولهم ون لم يأتِ ببرهانء فمَنْ لم يقبلَهُ كفر. 

وقال ثمامةٌ: ليس يحتاج السَّيِءٌ مِنّ الحجةٍ على نبوته إلى أکثر من 
استواء الامر فيما يأتي به من شرانع وغيرهاء وسلامته من الخليط في ذلك 
وإ هذا مِنْ أعظم الایات والحجج. 

قالت المعتزلةٌ وسائژ أهل النّظَرِ سوى مَنْ ذكزنا: ال لا يوجث 
على مَنْ يدعو قبولَ وله إذا أتى بآية وبرهانٍ يوجبانٍ ذلكَ» وتکون ی 
معجزة ة لا يقد الخلائق على مثلهاء ون من لم يدعة اي على منزلتین : إا 
أن یک ون قد تواتر عليه الخبرُ بيات ال وحججه. فالواجث عليه أن يجيب 
فان لم يحضرةٌ في ذلك الوقت آي أو یکوَ ممّن دعا ال في أوَّلٍ مرَة وقبلَ 
أن ينتشر خبره وخبرُ ما جاء بء فلن يلزمَة الإجابةٌ لا بعد إحضار ال الآية 


(۱) كذا في الأصلء ولعله وحججه. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل اللة ۲۹۱ 
واللیل, ولن يدعو الي ولا يلزمُُ قب ول قوله لا مع مجيئه بالآية الواضحة 
والحجّة القاطعة. 

قالسوا: هذا الذي يدعوةٌ الب في أوَّلِ مَة وإنْ كانَ لا يجب عليه إجابئُةُ 
خصوصاً لا بعد ما ذکزناه فان عليه بعد ما يأتيه أن يعلم بعقله توحيد الله 
وعدلَّهُ وحکمة وجوده؛ وإنَّ إرسال السل جائرٌ في حکمته وواجبٌ في 
جوده وزحمته. 
القولٌ في أخبار الأنبياء عليهم السَّلامُ: هل يجورٌ أن ینقطع عَنْ أحدٍ ممّنْ 
بُعثث إليه لبعِدٍ المسافة أو لغير ذلكَ؟ 

قال قومٌ: قد يجوز ذلك مَنِ انقطع خبزها عن فمحجوحٌ بعقله فان کفر 
أو ارتکت الكبائر المستقبحةً في العقل عذّب. 

وقال قومٌ من هؤلاء: ان کفر عذّب. فآقا/ ارتكابُ الكبائر فان کال 
قد أصاب التَّوحيِدَ وغيرَةُ مقا ترك کف فقد یجوز أن يعذّبَ على ارتکاب 
الكبائر ويجوزٌ أن لایعّب. 


وقالَ قوم هم وان كانوا محجوجينَ فلن يعذَّبوا على ارتكاب كبيرة 
ولاكفر إذا انقطعَ عنهم خبز الأنبياء؛ ان الله وهت ذلكَ لهم فقال: وکا 


می کی ت ردول 4 لاسرا :9 


وقال قوم: م: لن یجوز أن ینقطع أخبارٌ الانبیاء عمَّنْ بعثث إليه» وتا 


مش عا اه علي ان يجوز کف شر من کل بعل لال مگ[ 


الجمیع. 


۰ب 


۳۹۲ مقالات البلخي 
واختلف الذينَ أجازوا انقطاع الخبر: 

فقال قومٌ: إن الذينَ لم يبلغهم خبر ال المبعوث إليهم ولا خب أحدٍ من 
الأنبياء محجوجون بعقولهم» معذّبِونَإنْ يكفرواء على ماين قبل لك الموضع. 

وقال قومٌ: لیسوا بمحجوجینّ بعقولهم ولا معلبینَ حتّی یأتیهم رسول 
بینهم. فعند ذلك يجبٌ عليهم بعقولهم عند آمر الرّ سول لهم وموافقته [ناهم. 
وهذا ول ضرار وبشر بن غياث» ولا آدري کیت یقول هولاء في انقطاع خبر 
الرّسول عمَّنْ بعت إليه» وهل یجیزون ذلك أو لا یجیزونة؟ 
القولٌ في دلالة الأعراض على الله عر وجلّ: 

قال أكثز أهل النَّظَر ممّن تفى أن بحسن الأعراضَ ممّن أجارّ ذلك: اد 
الأعراض قد يستدل بها على الله وتدلٌ عليه ون كانت مما ثبت بدليل. 

وقال هشامٌ بن عمرو الفوطيٌ ومَنْ ذهب مذهبة: ليس الأعراضُ دليلاً 
على الله لأنّها مما يحتاج أن يستدلٌ على أنبيائه وما يحتاجٌ إلى ذلك فَإنّه 
یستدل به على الله ولا على رسوله. 
القول في الأنبياءِ عليهم السَّلامُ هل كان يجوز عليها أن تكفر وهل كان يجورٌ 
ن يبعت الله نیا قد کفر: 

قالت المعتزلة وأكثرٌ الأمَةِ: لا يجوز أن يبعت الله نبي یعلم أنه یکفر أو 


یرتکب() کبيرة توجبُ فسقَهُ وزوالَ اسم الإيمانٍ عنك ولن یجوز أن يبعت الله 


)١(‏ في الأصل: يركب. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الله - ۲۹۳ 
نبا كانَ قبل نبوّتِهِ كافراً أو فاسقاًء وإنَّ الأنبياة عليهم السَّلامُ قبل نبوّتها على 
منزلتين: إمَا أن تکون على ما يوجِبُة العقلّ مِنْ توحید الله وعدله وحكمته 
ورحمته» أو على دين قد سبق. 

وقال قومٌ مِنَ الخوارج ومِنْ غيرهم فيما أحسبٌ: اه قد يجوز أن يبعت الله 
تبارك وتعالى نبا عم یکفز. ولا أدري كيفت يقولونَ في تجويز إرسالٍ مَنْ 
كانَ كافراً قبل الو ولا یجوز أن يبعت مَن یعلم أنه يكف بعد ابو 

وقال أكثرٌ الأمَةِ: إن كثيراً منهم قد كانوا مبعوثينَ إلى قوم دون قوم. 

واختلفوا: فقال قوغ: إل الي لا يبعت إلى قوم الا وهو یحسنْ الکلام 
بلغتهم ولسانهم»/ وکذل يزعمو د أنه واب أن یعلع كل صناعة. 

وقال قومٌ: ليس يجب ذلك وإِلّما یلم لله ما يحتاج الثاس إليه من آمر 
دینهم» وقد یجوز أَنْ یکون الامژ فلا یکوْ فيه عندَهُ علم ذلكَ حّی يوحيّه الله 
إليه. 


وقالوا: وجنه قد تقوم إلى مَنْ بعت إليه وإِنْ كانَ لا يحسنٌ الکلام 
بلغتهم» غير أنه لا بدٌ أن يكونَ عارفاً بلغة مَنْ بحضرته وأهل بلدِه أو قبيلته. 
القولٌ في تفضيل الأنبياء -عليها جميعاًالسَّلامْ على بعض: 

قال ضرارٌ: ليس يجوز أن نفضّلَ بعضهم على بعض بعبنه واسیه. 

وقالت المعتزلة وأكندٌ أهل :ان نينا عليه السَّلامُ أفضل الأنبياء 


كلهم صلواث الله عليه وعليهم؛ واحتجُوا في ذلك بالخبر عن ال صلى الله 
عليه وسلم نه قالَ: «أنا سيد وَلَدِآدَمَ ولا فَخْرَا. 


۳1 


i:‏ 5 س 
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القول في تفضيل الملائكة على بني آدع: 

قالَ قوم: لد الأنبياء أفضلٌ من الملائكة» بل في المومنین مَنْ هو أفضلٌ 
منهاء واحتجُو بأنَّ مر الملائكة مَنْ هم خرّان الجَنّةِ والقوامُ بثواب المؤمنينٌ. 

وقال قومٌ: قد يجوز أن يكونَ بعض الانبیاء وبعض المؤمنينَ أفضل من 
الملائكة؛ لأنْ في الملائكة مَنْ قد عصی وبدَّلَ كإبليسَ وهاروت وماروتٌ» 
فا عض الذين وصفّهم الل باهم يعضو هه مارم ویتعود یمود 
[التحريم: 5]» فلن یجوز أنْ یکون أحدٌ أفضلّ منهم. 

وقال أكثز المعتزلة وجماعةٌ من أهل النَظَر: إنَّ الملائكة آفضل من بَنى 
آدم فاستدلوا على ذلك بقول الله: « آن یسک لیم آن يكو عبدا 
کو و که لو 4 النساء: ۲۱۷۲ وقوله: ول ول لك إن ماش 4 
[الانعام: ۵۰]» وقول»: لما كما ربكا عن هزو الجر إل آن تکیت ملکن از تکرام 
لتييَ 4 [الأعراف: ۸۲۲۰ قالوا: فهذا يدل على أنَّ الملاتكة أفضلٌ مِنّ المسیح 
وغيره. 


الاك مقالات البلحی 


قالَ آبو الحسين: وقالوا: ليس يجوز أن يعصي أحدٌ من الملائكة. وروي 
عَنِ الحسین أنه كان يقولٌ: إنَّ هاروت وماروت عِلْجِانٍ أقلفانٍ من هل بابل 
کانا یعلمان الى 

وعَنْ آبي بكر الاصم أنه قالَ: هما کانا لكين وکا تام یتعلمون 
السحر مما آنزل عليهماء وان الله أوحى إليهما ما السحل وجعل الشحر کفرآ 
من عمل به. 

وحکی ضرار عن الرافضة آْهم یقولون: إن الأئمَةٌ أفضلُ من الملائكة. 


لفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل ال ۲۹۵ 
القول في ذنوب الأنبياء علیهم السّلامْ: 

قال قوم ِنَ الخوارجء وهم افص إن ذنوتهم التي وقتث منهم كفرٌ 
وشرك وان كانث صغاراً عند غيرهم؛ وكذلكَ کل ذنپ من كلّ مذنبٍ عندّهم 
إذا كانَ عمد . 

/ وقالَ قومٌ من المعتزلة: ذنوبُهم خطأ من جهة او والاجتهاد فأمَا 
منْ جهة التَّعمّدِ وهم یعلمون أنه ذنبٌ فلن یجوز ذلكَ علیهم. 

وقالوا في ذنب آدع عليه السَّلام: هللا 4 لا تأکل ین هذه الّجرق 
وأراد ال لك کل شجرة من جنيسهاء وذلكَ مستعمَلٌ في الل فول هو ما 
آراة شجرة واحدةٌ بعينها دونَ سائر ما هو مِنْ جنيسهاء وقد كان عليه أن يتوفّت 
ولا يعد إا بعد علم» وعلى هذه الجهة وما أشبهّها تأوّلوا ذنوت سائر الأنبياء ولم 
يجيزوا أن يرتكبَ أَحذٌ منهم کبيرة ولا أن يأتوا صغائر الذّنوبٍ من جهة امد . 


وقال قومٌ: قد يجوز أن يُذنبوا" لام جهة الأویل مِنْ حيثٌ يعلمونَ 
أنَّ ما يأتونَ به ذنبٌ» ولكنَّ ذنوتهم الصغائر مخفورة. 

وقالَ إبراهيمٌ النّظَامُ و جعفز بن مبشر ومَنْ ذهب مذ هبَهُما: إن ذنويهم 
على السّهو والخطأء وإنّهُم مأخوذونَ بمايقعٌ منهم على هذه الجهة وإِنْ ان 
ذلك موضوعاً عَنْ متهم وذلك أ معرفتهم أقوىء ودلانلهم أكثرء وخطأهم 
أعظئء وأنّهم يقدرونَ ملظ على ما لا يها لغيرهم. 
(۱) في الأصل: الفضيلة. 
(۲) في الأصل: عمد. 
(۳) في الأصل: یذنبون. 


1ب 


۲۹7 س بت سس مقلات اشن 


وقال قومٌ من الرّوافض: ان الأنبياء لا يُدَنِبونَ على وجه من الوجووء ولا 
يأتونَ صغيرة ولا کبيرة ولا کل ما في القرآن متا ظاهرهُ معانيه لهم فان المعنيٌ 
به غیژهم من أنتّهم. 
لقول في العلم بالله جل زین جهةء والجهل به من جهة أخرى: 

أجارّ ذللت قوغ وقالوا :إل الجهات التي تعلم وتجهل منها نما هي للعلم 
والجهلء وهي الاستدلالٌ اليح والاستدلال الط ون لوا عن جل علم 
ا الله موجودٌ وجهل الم قالوا: : فهذا قد علمَهُ مِنْ جهة إِذْ كانَ استدلالَهُ 
على آله عارفٌ موجوةٌ بالاستدلال الحيح الموي إلى العلم بذلكٌ» ولك 
لا يطل له اسم عارف بالله ولاعالم بوه وهو کافل ولیس بمؤمن؛ لا لیس کل 
مَنْ فيه معرفة باه یستی عارفاً عالمًء ويطلق له هذا الاسم كما أنه ليس کل 
مَنْ فيه إیمانٌ يسمّى مؤمناًء وکل مَنْ فيه بیان يسمّى أبيضَ. 

وأنکر ذلك قومٌ وزعموا أنَّ هذا القول يوب أنَّ لله جهات وأنَّهُ محال 
أن يكونَ الشَسيء الواحدُ معلوماً مجهولاً في حالٍء قالوا: ولو جار ذلك جار 
أن يكونَ فعلٌ واحذٌ مقدوراً عليه معجوزاً عنةُ في كلّ حال. 
القول في دلالة“ الكفر وسائر آفعال العباد على الله: 

قالَ أبو الحسين: إِنَّ هشاماً وعدا كانا يزعمان ان شيئاً من ذلكَ لا يدل 
على الله عر وجل؛ لا الاعراضن لا تدل عليه قالوا: فلو كانت الاعراضر أدلهٌ 
على الله وفي الأعراض المعاصي لله والكفر لكان الكفرٌ بالله والشّركُ به والفريةٌ 


)١(‏ في الأصل: في جلالة. 


الفن الرابع: القالات الت اختلف فيا آهل الملة 


عليه والشَّتمْ له أَدلّةَ عليه وخججا/ لكان الله قد احتجٌ على الخلتٍ ودلّهم على 1 


نفسِه بالكفر والشّتم له والفرية عليهء فكد في الكفر بالله والشَّتم له والفرية عليه 
نفع وخيرة وصلاخ لیخلق من حيتٌ يستدلُونَ به على الله جل ذكزة. 

قال: وقال إبراهيم لام الإنسانَ هو الوُوحُ» وأفعالَة قائمةٌ ب ون 
الإنسانَ لا يرى» وأفعالّهُ لا تظهئ. 

قالَ: وكانَ معمرٌ يقولٌ: إِنَّ فعلَ الانسان الذي هو اختيارة قائ وا لا 
یری أيضاً ولا يظهرٌ فیستدل به. 

قال: وکا أبو الهذیل وبشربنْ المعتمر وأتباعُهما يقولود باثبات 
وله ون من آفعالهم ما یظهژ في الأجسام ويُرى بالابصار ويُسمعٌ بالآذانٍ 
من الحرکات والشّكونٍ والاجتماع والافتراق والمماشة والمباينة والأصوات 
والکلام وه قد يكونٌ من هذه الأفعالٍ طاعةٌ ومعصيةٌ وكفرٌ وایمان. 

قالَ: فكانوا إذا قيلَ لهم: : تخبرونا عَنْ أفعالكم أتدلٌ على الله؟ قالوا :إن 
اردثم أنَّأفعالا تدل على الله فعلها فلاء بل تدلٌ على أن الفاعل لها یره وهو 
الإنساف وإنْ آردثم نا تدل بتغييرها للجسم على حدثه وعلى أنَّ لها محدثاً 
أحدتهُ نعم قد تد على ذلكَ. 

قال: ونظيرٌ هذا أنَّ صانعاً لو صنع آل مق الآلاتِ تصلخ لا يُعملَ 
بها عمل من الاعمال فعملّ بها غير صانعها العمل الذي یصلخ له لدل عمل 
العامل بها على حكمة الضانع لها. 

وإذا قیل لهم: فالکفر بالله جل ناوه يدل عليه على وجه مِنّ الوجووه قالوا: 
لا نقول: إِنَّ الکفر يدل على الله ولا له حجَة له وا كنا نزعم أذ الأعراضَ 


[۷/ب] 


۳۹۸ 5 مقالات البلتي 
أدلَةٌ على الله وحجج» وذلك أنَّ قولنا: «إنَّ الکفر دلي على الله وحجةٌ 4) مدخ 
الکفر وحسنْ وصف له واتها م أنَّ الله جل ذکرهُ قد رضيّةُ وآمر بی أو قد خلقَةُ 
وتولی فعلّه فلذلكٌ نقول: إِنَّ الکفر دلي على الله ولا حجّةً له وان کت نقول: 
إن الأعراض أدلَةٌ على الله جل ذكرة. 

قالوا: وخصومُنا يزعمونّ أنَّ الأجسام أدلةٌ على الله وحجخ له والكمّارُ 
أجسامٌ ولا يقولونَ: لد الكفارٌ حججٌ لله واه علی»» ولا إن الله دل له 
بالكمّار به والشّاتمينَ لهُ. 

قالوا: ولو أن رجلاً وعد رجلاً أنْ یمضی فى حاجة لله فيها رضاً وهی 
له جل ِكرهُ طاعةء فقال: موعدٌ بيني ويك إذا سمعث صوت الناقوس لكان 
قد جعلَ صوت التّاقوس دليلاً لصاحبه على وقت موعده» وضرب التاقوس 
کف وشركٌ ولا يجورٌ أن يقال: إن الکفر والشّركَ ال المؤمنينَ على طاعتهم 
والایم ان برهم وحججٌ لهم في برهم وتقواهم؛ لاد في الکفر والشّرِكَ دفعاً 
للمؤمنينَ في أديانهم وإيمانهم لما في ذلك من إيهام الخطأ. 

قالوا: ولو أن فاسقاً واع فاسقة للفسوقء فقال: موعلٌ ما بيني وبينك 
إذا أَذَّنَ المؤدّنُ للصَّلاةٍ صلاةٍ الغداة وكانَ قد جعلَ الأذانَ دليلاً على موعدهه 
فلا يجوز أن/ یقال: إن الإيمالَ بلله والطاعة له دليل للفساقٍ على فسقهم 
وفجورهم» وان لتوحيد والتُكبيرَ والتّهِلِيلَ وذكرَ ال صلّی الله عليه أدلةٌ 
للفجار على فجورهم. 

قالوا: وفيمَنْ خالهنا في هذا الباب مَنْ يزعم أنَّ الكافر هو إِنسانٌ» وكفرٌ 
الانسان عندَهُ دليلٌ على الله» فيج ب عليه أن يزعم أنَّ الكافرّ دليلٌ على الله 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الله سس ۲۹۹ 
وحجّةٌ وإذا كان هذا واجباً فقد صار الكفرٌ على قوله حه لله ودليلاً عليه. 

قالوا: وقد یکون المعنى للواحد بغير عينه بعبارتين: (حداهما غبارة غنة 
وحذةٌ لا یش رکه فيها معنى غيروه والعبارةٌ الأخرى یعس بها عن معنّى وحن 
غيره . فيجوزٌ إطلاق العبارة التي يخصّةُ وحدهٌ ولا یشا رکذ فيها غير ولا يجوز 
إطلاق العبارة الأخرى التي تم وغیرة ویشارکة فيها سوا ولاسيّما إذا كانَ 
المعنى الذي يشرك معَهُ في العبارة معنى فاسداً لا يجورٌ القول به فالقولٌ بأنَّ 
الأعراض أدلَةٌ على الله قولٌ صحيحٌ مستقيمٌ لا يوهج خطأ والقول بأنَّ الکفر 
دلي على الله ول وهم معتّی فاسداً غير المعنى الذي يقصدٌ إليه بقول: ان 
الأعراض أدلَةٌ على الله فامتنغنا من وأطلفنا القولَ بأنَّ الأعراض ال على الله 
جل ذكرة. 

قالوا: وقد دخل خصومنا في مشل قولنا فيما حكيناةٌ عنهم وذكرناة من 
قولهم. 

ومما یقولون بو أيضاً مقا هو سب بما قُلنا: ان الأجسامَ عندهم أدلةٌ على 
الله جل كه وقد تفسدُ بعضن الأجسام ولا یقولون: ان حجج الله أو أدلة٠‏ 


باب الاختلاف في التّحدیل والتّجِوير وما انَصلَّ بذلكَ القول في الارادة 
مِنَّ الله لأفعال خلقه: 


قال هل العدل مِنَ المعتزلة والمرجئة وغيرهم: لن یجوز أن يريد الله 
الکفر والشتم له ولا يشاء مِنْ معاصيه التي تسخطة. 


() في الأصل: حج الله أو دلته. 
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سس مقالات ابلخي 

قالوا : وهو مع ذلكَ قاد على المنع متا لا يريد من معاصیه والحمل 
على ما يريد من طاعته بالاکراه والاضطرار لک لا يفعلَهُ لما في ذلك من 
بطلان التَعيّدِ وفساد الامتحان والاختبار. قالوا: ولیسن يج ب أن يكونَ مَنْ 
يوجد في سلطانه ما لا يريه وما يكرهُة ویسخط من مغلوباً ولاعاجزا إا إذا 
كانَ عاجرا ء عَنِ المنع مقا لاير والحملٍ على ما يريد فأمًا إذا كان قادراً 
على ذلك فترکة لضرب مِنَ المصلحة أو لأجلٍ قد بل للجزاء عليه فهر 
حليمٌ غير مغلوپ؛ ولا عاجز. ۱ 

وقالت المجبرة القدريّةُ: إن لم یزل مريداً لان يكونَ ما علم أَنَّهُ يكونٌ من 
طاعة ومعصية وفاحشة وكفر به وشتم له قالوا: ومعنی قولنا: لم یزل مريداً 
لذللت آنه لم یزل غير آب؛ ولا مستکره علیه. 

وقالَ بعضّهم: إنَّلهُ اراد أخرى لكل کائن من فعله أو فعلٍ عباده هي 
فعلْ وهي القصدٌ للشّيءِ الذي يفعلّة مِنْ/ أفعاله التي ينفردُ بها ومن أفعال عباده 
التي يخلقُها عندهم مع فعل عباده لها 

وحکی عن الزقاشی أَنَّهُ كانَ یأبی أن يقولَ فیما لا یک ون مما آمر الل 
بکونه: إند اراک أو ل 33 
واختلفت هل العدل في فروع مِنْ فروع هذا الباب: 


قال جعفر بنْ حرب: قد یکون القول بأنَّ الله آرادء أنْ یکون الکفه مخالفاً 
للإيمان» وأراد أن يكونَ قبيحاً غير حسن» ويكونُ المعنی في ذلك أنه حکم بها 


الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل الله و۳ 

وقال سائ المعتزلة: ليمن يجوز ذلك لأنَا لم نقل: ان الله جعلَ الکفر 
مخالفاً للایمان قياساًء فیجب أن نقیسن عليه غير ولنّما قلنا: اثباع وقول 
القائلٍ: أراد الله أنْيكونَ الكفرٌ مخالفاً للإيمانٍ وقییحاه ليس يق لا على 
الكفر؛ لاه ليس هناك مخالفةٌ ولا قب وهذا إذا كان هكذا فقد وجب من قال: 
إن الله أرادَ الکفر بوجه منّ الوجوه. 
القولٌ فى الاستطاعة: 

بها قومٌ ونفاها آخرون؛ فقال الذينَ تبّتوها - وهم إبراهيم النّظَامُ 
والأسواري وساتزلمعتزلة ومن وافقَةُ في ذلك من أصحابه وأبو بكر الأصمْ 
وأبو مالك الحضرمي - : نْ الإنسانَ مستطيعٌ بنفیسه لا باستطاعة هي غيرة 
والإنسان عند إبراهيم وأصحابه هو لژوخ وهو جسم لطيفٌ مداخل هذا 
الجسم الكثيت» فقالوا: لد لوح هو السيء ء الذي لا يجوز لا أن يكونَ 
مستطیعاً بنفیسی لما من شأنهآنْ يفعلّهُ حّی يحل به آفدٌ والآفةٌ هي العجل 
وهي غير الانسان. 

وحکی زرقانٌ والملفّبُ ببرغوث أنَّ أبا مالك الحضرمی كاد يقولٌ: إنَّ 
الإنسان ون كانَ مستطيعاً بنفسه فإِنّهُ نما يكونُ مستطيعاً للفعل في حال الفعل. 

وابراهيم وأصحابةُ وأبو بكر يقولون: له مستطيعٌ له بل ویحیلون أنْ 
یکون مستطيعاً له في حالة. 

واختلفت الذينَ أثبتوها فيما ینیم فحکی آبو شعیب الضُ وف أنَّ ضراراً 
وحفصا الفرد قالا: نها بعضٌ المستطيع. 


(1) في الأصل: حفط. 


[۳/ب] 


۳۲ ڪڪ سب مقالات البلخي 

وحکی آبو شعیب أنَّ أبا الهذیل وأصحابَة ومعمرا وأصحابَةُ وأبا موسی 
المرداز ون ذهب مذهية قالوا؛ إن الامستطاعة غي الإنسان» وه حرف ی 
الأعراضء وهي غير السلامة والشخته وانهم قالوا: الیل على أنّها غير 
السلامة والضخة آنا وجدنا الانسان سلیم الجوارج لیسن بذي آفه وه قادژٌ 
على حمل خمسينَ رطا ثم وجدناة في حال أخرى قادراًعلی حمل من رطل» 
فكانَ في هذا دليلٌ على أَنَّهُ قد حدت معنى كان به الإنسانُ مستطيعاً يحملٌ/ 
السو لخر 

قال: وقالوا: إن مشل ذلكَ مشل خيطين منشورين إذا أخد بهمالم 
يستصعث عليك قطعُهماء فإذا فتلتهماء استصعب عليك قطعُهما للفتلٍ الذي 
حدت فيهماء والفتلٌ عرّضٌ. ومثل قرطاس منشور إذا رمیت به لم يذهث» 
فإذا طوية ذهب للع الحادث فيوه ومثل الشَِّيِءِ الرحو تحدث فيه الصَلابكُ 
فيكونُ صلباً» والصَّلابةٌ عرّض. 

وحکی آبو شعیب 1 جل المعتزلة وغیلان ودوتّة وثمامة وبشرَّبنَ 
المعتمر فيما روي عنة قالوا: إن الاستطاعة هي الش لام وصحَةٌ الجوارح 


وتخلیها من الآفات”“ 
وحکی آبو شعیب أن بعضن المجبرة سمّی القلامة والشحة استطاعة 
وبعضهم أبى ذلكٌ. 


وقال هشامٌ بن الحکم: إِنَّ الاستطاعة ها لايكونٌ الفعلُ الا به كالآلاتِ 
والجوارح والوقت والمکان والسّیب. 


)١(‏ في الأصل: الأوقات. 


الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل الملل _۳۳ 

وقال هشامٌ الأرمنيُ : إنَّ الاستطاعة كلَّها لا يكون الفعل الا بی ولك 
ذلك كله قبل الفعل. 

وقال آبو الحسین: : وقال مشام بن سالم : إنَّ القدرة جسم وإنّها بعضضٌ 
المستطیع» قال: : وكانَ جهمٌ یقول: : إل القدرة جسم, 

وحکی الملقّت ببرغوث: : أنَّ قوماً ممّن يزعم أنَّ كلّها لا یک ون الفعل 
لا به استطاعة يقولونَ: إن الانسا لایستی مستطیعا بوجووهاء راتما يكن 
مستطيعاًإذا ورد ایب من قبل اله فإذا ورد ان مستطيعاً للفعلٍ مع الفعل غير 
مستطيع لترکه ون تركَهُ منة محالٌ في ذلكَ الوقت» وان اله قد مر بالمحال. 

وحكى أيضاً: أن فرقة من هؤلاء يسمُونَ هذه الأشياء التي لا کون الفعلُ 
إلا بها وبوجودها وهي قبل الفعلٍ قدرةٌ على الفعلٍ وان لم یحدث الب 
قالوا: فإذا حدت اسب كان قادراً على الفعل وارك للآلاتٍ دونَ الحادث» 
وا الحادثٌ فلا یکون قادراً به لا على الفعل الموجود. 

وحکی أيضاً : أنَّ فرقةٌ منهم قالت: إنَّ الانسان وَإِنْ کات قادراً بالالات 
والحدة على الفعلِ قبل حدوثه فا غير قادر عليه ِن وجه عدم لوف الذي 
بهیکون الفعل» فهو قاد من وجو وغیز قادر من وجه. 

وحكى أيضاً: :أن قومازَعموا أنَّالاستطاعة بعض الجسم وأنّها في جسم. 
وأحسث هذا قول مَنْ يقولٌ بالمجاورة. 

وحكى أيضاً: : ان قوماً زعموا ها هي الع وهی غيرٌ الژوح والبدنء 
وأ من هولاء مَنْ يسمّيها الجوهن ومنهم مَنْ یستیها شيئاً آخر. 

وحكى أيضاً: أنَّ قوماً قالوا: إنَّ الطَبائع مِنَ الحرٌ والبردٍ واليبسٍ والؤطوية 
إذا اعتدلث كائث قويّة بآنشسها. 


4 س س مقالات البلخي 

وحکی آیضآ: أنّ قوما آخری / قالوا : إنَّ اعتدال“ هذه الطبائع هي 
القدر. 

واختلّقُوا فيما يبقى أو لایبقی : فقالت المعتزلةٌ ومَنْ وافتها : نها باقيةٌ 
إلى أن يفنيّها الله جل ذكزة. 

وقالَ بعضهم: قد يجوز أن لا تبقى ون یحدئها الله لكل فعل قبل 
ويجوز أن تبقى. 

وقالَ بعضهم: لیسن يجوز أن تحدت في كلّ وقت مَع جواز بقائها؛ لاله 
لا معنی لذلكَ, وال يفعلٌ ما لا معنّى له 

وكذلكَ قالَ هؤلاءِ في اللّونِ والحياءٍ وسائر الأعراض الباقية عندهم. 

وقالَ قوم: إِنّها لا تبقى على كلّ حالء وكذلك قالوا في جميع الأعراض. 

وقالت المجبرة: ها لا بقى لأنّها عرض ولیتث بعضاً للجسم وإنّها 
تحدثُ لكلّ فعل مع وإِنَّما یجیزون بقاء الأعراض التي... أبعاض الجسم. 

وقال ضرارٌ وحفصٌ: ها لا تفنى لها بعضُ الجسم. 

واختلفوا فیها قبلَ الفعلٍ تکون أو معَه: 

فقالت المعتزلة وأهلٌ العدل جميعاً من سائر الأصناف كالميمونيّة من 
الخوازج؛ وأكثر العجاردة والصّفرية» وطائفة مِنّ البیهسیَ وبعض الإباضيّة 
والملقّبٍ بشیطان الطاق مِنَ الشّيعةِِ وهشام بن سالم» وعبد الواحد بن زیده وبکر 


ابن أخت عبد الواحد» ومِنَ المرجئة آبو شمر ومهديٌ بنْ هلال وعمرٌ بنْ قائد 


(۱) في الأصل: اعتدلال. 


ومن غيرهم ضرارٌ وحفصن: نها قبل الفعل» وهي غير الانسان المستطیع. الا 
قول ضرار وحفص فانهما یزعمان أنها بعضُ المستطیع ولیسَث بموجبة للفعل. 

قالوا: لأنّها لو کانث موجبةً لهُ توج إذا وجدث وتعدم إذا عدمَث» كان 
الفعلٌ الموج بها الفاعل الاستطاعة دون المستطیع» ولم يكن الفعل بآ 
يكونَ حدتٌ بالاستطاعة وحدتث بالفعل من أجل وجوده. 

قالوا: ولو كانث الاستطاعةٌ مع الفعلٍ كان الانسان مستطیعاً لأنْ يفعل 
المفعول ويوج الموجوق ولو جار ذلك جار أن يفعلَ ما وجدّ آمس» ویوجد 
ماهو موجودٌ منذ دهر. 

قالوا: ولو ان الانسانْ قادراً على الفعل في حالةه لكان قادراً على ت رکه 
في تلكَ الحال؛ لت مَنْ قدرَ على الفعل قدر على ار ولو كان هذا هكذاء 
ان قادراً على الجمع ب بِينَ الفعلٍ وتركهء وهذا محال. 

وقال قومٌ ممّن ینتحل العدل: ان الاستطاعة مع الفعل» الا ها یصلخ أن 
يكونَ بها في حال حدوثها للطّاعةٍ والمعصية والفعل وترکه کل واحدٍ بدلا مِنْ 
صاحبهء وإنّها تحدثٌ في کل وقت ولن تبقى. 


القن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل الله م 


وحكي هذا القول عَنْ أبي حنيفة وقوم من الإياضيّة وبه كا يقول أبو 
عيسى الوزاق» وإليه سار ابن الرَاونديٌ حينَ طردهٌ المعتزلةٌ من مجالسها. 

وقال هشام بن الحکم: ِنَّ من الاستطاعة ما هو موجودٌ قبل الفعل» 
ومنها ما لا یوج لا في حال الفعل» وهو الب الحادث أنَّ الفعل لا يكونٌ 


إلا بالشبب» » فإذا وجد ذلك السَبِتُ أو أحدثَّةُ الله ان الفعل لا محال ون 


الموج للفعل هو السّبث وما سواه مما هو استطاعة/. 


۳۰۹ مقالات البلعی 

وقالت المجبرة والإباضيَةٌ [و] عبد الله بن يزيد وأبو جداش وآبو علیق 
الصَّيرفَيٌ ويحيى بن كامل» وم الصّفِريّةٍ أصفْرٌ لصف ری والخازمية وم 
المرجئة يوست التَّمِيمِيُ وحسينٌ النَّجَارُ وأصحابهما: :إن الاستطاعة معالفعل» 
واستطاعةٌ كل فعلٍ غير استطاعةالفعل ال خره ولن يجوز عنتهم على حال أن 
يكونَ فعلان لاستطاعة واحدةٍء قالوا: كما أنَّ العجرٌ يعدم من الفعل في حال 
كذلكَ الاستطاعةٌ توب في وقتهاء ولا فليس الاستطاعةٌ ضدّ العجز. 

قال مخالِمُوهم: فإنَ العاجرٌ مضطدٌ والقدمُ للفعل هو الذي آحدت العجوه 
لا مقدم له غير فكذلكَ المستطيعُ مضطرٌ والموجذ للفعل هو الاستطاعةٌ لا 
فاعل له غيرُهُ فلا هم فرّقوا ولا هم رجعوا عن مقالتهم. 

وقال الملقّتُ ببرغوث: إن قوماًقالوا: محالٌ أن تكونَ الاستطاعةٌ بل 
الفعل أو معَ وذلك أنّهم قالوا: ما هي الفعل. 

وحکی هو آیضاً وزرقان عَنْ أبي مالك الحضرمی أنه كان یقول: إنَّ 
الإنسانَ مستطيعٌ للفعل واه مستطيعٌ لاستطاعة هي غيرة. 

حکی زرقانٌ عن سليمانَ بن جرير أنه كانَ يقولٌ: لد الاستطاعة قبل 
الفعلٍ ومع الفعلء وإنّها مشغولةٌ بالفعلٍ في حال الفعلي. إلا أن الإنسانً لا 
يكو مستطيعاً للفعل إلا في حال الفعل. 

وحکی عنة آبو شعیب الضُوفیْهکان يقولٌ: :ها بعضن المستطيع» 
وإتها تصلخ لشّینین. 

وَالرَّيديَةٌ مختلفون: فبعضهم يقولٌ : إِنَّ الاستطاعة قبل الفعل. . وبعضهم 
رل IE‏ 


الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيها أهل الل 

وكذلك الإباضيّةُ مختلفونَ على هذا السّبيل. 

واختلفوا في الحاجة إليها: فقال أبو الهذیل: يحت اج إليها قبلَ الفعل 
للفعال» فإذا وجد الفعل لم یکن بالانسان إليها حاجة بوجو مِنَ الوجوهء وقد 
يجوز عندهُ أن يقح العجوٌ مع وقوع الفعل الواقع بالقدرة المتقدّمةٍء وكذلكٌ قد 
یجوژ وقوعٌ أقلّ قليل الفعل من آفعال الجوارح مع استطاعة الموجود في حال 
الحياةء ول یجور مثلُ ذلكَ في الارادة والعلم» وعليه في الفرق بین ذلك أن 
المیت قد يجوز أن يوجد فيه حركةٌ بالاجماع» ولن یجوز أن يريد أو يعلمَ على 
وجه مِنّ الوجوه. 1 

فان قيلَ لهُ: فأجز وقوع الفعل مع فناء الفاعل أو مع فناء جارحته التي 
يحل فيها الفعلُ كما أجزتةٌ مع عدم الاستطاعة قال: هذا لا يلزمُني» وذلك 
کم قد تجیزون وجوة الفعل من في نفسِه على سبيل الول مع موته وعجزهه 
ولم يجيزوهُ مع عدمهء كالرّجلٍ يرمي بنفیه من شاه ويموث قبل أن يصل إلى 
الأرض. قالَ: فقد آجزتم وجود الفعل من في حال موته ولم تجيزوةٌ في حال 
عدم وأجزتُم وجود حرکات منة هي فعلّة مع موته ولم تجيزوا وجود علم 
من والإرادة على هذا السّبيلٍ. 

وقالت المعتزلةٌ جميعاً: إِنّهُ يحتاج إلى الاستطاعة في حال الفعلٍ لیسن 
يفعلٌ بها ذلك الفعلَ الموجود ولکن لأنَّهُ محال وجودٌ فعل في جارحة زَمِنةٍ 
أو عاجزة. 1 

وقالوا في معارضة أبي الهذيل لد جاءهم بما عارض به: [نا لما أجرْنا 
وقوع حركة واحدة على سبيلٍ التو مع الموتِ والعجز, أجزنا وجود حركاتٍ 


۳۰۸ _- . _ مقالات لبلي 
كثيرة» إن قياس قوله على قولناء فليجز و جود أفعال كثيرة مِنَّ الأفعال المباشرة 
مع وجود الموتٍ والعجزء كما أجزنا نحنْ ذلكَ على سبيل التّولَدِ. 

وقالوا: نا نحن قد نجير وقوعَ العلم على سبیل التَولَدِ من المیت فعلاً 


1 له في غیره كما أجزنا / وجود الحركةٍ فعلاً لهُ على سبيل اتلد في حال موته 


لك 

وحكي عَن قوم ممَّنْ یلم الاستطاعة هم قالوا: قد تحتاجُ الاستطاعةٌ 
للفعل في حالة لیفعل بها ذلك الفعلٌ؛ له إنّما یفعل بها فى الحال الثاني وهذا 
بش قول لیما ین جرير بالعلو قرام ۱ 

وحکی عَنْ هؤلاءِ هم افترقوا: 

فقال بعضهم: إِنَّ الإنسانَ في حال الفعل قادرٌ على ار على البذل. 

وقال بعضهم: لیس بقادر عليه؛ لاه لا معنی لذلكَ إلى الجمع بينَ ار 
والفعل» والجمغ بيتهما محال ۱ 

وقال آبو شمر: ليس يحتاج إلى الاستطاعة في حال الفعل بوجو من 
الوجوه؛ لان الفعل في حاله منقضٍ؛ إِذْ كانَ من شأنهالابق اه فهو موجودٌ 
بایجاوو له منقض لاستحالة البقاء علیه. 

وقال مَنْ زعم أن الآلاتِ والجوارح استطاعةٌ: إِنَّ هذه الأشياءَ موجودةٌ 
قبل الفعلٍ لا للفعل» وإنّما یکون للفعل في حالة. 

وقال قومٌ ممّن زعم أنَّ الآلاتِ والجوارح استطاعةٌ: لد هذه الأشياءً 
موجودة قبلَ الفعلٍ لا للفعل, وإنّما يكونٌ للفعل لا في حالة. 


القن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل ال ...۳ 

وقال قومٌ ممّن يزعم أنَّ الإنسانَ مستطيعٌ بنفسه: اما يستطيعٌ الفعلَ 
في حالة وإِنْ كانث نفسهُ موجودة قبلَ ذلكٌ. 

واختلفوا فيها متى یفعل بها: 

فقال آبو الهذیل۳: یفعل بها بما في حال الأولى» والفعلٌ لا یوجذ إلا 
في التانيةء والحال الثّانية عندهُ حال فعلٍ محال يفعلٌ عندَةٌ غیژ حال فعلٍ. 

وحكي عنْ بشر بن المعتمر أَنّهُ كانَ يقول: لا قول : یفعل بها في الحال 
الأولى ولا في الحال القانية ولکني أقولُ : الإنسانٌ يفعلٌ» والفعل لا يكونٌ الا 

وقالَ سائ المعتزلة: إا نقول في الحال الأولى: نا نفعلُ بها في الحال 
النیق فإذا جاءعت الحال ان وق الفعل قلنا: فعلنا بها في هذه الحال» ولا 
نقول: تفعل بها لاد الفعلَ قد وجده وما وجد فقّد اسئفني بوجوده عَنْ أن 
يفعلَ بحالٍ بفعل قبلَ أن یوج هي حال فعل إذا وجدّث. 

واختلت هؤلاء: 

فقال هشام بِنُ عمر وأصحابه: إنَّ الإنسانَ يقد في الحال الأولى أن 
يفعلَ في الحال التانية. 

قالوا: فإ حلّ العجرٌ في القنية علغنا أنه لم يكن كان قادراً في الحال 
الأولى أن يفعلَ في الحال القّانية. 

قالوا: لا لو كان قادراً في الحال الأولى أن يفعلَ في القّانية ثي حل 


(۱) في الأصل: فعال أبي هذيل. 


1 : مقالات البلخى 
العجرٌ في القانیق كان الله جل ذكرُهُ إذا أعجرّهُ في الحال الثّانية فقد أعجرّهُ عن 
الإيمان به والطاعة له ومنِعَةُ منهاء وهذا ميحال. 

تاليا : ولو كان العجر في الحال الثاني لا ييقى آنْ یکون کان قادراً في 
الحالٍ الأولى أن يفعلَ فيهاء لكان قادراً في الحالٍ الأولى أن يفعلَ في حال هو 
فيها عاجژ وهذا محالٌ. 

وقال أكثر أهلٍ ار ممّنْ قدّمَ الاستطاعة: إِنَّ الإنسانَ يقدرٌ في الحا 
الأولى أن يفعل في التانية؛ حل فيها عجر أولم يحل. 

قالوا: : ان حلول العجز في القانية لاب يغيّرُ القدرة عَنْ حالتها التي کانث 

وحكى الب ببرغوث عَنْ قوم هم يقولونَ : لاف إذا كانث تحلٌ في 
انيد كان الإنسان في الأولى عاجزا عَنِ الفعل في ثانية سيه و كانث فيه 
استطاعة. 

واختلفت الذینّ قالوا بتقدُم الاستطاعة وأنَّهُ يكونٌ بالاستطاعة الواحدة 
الافعال الکثیرة: 

/فقال قوم : إن لقدرة التي یکون بها الکلام اسان بها یکون المشي 
بلج ومحلها واحد وإنّما امتع الم جلي لاختلافٍ الموانع. 

وقالّقومٌ :إن القدرة على الكلام خيرُ القدرة على المشي» ومحل كل 
قدرة غير محل القدرة الأخرى فقدرة المشي ذ في الرّجِلٍء وقدرةٌ الارادة في 
القلب. وقدرة ار ف في العين. 


القن الرایع: القالات التي اختلف فيا أهل ال 
قال لهم خصوئهم: فهلا قلتُم: ِنْ قدرة الحركة بالجارحة غير القدرة 
السّكون بهاء وقد یقدرٌ على الکلام مَنْ لا يقدرٌ على المشي. 
واختلف هولاء: 
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فقالَ بعضهم: إنَّ القُوى كلّها من جنس واحده فقد يجورٌ أنْ تكونَ قدرةٌ 
الكلام من جنس قدرة المشيء ون لم يجانس المق دور عليه بهماء كما أن 
القدرة التي بها تكونُ حركةٌ الجارحة الواحدة بها یکونْ لش کون ون خالَت 
الحركةٌ الشكودً. 

وقال بعضهم: : لا يجوز أنْ تكونّ قدرة الكلام مِنْ جنس قدرة المشي؛ 
لأنّها لوكانتُ من جنیسها لامکن کل منهُما ما آمکن بالأخرى» فلا لم يكن 
ذلك علمنا أنّهُ لاختلاف جنسها. 


وحكى الملقّب ببرغوث أنَّ قوماً یزعمون أنَّ الاستطاعة قبل الفعل 
وھا لا تبقى» ویحدث لكلّ فعل بل قالوا: لَه یحدث الإنسان قبل کل فعلٍ 
استطاعات بعتد هذا الفعلٍ وعد كل ترك له فإذا فعل الفعلَ الواحة لت 
كلها وحددّت استطاعة بفعل آخر وتركه أو عجز بنفيها. 

واختلف الذينَ قالوا: لد الاستطاعة مع الفعل: 

فقالَ بعضهم: إِنَّ ضدً الفعل الواقع بالامستطاعة موهومٌ وقوعُة جائ 
ونه وان لم يكن مقدوراً عليه على البذل ولیس بمحال» وهربوا من أن يكونَ 
الإنسان مأموراً بالمحال. 

وقالَ بعضهم: هو محالٌ وقو؛ ولیس بموهوم ولا جائز کونث وا 
الانسان مأمورٌ بالمحال. 
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واختلفت هولاء أيضاً: 

فقال بعضهم: إِنَّ المومن عاجز عَن الكفر؛ إِذْ لا قدرة معَهُ عليه وكذلكَ 
الكافرٌ عاجزٌ عن الایمان» وهذا يُحكى عن النَّجَاِ وقد سمعث بعضَ أصحابه 
یرون بانهُ قولةُ. 

وقال بعضهم: ليس بعاجز عنث وإِنْ كانَ لا قدرة معَهُ علیه. 

واختلت الذينَ آثبتوا الاستطاعة قبلَ الفعل: 

فقال قومٌ: إن الإنسانَ يقدرُ على الح ركة في حال حدوث القدرةء والحركةٌ 

وقال بعضهم: هو يقد عليها في حال حدوث الاستطاعة وه لا تم 
إلا في الحال الثانیق لاه لا بد من توسّطٍ الارادة. 

وق ال بعضهم: هو يق در عليها في حال حدوث الاستطاعة ولن تقع 
الا في الحال الرابعق له لا بدّ بعد حال الاستطاعة مِنْ حال الارادق وحال 
اميل به يوجدُ في الحركة. 

واختلوا فيِمَنْ علم الل أنّهُ لا یمن ممّنْ هو مأمورٌ بالإيمان: 

فقالَ آمل العدل: إِنَّهُ قادژ على أن یوم ولنْ يؤمنَ» وم قتل نف موتاً 
ولو كان الله عالماً أنه لا یقدل كما علم أنه لايؤمنٌ كان لا يقدرٌء قالوا: وليسَ 

( یجب إذا انآ يفعلَ؛ أي ما علم الله أنه لا يفعلّة أنّ/ یکوت قادرا على تجهيل 

الله - جل اله وتعالى عن الجهل - کما أنه مأمورٌ بما علم الث أنه لایفعله ولیسن 
مأمورا ان يجهل اله كما أنه مطلقٌ لأنْ يفعلَ خلاف ما علم الله نیع وليسن 
مطلقاً بان یجهل ال وكما أن الله قادرٌ على أن يفعلَ ما علم أنه لا يفعلة» ولیسن 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الله سس ات 
يجب بذلك أن يکود قادراً على تجهيل نفسِهء حاشى له من كل صفة مذمومة. 

وقالت المجبرة: لنْ يقدرٌ أحدٌ على ما علم الله أنه لا يكونُ؛ لأنَّ في ذلك 
- زعمث - قدرة على تجهیل الله. 

وقال الأسواريٌ: إذا رن لایس ان إلى العلم باه لا کون أحلّت لول 
ان الإنسانَ يقد عليه» واذافرد کل قولٍ من صاحبهء فقيلَ: يقدرٌ الکافر على 
الایمان» قلتُ: نعم. 

واختلفوا: 

فقال قومٌ: إِنَّ الاستطاعة عله للفعل. 

وقال قومٌ: ليسث بعلة. 

وقال قومٌ: هي سببٍ له. 

وقال آخرونَ: ليست سبباً له 

واختلفوا في الانسان؛ هل يقدرٌ على ما لا يخطرٌ بباله: 

فقالَ إبراهيم النّظَامٌ: ليس یقدر الانسانٌ على ما لا يخطرٌ بباله. 

وقال سائرُ المعتزلة: الإنسانُ قاد على ما تصلحٌ قدرثة لةُ؛ حطر شي 
من ذلك بباله أ لم يخطز. 

واختآفوا ذ في القول بأن الله قوّى الكمّارَ على الكفر: 

فأنكرٌ إطلاق ذللت جماعةٌ أهل العدل» وقالوا: تما يقالُ: قى فلانْ فلا 
على كذا وکذا؛ إذا َعطاه ما يصلحٌ له مره به راد من فأمًا إذا ناه عنةُ وأمرَهُ 
بخلافه وأعطاةٌ ما یصلخ له ليفعلَ به غيرَةُ فل یجوز أَنْ يقالَ: واه عليه 
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وقالَ عبّادٌ: قد قوّى الله الكمّارَ على كفرهم؛ لأنّهم أقوياء عليه» لا بد من 
مقوّلهم. كما ھم لو كانوا مكوّنِينَ لم يكن بد من مكوّنٍ كونهم, وإذا كان لا 
بد من مقو قوّاهمء فالمقوّي لهم هو الله لا یجوز أن يكونَ غيرَة. 

واختلفوا: 

فقال قومٌ: إِنَّ مَنْ لا قدرة فيه قد یلم ویحسْ» وأنکر/ ذلك آخرون» 
وقالوا: لن یلم ويحمن إلا مَنْ فيه قدرة. وبهذا يقولٌ عبّادٌ. 

واختلفوا: 

فقالَ قومٌ: قد يجوز وجودٌ حيّ لا قدرة فيه به وأنكرٌ ذلك قومٌ وأحالو 
وبهذا یقول الاسکافی. 

واختلفوا: 

فقالَ قومٌ: إنَّ القادرٌ الذي يجوز أَنْ يَعجرٌ هو فيه قدرة. 

وقال عبّادً: لد ذلك ليسن كذلكَ وليس القادر في موضع من المواضع 
مَنْ فيه قدرة. 

واختلفوا في الممنوع الذي فيه قدرة: 

ھا قرغ لبن ندر أذ يشش فادرا على انعم 

وقالَ قوم: بل يقول: إِنَّهُ قاد إذا أحلَّ وأطلق. 

وقالَ جعفرُ بِنُ حرب: ان الممنوع قادرٌ وليسَ یقدر على كل شيء؛ كما 
أن المطبقّ جفتة بصيرٌ ليس ببصر. 


واختلفوا في الذي یقدر على خمسينَ رطلاًء ولا يقد على حمل منة رطل: 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل ال هليم 


فقال قومٌ: لاب من أن يكونَ فيه عجر عَنْ حمل الخمسین الوَطلٍ 


الفاضلة على ما يقدرٌ على حمله. 
وقال قومٌ: بل لاعجرٌ فيه عنْ ذلكَ؛ وإِنَّما عدم القدرة عليه فقّطء وبذلكَ 
یقول أبو الحسين. 
لقول في العجز: 
فا أبو بكر الأصمُ وزعم أنَّ العجرٌ ليس شيئاً غیر العاجزه واه غيزةٌ. 
واختلفوا فيه: 


فقال ضرارٌ وحفصيٌ: إِنَهُ بعض الجسم كما أنَّ القدرة بعضة. 

وقال بعض المجبرة :: إن المج الذي هو رما عضن الجسم والزّمانة 
عنم نُضَادُ لضحة وتضاٌ الاستطاعة وال ههنا عجزا آخر لین ببعض» 
وه القدرةٌ على أحد الضّدَينِ کالقدرة على الكفر عجر عن الایمان» والقدرةٌ 
على الایمان عجر عَنِ الكفرء وکذلك في الطاعة والمعصية في كل فعلین. 
والی هذا يذهب النَّجَارُ فیما أَظنْ. 

وقالَ بعضهم :إن الج بعضُ الجسم وهي الزّمانةُ فقطء وإِنَّ القدرة 
على الشيء لا تکون عجزاً عن الضَد» ون الکافز لیس بقادر على الایمان ولا 
عاجز عنةء وکذلك المومنْ ليس بقادر على الکفر ولا عاجز عنة. 

واختلفوا فيه یکونْ عجزاً ء عن الفعل في حالة أو عجزاً عن في ثانية 

ی بيج المجزلة رذ شک عل ایو 
والعجرٌ لا ينفي الفعلَ في حال حدوثهء كما أنَّ القدرة لا توجذ في حالها. 


۳۱۹ 3 3 مقالات البلخی 
وقالَ سائژ المعتزلة: العجرٌ ينفي الفعلٌ في حالةء ومحالٌ وجوبٌ الفعل 
قالوا: وليسنَ يوجبُ إذا كانَ العجرٌ بعدم الفعل في حالة والحياةٌ لا 

يوجبُة في حالهاء والعمى بعدم الإدراك في حالة» وليسن بواجب أن یوج 

البصرٌ في حالةء بل قد يجوز أنْ يُخلقَ البصرُ مُطبقاً جفة. 
وقال قومٌ ممّن يزعم أنَّ العجر تما هو عجر عَنِ الفعل في ثانية: إن الأمرَ 

و كانَ كذلك فان الفعلَ محالٌ وجوده مع العجز؛ لأنّه لاب من حدوث 

ضرورة معَ العجز ينفي الاکتساب ویْضادة. 
واختلفوا في العجز الواحد؛ آیک ون عَنْ آفعال كثيرةٍ أو عَنْ كلّ فعلٍ 

عجز؟ 
فقالَ الجمهوژ: يكونٌ عجزاً واحداً عن أفعالٍ كثيرة مختلفة. وإلى هذا 
وقالَ ابن الرَاونديّ: إن العجرٌ يتجدّدُ حالاً فحالاً» ينتفي كلَّ حال ما كان 

يتوكّمُ وقوعُةُ فيها من الفعلٍ والقدرة. 
واختلفوا فيمّن خلقَّةُ الله عاجزاً: 
فقالَمَنْ زعم أنَّ القدرة مع الفعل: اد عجرَّهُ قد نفى فعلاً كانَ موهوماً 

وقوعه فى حالة. 
وقالت المعتزلةٌ جميعاً: مَنْ زعم منهم أنَّ العجرّ"“ عن الفعل في حالقه 


)١(‏ في الأصل: العجل. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل المللة ب لالس 
ون زعم أله عجر عنة في ثانية» ان عجر هذا الذي خلقة لله عاجزاً لم نف 
فعلا لو لم يوجدٍ العجل كأنْ يكونَ واقعاً؛ له لا فعلَ موهوم/ منة في ذلك 
الوقت فينفيَة العجز. 
القولٌ في الأمر بالفعل: 

قالتِ المعتزلةٌ وأهلٌ العدل جميعاً: نامر بالفعل نما يكو قبلَك وه 
لا معنى للأمر به في حالة؛ لأنّهُ موجوف والأمز بأنْ يُفعلَ الموجودٌ محالٌ. 

واختلفوا: فقال الجمهوژ منهم؛ بل جمیشهم إلا العبّاة": إِنَّ الامر قد 
يُنفى إلى حال الفعلِ وجد فيه وه لا يكونُ في حال الفعل آمراً به 

وقال عبَّاد: إِنَّهُ محال أن ينفى الآمرُ بالفعل إلى حال الفعل؛ لأنَّ فى ذلك 
إيجاباً لأنْ يكو للانسان مأموراً بالفعل في حالةء وذلكَ مُحالٌ. 

وقالَ آبو الحسين: وکا يزعم أنَّ ما في القرآن من قوله: یی نا 
یک [النساء: »]١‏ ول ییا منوا آطیهوا َه 4 [الأنفال: ۰ وما أشبة هاتین 
الایتین لیس بأمر ولا نهي على الحقيقة ولكنّ فيه دلالةٌ على الأمر والنّهيء ون 
الامز لته شیتان يُحَدِثُهما اله في القلوب عند سماع هذه الآياتِ. 

واختلفوا: 

فقا القوم جمیع لا عباداً: له قد يجورٌ نوم بالصُلاة قبل دحول وقتها. 

وقال عبّادٌ: ليس يجوز ذلكَ؛ وکا يقولٌ: إنَّ الأمر بالصّلاة شي ۶ حدم 
في القلب عند دخول وقتها. 


(1) في الأصل: بل جمیعهم العباد بدون إِلا. 


۱/۷ 


۳1۸ ببس - ۳ مقالات الباخي 


وقالت المُجبرة: إِنَّ الأمر على ثلاثة آوجه: أمر إعلام» وأمر إلزام موسّعء 
وأم إلزام مضيّتٍ. فم الاعلام أمز بل سلاو قبل وقتهاء والأمز الذي هر 
1 لام بها إذا دحل وقثهاء والأم الذي هو المضيّقُ يكون مع 
الفعل في وقتهه فیکون الانسانْ مأمورً بن يفعلَ ما هو موجودٌ معقول. 

وقالَ ابن الرّاونديّ عند ارتداده بأنَّ آمر الاعلام وأمر الالزام الموسّعَ 
ليسا بأمر على الحقيقةء وإنّما هذا الأمرُ والاعلامٌ على الحقيقة هو الإلزامٌ 


المضيّقٌ» وهو مع الفعل. 
واختلفوا: 


فقال قومٌ: قد يجوز أن يأمرَ الله بان يفعلَ في الوقت اللّاني ما يعلم أنه 
يحول بِينَ العبد وبيئة؛ لأنَّهُ إنّما يقو له: افعل إن لم يَحُلْ بیتلك وبينَ الفعلٍ من 
هو أقوى منكٌء ویجوز أن يقدرٌ عليه. 

وقال قومٌ: يجوز أن يقدرَ علیه» ولا یجوز أن يأمرَ به. 


وقال قومٌ: لن يجوز ذلك في الأمر ولا في القدرة» وهو محالٌ لا معتی 


واختآّفوا فيمَنْ علم الل هلا يؤمنٌُ: 

فقال أهلٌ العدل والمجبرة جميعاً: إل مأمورٌ بالإيمان. 

عق اشرو ی ی ی ابعر لجل 
القول بأنَّ الإنسانَ مأمورٌ به وكذلك إذا قرنٌ نشم العلم بالكفر أنه لا يكونُ أحلت 
اللي عنة» فإذا قرشم کل قول من صاحبه فقم: هل أمرّ الله الکافر بالایمان 
وهل نهى المؤمنَ والکافر عن الكفر؟ قلت: نَعَم. 


القن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الله م 
القولٌ في البدل: 

قالت المعتزلة وه العدل :إن الفعل إذا وقع ور اد موجودا/ کاتن 
فد وجو ضدّه في تلك الحال محالٌ لا معتی له ولکن قد ان جائزاً أن لا 
یوجد هذا الفعل ولا يكو في هذه الحال ويوجد منها مكانةٌ ضلَه. 

قالوا: وقد یجوز أن يقال للإنسان: اه تار لض فعله في حال وجود 
فعلهء على معنى أنه ترك أن يأنِيَ بوه وقد كان قادرا قبل وقوع الفعل نات 
به ولیس يَلزْمُ أن یکون تاركاً للمحال. 

قالوا: : وقد يجوز أن يقولَ لجل لصاحبه إِنّكَ تارك لزيارتنا من دهر. 
وليسن يلزمٌ أن يكونَ تاركاً للمحال» وقد يمى العاصي أن لايكونٌ عصيًا 
آمس ولیمن متمياً للمحالة 

قالوا: وکذلك الکافز في حال کفره مأمورٌ بالایمان في ذلكٌ الوقت 
منهيٌّ عن ذلك الكفر» على معنی أن الأمرَ كانَ یق دم بأنْ لایفعل هذا الکفر 
الموجوة وأنْ يفعل بدلَهُ ضدَهُ لا على معنى أنه مأمورٌ في هذا الوقت لان لا 
يفعلَ المفعول الذي قد راه الل مفعولاً؛ لأنَّ ما فعل ورآهٌ الله موجوداً محال أنْ 
یفعل ويوج وال لا يأمرٌ بالمحال. 

وقالت المجبرة: قد يجوز وجودُ الکفر في حال الایمان» وقد رأى الله 
الإيمانَ موجوداً کات على معنىأَنّهُ لا يكونٌ قد كانَ ما وجد وفعلٌ» واعتلُوا في 
تجویز ذلك بأنّهُ قد كان قبل تلك الحا جات کون في هذه الحال وبأنَ كو 
متصوّرٌ في الوهم أن لو كان كيفت كان يكونُ. 

وقال لهم خصومُهم: فإنَّ هاتين العلَّتينِ موجودتان في الفعل الموجود 


[WY] 


۳۸ 


عن کے = مقالات البلخي 


آمس» فأخبروا وجودَهٌ على معنی أنه لا يكونُ كانَ ضدَه؛ لاه قد كانَ قبل ذلكَ 
جائزا وه في تلك الحالء ولأ كونة متصوراً في الوهم أن لو کان كيف کان 
يکود فقد نقضم العلَة. 


القولٌ في خلت الأفعال: 


قال أل العدل جميعاً ین المعتزلة وغیرهم إن أفعالَ العبادِ غير مخلوقة 
جل وک وال ابو درق غرم فعلوها وأحدثوها بقدرة اه و 
أحداً لا يقدرٌ على قليلٍ ولا كثير إلا بالاستطاعة التي ی یمن الله بها عليه ويخلقُها 
لله وان بخ فال بخلدف ذلك مخط رم الو إن القدرة فعل الهو يها 
وحده يُبقيها ما شاء ويُفنيها إذا شاء إِنْ كانَ يجوز عليها البقاغ وإِنْ كان لا 
یجوژ فهيَ تجدد لکل فعلٍ قبل ولا بد نآ یجامعالفعل استطاعة لفعلٍ 
آخر مِنْ قبل أنَّ الفعلَ لا يقوء الا في جارحةٍ صحيحة إذا كان مباشراً إنضاداً 
لزمانب أنه تبارك وتعالى إذا أفناها أزالَ اكليف والأمرّ بما لا يوجة لا 
بها؛ له جل ذِكزُ لا یکلف نفساً لا ستها. 

قالوا: إن الله تباركَ | سئه يتعالى أن بخلق الكفر به والَّعمَ له والفرية 
عليِء وهو ينهى عَنْ ذلكَ أشد اللّهي ويعيبُ فاعلّة أشدّ العيب» وكذلكَ محال 
أن يخلق الطَّاعةٌ والخشوع؛ لا لو تى حل ذلك ما أثابَ عليه؛ لا الحكيم 
لايثيث على/ فعل نفسه بل الوا لا يكونٌ ثواباً إلا إذا كانَ جزاء على فعل 
المثاب وکسبه دون فعل غيره. ۱ 

قالوا: ول یجوز آنْ یکو الله خالقاً لأفعال عباد ثم یکونوا أيضاً هم 
فاعلينَ لها على الحقيقة؛ لأنَّ في ذلكَ إيجاباً فعلُ من فاعلین» ومَن أجارٌ ذلك 
فقد أجارٌ نیک وت لله شريكٌ في فعله: وهو یمد محالاً؛ لأ لو جار وجودٌ فعل 


الفن الرابع : القالات التي اختلف فا آهل , الل تسس سح بت و 


واحد لا يعجرا ولا ينقسم من فاعلین اثنين لجار أن يفعلَ الفعلَ الواحد مت 
لاعلى أن بي نم يعات ان کان لا یسم ولا یره ولجاژ قول ن قائلين» 
وخبرٌ من مخبرین» وحركةٌ من متحژکین. 

وقال ضراب عمرو وممّنْ وافقَهُ كحفص الفرد والحسين الا وأصحابه 
وجماعة من الإباضيّة: وش ذدَاذِ من الفرق: إِنَّ آفعال العباد مخلوقةٌ لله عر وجل 
لله خالِقُهاء وهم فاعلون لها على الحقيقة دون المجاز. 

واختلف هؤلاء: 

فقال بعضهم: خلق الله فعلّ العبد غيره» وکذلك لكل شيء. 

وقال بعضهم: له الله للفعل ليس شيءٌ غیر الفعل. 

وقالَ صالح قبّة مع قوله بالعدل: إِنَّ آفعال العباد مخلوقةٌ لله» على معنی 
أنّهُ خلقٌ أسماءهاء لا على أَنَّهُ حدت عینها. 

وقال جهم وأصحابة ُهُ: أفعالٌ العباد مخلوقةٌ لله» وهي منسوبةٌ إلى العبادٍ 
مجازاً لا حقيقةٌ فيقال : لا صلی وصاع وحخ كما یقال: طال وسمتّ. 

وقال ضرارٌ: في المعنى هو هذاء وم الخلاف في اللفظ. 
القول في أنَّ العباد یخلقونَ آفعالهم: 

قالَ آکتز أهلٍ العدل: : إن الفعلَ وإِنْ کان هو الخلق في المعنی والحقيقة 
وکا الفاعلُ خالقاًفياللفقه » فلن يجورٌ إطلاقٌ اسم خالق من غير تقبيدٍإَّا له 
أو حيثٌ أطلقَه الله والمسلمون. 

وقال قومٌ: إنَّ ذلك جائرٌ في كلّ موضع؛ لا الله قد أطلقيهُ وجاء 


)١(‏ في الأصل: لن. 


بآ 


۳۳۲ 


2 مقالات البلحي 
به القرآن» فقال الله جل تناؤٌة: له لين € [لموسون: »]٠٤‏ وقال: 
اولوت فک 4 (سعبوت: 11١‏ وقال: وین لین گم َة اسر 4 
[المائدة: ۱۱۰] وقال أهلٌ ال :حلت اويم وعذا الق الأدیم» وقالث أختٌ 
مه بن أبي الصّلتٍ لب صلّى الله عليه : خلت عَلَى أَخي - يعني أميّة - وهو 
يلق أدِيمً»» فلم يخيّرْ عليها الم صلَّى الل عليه ذلكَ من قولها ولم ينكزة. 

وقال قوم كثيرٌ مِنْ آهل العدل: لد الخلق في الحقيقة غير الفعل؛ لا 
الخلق هو إحداث السيء ء لا بقدرةٍ وعلاج ولا تعب والفعل يكونُ على هذا 
المعنى» وقد يكونُ الإحدات بقدرة وعلاج وممارسةء والفعلٌ الذي یقغ من 
العباد لیس بمخلوق» وعندهم في الحقيقة على وجو من الوجوه. 

وقال عبّادٌ: ليس یجوز القول بأنَ الله يخلق الم والسّيئَاتِ ون أريد 
بذلكَ الأمراض والقحط والحدث. 


وزعم أنَّ مَنْ قال ذلك بوجو مِنَ الوجوه وجب عليه أنْ یقول: إن الله مسي 
فقو 

وقال قومٌ: ليس يجوز اطلاق/ ذلكَ» ولكن قد يجوز أن يقال مفسّراً بما 
يزيل عنة إيهام الخلط. 
القولُ في الإصلاح واللْطفٍ: 


قال جمهورٌ المعتزلة وأكثرٌ أهل العدل : إن الله جل ذكرْةُ لا يفعل بالعباد 
إلا ما هر أصلخ لهم في دينهم وأدعى لهم إلى العمل بما أمرهم» وله لا يخر 
عنهم شيت بعلم هم یحتاجو إليه في أداءِ ما كلهم أو َه إذا فعلة بهم وا 
بالطًاعة التي يستحقُونَ عليها الاب الذي وعدهم. 


لفن الرابع: القالاث التي اختلف فيا أهل الله سس ۳۲۳ 

قالوا: لاه قادرٌ عالعٌ جوّادٌ حكيمٌ رحي؟ٌ: لا یضوه الاعطاء ولا يَنقُصُ 
مِنْ خزائنه» ولا ینفعه المنغ ولا يزيڈ في مُلكه» ولیسن يمنعٌ المانغ عبده ما يعلم 
أنَّ بعبدِه إليه حاجة, وله أصلح في أداءِ ما کلم والعامل بما هو أدعى له إلبه 
إلا الجهلَ من بحاجة عبده إلى ذلك أو عجز من عَنْ أنْ يعطيّة ياه أو قساوة 
موجودة فيه أو بخل أو حاجة من إلى الاعطاء لیس بحكمة ولا صواب في 
دبي فا إذا زالث هذه المعاني كلها عن الب فلا معتى للبيع في العقول. 

قالوا: إن قالوا خصومنا: فهل يقد على أصلح مما فعل بعباده؟ قُلنا: إن 
أردثّم أنه يقدرُ على أمثالٍ هذا الذي هو صلخ فإنُّ جل ذكرُةُ يقد م من أمثاله على 
ما لاغاية له ولا نهاية له ون أردثّم يقد على شيء أصلح من هذا قد اذَّخرَهُ 
عن عبان فلن يفعلة بهم مع عليه بحاجيهم له في ده ما كلهم وعناة غنة؛ فال 
أصلحٌ الأشياء هو الغايةٌ ولا شيء يتوهم وراء الغاية فيقدرٌ عليه أو يعجر عنة. 

قالوا: وهذا كقائل قالَ لنا: هل یقدر الله على أنَّهُ صغر الأشياءَ» أو على 
شيءٍ لاشيء أصغر منة؟ قلنا: تمه وهو الجرء الذي لا يتجرً. 

فا قالوا بعد ذلكَ: هل يقدرٌ على ما هو اسف من الجزء الذي لا يتجرٌأ» 
قلنا: إا قد قُلنا: له صغز الأشیای وهو المنتهی في الصَّغرِء وليس بتوهّم شيء 
أصغر منة» ولا يتومّجُ ولا يقالٌ: إِنَّهُ قادرٌ عليه ولا عاج عنة. 

وكذلكَ لو قال لنا قائلٌ: هل يقدرٌ على صدق أصدق مِنّ القرآن أو عدلٍ 
آعدل ممّا یحکم به بِينَ عباده؟ كان جوابةُ الجوابَ في الأصلح وفي الجزی 
قالَ: وجوابٌ آخر وإِنْهُ لا شيءَ فعلة بعبده مِنَ الصّلاح إلا وهو قادرٌ على 
أصلح منة لزيدٍ ولا صلاخ فعلَه بيد لا وهو یقدر على ما هو صلخ من 
لمحمّد» وکذلك أبداً. 


1۳۹1 
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قالوا: فلن قال خصومنا: فهل يجوز أنْ يريد الحكيمُ صلاح أعدائه وأنْ 
يفعلَ بهم ما هو خيرٌ لهم وأصلحٌ بهم؟ قلنا: ما دام داعبا لهم إلى قبول أمروء ناهياً 
لهم عَنْ معصبته مريداً لإقبالهم إلى طاعتهء فلن يجوز أن يفعلَ بهم لا أدعى 
الأشياء لهم إلى قبول آمره وإلى ما يكلّمُهِم؛ عقوبة كان ذلكَ أو عطيّةٌ أو شتماً 
أو زجراً أو تلييناً في القول والمخاطبة أو شدَّة وهكذا قال الله عر وجل لموسی 
وهارون عليهما السلام: «مَعُولَا درکن 4 (طه: 44 ثم قال في 


مه 2 د 


موضع آخر: دبس وس لله پود € [الأنعام: 6۲ ۲: وقال: ال 
رهق أََهِ مك اط رال موت والْارض يدغ وک لیر کم € اإبراهيم: 6٠١‏ 
وهذه المخاطبة للمشركينَ» وهم أعدءٌ الله. 

/ وأمّا إذا زال عنهم الأمرُ وَالنَّمِْ وصار الأمرٌ إلى العقوبة» وبلغ الأجلٌ 
منتهاف فليس يفعلٌ بهم لا أشدّ الأشياء عليهم وأضرّها بهم في أبدانهم» وهذا 
معقولٌ واضحٌ موجودٌ في معاملات الحکماء لا يجوز غيرة. 

قالوا: ون قال خصومُنا: إذا كانَ يقدرٌ من آمثال الأصلح على ما لا غاي 
له فليس إذا ضمٌ إلى الأصلح مثله کان جميعاً اسلخ من أحدهما إذا انفرد؟ 
قلنا: لا يجوز ذلك في کل شيءِ؛ لأنّهُ قد یک ون للدّواء مقدارٌ ينفعٌ» فلو ضمٌ 
إليه مله عاد ضرراًء وكذلكَ يكون للطعام مقدارٌ ينف ويقوّي لو ضم إليه مه 
مِنْ جنسه عاد مضرَة وبليّةٌ. 

قالوا: فان قال حصومنا: آلسن إذا فعلَ بعدوّه أصلح الأشياءٍ له» وفعلَ 
بولیّه أصلح الاشیاء له فقد سوّی بِينَ عدوّه وولیّه؟ قلنا: لا یجث ذلك 
والوجودٌ يشهدُ بخلافه؛ لأنَّ سيّداً لو كان له عبدان, أطاعَةُ آحذهماه وعصاهً 
الآخرٌء وکان مريداً استصلاحهماء فأثابَ المطيعٌ ليزداد في طاعته رغبةء أدب 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فها اهل اللة سس هلا 


العاصيّ لینزجر عَن معصیته» وعلم أنَّ الأدبَ أنجعٌ فيه وفي رده عن المعصية 
مِنَ العقول؛ لكان ناظراً لهما جمیعاء فاعلاً بهما ما هو صلخ لهماء ولم یجز مع 
ذلك أن يقالَ: سوّى بیتهما قولاً مطلقاً حّی يعيدَ هذا الكلامَ» فیقال: فعل بهما 
ما هو صلخ لهما من طريق ترغيب أحدهما في الخير بالنَّوابِ والإحسانٍ» 
وتزهيدٍ الآخر وزجره بالاهانة والضرب. 

قالوا: وليسس الأصلحٌ هر لاله بل هو الأعودُ في العافية» وأصلخ في 
الأجل وإِنْ كانَ مؤلماً مكروهاًء قالوا: وهذا کالحجامة وشرب الأدوية وقطع 
الجارحة إذا فسدّث. فان جمیع ذلكَ مؤلمٌ مكروةٌ يعتلٌ على الطّبائع» وهو 
الأصلحٌ والأصوّبُ والأنفعُ في العاقبة. 

وكانَ جعفرٌ بن حرب یقول: : إن عند الله لطفاً لو أتى به المؤمنينَ لآمنوا 
اختيااً یمان يستحفُونَ عليه ناب ما يستحقُونَُإذا آمنوا مع عدم ذلك 
الطف؛ ان انه لايع کل عباده إلا على المنازل وأشرفها وأفضل اواب 
وأكثره. ثم ترك هذا القول ورجع إلى قول آصحابه مِنْ أنَّ ذلك محال؛ لاله إذا 
كان الایمان يقعٌ منهم عند حدوث اللطنف لا حالف واقعٌ ضرورت ولو لم 
یقغ ضرورةً لجار لیقع ولا يوجدء فإذا قالَ قائلٌ: هو واقعٌ لا محالة نم قال: 
هو اختيارٌ فقد ناقض وجمع بِينَ الاختيار والصرورة» وذلكَ محال. کتب إلى 
بتوبة جعفر مِنْ هذا القول أبو الحسین» والأمرٌ في ذلك مشهوژ. 

وقال بك بشرٌ بنُ المعتمر ومن تابن ین آصحاب اللّطفٍ: إن عند الله لطفاً 
لو آتی به الكمَّارَ لآمنُوا إيماناً يستحقُُونَ عليه مِنَ اللّواب مثل ما/ تیه ی 
لو آمنوا مع عدمه وأكثر منة» وليس على الله أن يفعلَ بعبادِه أصلح الأشیایه 
بل ذلكَ محالٌ؛ لاه لاغاية لما يقدرُ عليه من الصّلاحء واّما عليه جل ذكرُةٌ 


1/ب] 


۳۳۹ << مقالات البلخی 


أن یفعل بهم ما هو أصلح بهم في دينهم. وأنْ يزيح عللّهم فيما یحتاجون إليه 
لأداءِ ما کلم وما تيسّرَ عليهم مع وجوده العمل بما أمرّهم بء وقد فعلَ ذللت 
بهم وقطع به غذزهم» ثم تاب ورجع إلى قول أصحابه. كتب إليّ بذلك أبو 
الحسين الخيّاط: نکن یحکیه وحکاه عَنِ البصریینَ عَنِ الشَحام عن بشر» 
وذکر أنه بلعَهُ عَنْ آبی موسى أنه كان يحكي ذلك عنه» يعني التوبة. 

وقالت المجبرةٌ القدريّةُ من أصحاب الحسين النّجَّار وغیژهم: اب قد 
يجوز أَنْ یمنع الله عبدَهُ ما يؤمنُ به وما يستحيلٌ وجودٌ الإيمانٍ لا مع وجودهه 
وهو مع ذلكَ يدعوةٌ إلى الإيمانء ويوبْخْه على تركب ويعجبٌ من يعدب 
على ترك ما لنْ يلطفت له فيو ولم یعطه قوَةَ عليه ولا جعل له سبيلاً إلبه بنار 
الابد. كالوا ان لله عر وجل لیس يرتفع بالاعطاء ولا ينحط بالمنع» وليسن 

يستحق الجود بالب ذل والاعطاء بل هو جوا بنفسه؛ آعطی أو منع» ولیسن 

aE 

قال لهم خصومُهم: فهلا آجزثم لهذا الفعال أنْ يكلّف الرَمّی وإِنْ كانَ 
قد أعجرّهم ثم يعبهم على أن لم يوجذ منهم ما کانوا عنة عاجزينَ ومنة 
ممنوعی؟ قالوا: هذا لا يجورٌ؛ لأنَّهُ قبيحٌ في العقول» وهو جَورٌ. 

قال لهم خصومُهم: انتقضّث عليكُم التي بها آجزثم ند الأصلح» وأ 
یکلت من لا يقدر وأ منع باه مالو أتاهم به لأطاعوة واستحمُوا ثوابة ونجوا 
وريز لق شخ ابح لازا با یو یی 
لاه لا کین عليه فأجیزوا ما سألناكم لهذه اعلق وا فان كان فعلٌ شيء من 
الاشیاء لا یجوژ عليه مع وجود هذ العا القييحة ولا جَونٌ فکذلك لا یجوژ 


(۱) في الأصل: لا ينتفع. 


الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا آهل الله ب ۲۲۷۶ 
عليه کم قبح في العقولِ لو كان فيها جوراً أو خروجاً من الجودٍ والكرم؛ وان 
كانَ لا ينحط بالمنع ولا يرتفعٌ بالاعطاء ولا حقّ لأحدٍ عليه. 

رن قالوا كذلك نقول: إلا أن يكلف ما لایقدژ عليه ويرد الأصلح 
ومنع عبادَهُ ما یحتاجون إليه» وهو غنيٌ عنهُ ممّا لو أتاهم به لأطاعوهُ وسلموا 
من عذابه ليس بقیج في العقول» ولا هو جوز ولا خروخ ین الجود والکرم. 

قلنا : لو كان هذا هکذا لم يعتنُوا بل المتقدّمةٍ ولم یحتاجوا إليها. 
وبعد؛ فما الفرق بيتكم وبينَ مَنْ زعم أنَّ تکلیف الرّمِن ومعاقبته وتعذیت 
المطيع وتخليدة في ار ليس بقبح ولا جوره فقد قال بذلكَ جهمٌ ومحمّدٌ بنُ 
عیسی الملفَّبُ ببرغوث. 

فإ قالوا: قبح هذا یعرف بالعقل والمشاهدق قیل:/ وکذلك ما آجزئم 
هو قبيحٌ في الشاهد يُعلم قبحةُ ضرورة والجوز عَنْ فاعله منفيٌ عند جمیع أهلٍ 
العقل» معَنْ یر بالأمر والّهي ومَنْ لا يقر بهماء فلو كان أيضاً نما قبح وانتفى 
الور من فاعله لامر والنّهِي في حجّة المع لا في المعقولء لم یسح 
ولم ينف انجوز عن فاعه إلا الق واي وة انسيع» ولا قبي عئة 
لک وفاعلة غير جواد عند الدّهريّ والژندیق» كل مكلف محجوخ. 

فإ قالوا: ما ذكرثم نما هو قبیخ ما وکذلك فاعلُّ غير جوا إذا ان 
مِنَ العباده وما مَنْ لا ينتفع بفعلٍ ولا ينحط به ومَنْ هو جواةٌ بنفیسه ولیسن 
ذلك بقبيح منة» فليس ينتفي الجودٌ عنةُ به. 

قيال لهم: فما الفرق بيتكم وبين جهم لد زعم أن تكليف الرَمِنٍ وتعذيبة 
نما هو قبیخ مناه وأمّا من الأمز مره والخلق له یفعل ما يشاء ویحکم ما 
يريث ولا یس عم يفعلُ» فليم بقبيج منة ولا جور. 


11/۷۰1 


کا یتست کے مقالات البلخى 


اختلفوا في الألم وال 

فقال قومٌ: لیس یجوز أن یولج الله حدا بألم تقوم ال في الصلاح مقامّة. 

وقال قوٌ: قد يجوز ذلكٌ. 

واختّف قومٌ: من قالَ بالأصلح في لعن الله الكقّارَ في دار انا 

فقا آکتزهم: إن ذلك عد من الله وحكمة وخيرٌ وصلاخ للكقار؛ لا 
فيه زاجراً لهم عن المعصية وداعياً لهم إلى الطاعة. 

وقال عيّادٌ: هو عدلٌ وحكمةٌ وليسَ بخیر ولا صلاح. 

واختلفت هل العدل في أنَّ الصَّلاحَ یتفاضل : 

فقال الجمهوژ منهم من قال بالأصلح ومَنْ قال باللطف: إِنَّ الصَّلاحَ 
يتفاضلٌ» فیکون فيما يقدرٌ الله عليه ما يفعلةُ بعباده شيةٌ أصلحٌ من شي:» 
وإِنَّهُ یجوز أن يتركَ فعلاً هو عدلٌ إلى فعل آحر هو عدل مثلّهُ يقومٌ مقامَف 
وكذلك أيضاً قد يترك فعلاً هو صلاخ إلى فعل آخرّ هو صلاخ يقومٌ مقامة ولا 
يجب بذلك أن يكو تارکاً للعدل ولا للصّلاح. 

وقالَ عبَّادٌ: ان ذلك غیر جائزه وه لو ترك عدلاً إلى عدل آخر أو صلاحاً 
ٍلی صلاح آخرّ لكانَ تاركاً للعدل و الصَّلاح. 
القول فيمَنْ علم الله أنه يمن مِنَ الأطفال أو يتوبُ مِنَ لس هل يجورٌ 
آن يخترمه قبل ذلكَ؟ 

قال أصحابٌ الأصلح: ِنَّ ذلك لا يجورٌ؛ لأ لول كان هو المقتطع 
للطّفلٍ وللعبد عَنْ منزلة اواب والمقتصر به من منزلة افص ول يفعل الله 


ےم 
بخلقه إلا أصلح الاشیاءه ولا یعزضهم لا لأعلى المنازل وآشرفها. 

وآجازت المجبرة وغيزهم ممّن لا یقول بالأصلح نيمه وان كانَ 
یعلم لك منة. 

واختلفوا فيمَْ علم الل آنه يداد إيماناً أن بخترمه: 

فقال قومٌ من أصحاب الأصلح: لنْ يجوز ذلك. 

وقالوا في الب عليه السَّلامٌ: نله امتح قبلَ موته بما بلع ثوابةُ على 


طاعته اه فيه مبلعَ ثوابه على طاعته لو أبقاة إلى يوم القيامة» قال: وجعلّ في 
ذلكَ المحنةً إعلامة أنه يموت في الوقت الذي مات فيه. 


الفن الرابع: المقالات الى اختلف فيا آهز الله 
لفن الرايع: القالات التي اختلف فيا اهل الله 


وقالَ قوم منهم وأصحاث اللطف والمجبرةٌ جمیعا: لد ذلك جائرٌ على 
الاختلافٍ في الاعتلال لإجازة ذلك. 
القولٌ في أنَّ الله خلقٌ عباده ینفتهم: 

/ قالت المعتزلةً وأهلٌ العدل جميعاً :إن لل إنّما خلق عباده لیفتهم؛ »لا ۸۰1+ 
ليضرّهم؛ وان وى من هو مكلّفٌ من الخلق نما لقه لینتفع به المكلّث 
منهم ولیکونوا عبرة لهم ودليلاً. 

قالوا: فإِنْ قيلَ لنا: فلا حلقهم في اج ولم یعژضهم للمحنة ولما کفروا 
مه وضلوا. 

قلنا: لاه لو خلقّهم في الجَنة لم یخل() من أن یکونوا قد آبیح لهم جهل 


() في الأصل: لم یخلوا. 


۳۳۰ مقالات البلخي 
خالقهم وتشمته والفريةٌ علیه» أو يكونَ ذلك محظوراً علیهم لم يكن بد من أنْ 
يتواعدوا على فعل ما خطرَ عليهم ويرغبوا ويرهبواء وهذا هو المحنةٌ وا 
أو يفعلَ بهم ما يقومٌ مقام ذلك وهو أنْ يحضروا وقوع الوعد والوعيدٍ حتّی 
شاهدوا ذلك ولا يون مع ذلك بد من أنْ یک ون النَرَعيبُ والتَّرَهِيبُ قد تقدّماء 
فلا بدٌ فی كلا الوجهين من آنْ یکووا قد خُلقُوا فی دار یعیدوا فيها ويوعدواء 
واا حال هدو وا 1 كل 

قالَ: ووجة آخز وهو أن الله قد كانَ عالماً بأنَّ بعضهم يكفز ويضلٌ 
ویعاند ويجهلٌ؛ ول ذلك من فعله یوج إخراجَةُ مِنَ الجّ فجعلّهم في دار 
المحنة ترغيباً لهم في ترك ما علم منهم» واحتجاجاً عليهم» وتأديباً لمن علم 
من لا یکفر. 

قال: ووجة خسن أنه لو خلقّهم في الجَنّة كانَ لا بد مِنْ إزالة الأسباب 
لد اعية إلى الفساد والکفر عنهم» وأخذ ما يزيل عنهم تلك الأسبات هو النّوعيدٌ 
والتّحذير والتّخويف. فلخ يكن بد من دار يكونُ فيها ذلك ثم ينتقل إلى دار 
الجزاء. 

قالوا: فان قال خصومُنا: فهُم إذاً صاروا إلى الجن بعد دار انیا قادرين 
عندكم على المعاصي» فقد يجب أن يتواعدوا على قياس قولكم ويحذّروا 
ويخوّفواء فان كانَ لا يجب أن يتوعدوا في الجَنَّةِ مع قدرتهم على المعصية 
ان ذلك مأمون منهم إذا نقلوا إليها عن انیا فلا بتداً اله في الجن من علم 
أنه لا یعصیی ون کانوا قادرينَ على المعصية فكانوا لا یحتاجون إلى تخويفٍ 
وتوعد كما لا یحتاجون إلى ذلك إذا نقلوا إليها عَنْ دار الذّنياء ولا يكوثٌ الله 
بتركه تخویقهم وتوعُدَهم مبيحاً لهم الكفر» كما لم يكنْ مُبيحاً لهم في الجَنَِ. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل ال ۳۳۱ 


قلنا لهم: ولا سواء؛ لأنّهم إذا نقلوا إليها عن دار الدّنيا وقد أدنوا وتوعٌدوا 
وخافوا وعايّنوا ما نزل بأعداءٍ الله من العقوبة وذوّقوا طعم الامتحان والتَّعيْدِ 
فکان ذلك آجمع قد آزال عنهم أكثر الدواعي إلى المعصبة وعرّفوا فرق ما بِينَ 
لتعمة والبلي والألم له رآخربجهم ین أن یکوتوا قد آبیح لهم وم في 

لجنّةِ والکفر والشَّتمه ولو أيدوا بالجَنِّ وتر توغدهم وتحذیرهم للعلم باهم 
لا يعصونَ وزالث عنهم هذه الأسبابٌ التي بیناه ولم يشاهدوا وقوع بهم ولا 
بغيرهم ولا تحقّق, لم یک هناك مر یحظر عليهم الکفر والشْتم والجهل؛ هم 
لیس یکونون محظوراً عليهم ذلك بالعلم؟/ لأنّهم لا يفعلوتة» وإِنّما یک ون ذلك 
محظوراًعليهم؛ ويكونُ الخالق جل ذكرُهُ لم یتجهُم وه إذا نهاهم وتوغدهم 
أو أحظرّهم وقوع الوعید بِمَنْ عصا ويحقّقُ الوعد لمن آطاع» ونحنٌ لم نقل: 
إل اله عر وجل تر توعدهم وترهيتهم في الجن أو أنه كان غير میج لهم 
لمعصية؛ لاه علم هم لا یعصون بل نما تركَ ذلك لدع الوعيد والوعك 
ولمشاهدتهم وقوعهما بأهلهاء وکان في هذين ما يحظرٌ عليهم الکفر ويخرجُهم 
من أنْ یکونوا قد آبیحوف ون لم يحدّ لهم م أو نهی وتوغد وترغيبٌ وترهيبٌ. 

قالوا: فان قال خصومُنا: فان الأطفالَ والحور العينَ في الجَنّة ولم 
يمتحنوا في دار الدّنياء قيلَ لهم: إِنَّ مشاهدتهم وقوع الوعدٍ والوعید بأهلها وما 
صار إليه المؤمنونَ والکافرون يقومٌ مقامَ النَرغببٍ والثَّرهِيبٍ والوعدٍ والوعيد 
ومشاهدو وقوع ذلكَ» ولو خرجوا من ذلك كاد الجهل والشتم قد أبيع لهم 
ولم يزهدوا فيه بضرب من ارم 


وقالوا : ووجة آخژه وهو هم لو خلقُوا في الجن فكانوا في منزلة 
التضّلِء وهم إذا نقلوا إليها عن الدُنياء استحقُوها بالعمل» كانوا في منزلة 
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۳۳۲ : مقالات البلجی 


الواب» ومنزلة لوب أسنى وأرفع من منزلة سل فأراة الله لهم آعلی 
المنزلتین وآفضل الدرجتین» ولم يجز في الحكمة أن يعطي منزلة اواب مَنْ 
لم یعمل؛ لأنَّ ذلكَ يستحيلٌ؛ لانْ لوا لا یکونْ لا على عمل. 

الا طم SOR‏ 
كات أحب إليهم وأخفٌ عليهم؛ قبل له: إِنَّ الأصوب والأصلح لیس ما 
تست هذا الطَباعٌ وتخفگ عليه بل ما هو بصع في العقول:وما يرجح فيهاء آلا 
ترى أ ترك شرب الدُواء أخفتُ إلى المريض وف على طباعه وأكل الحلوی 
تین جرع الدُواءِ ومن الججامة وقطع الجارحةء والأصوبُ الأصلخح 

له هو ما تكرقة طباه وميفلة دون ما تلم وت 

إن قالوا: فان المحنةً قد دهم أو آکتزهم إلى الکفر واستحقاق الخلود 
في ره قلنا: معاذً الله من ذلك ما المحنةٌ أدّتهم إلى ما صاروا إليه ولا آوقتنهم 
فيه ولكتّهم صاروا إلى ذلك بسوء اختيارهم واثباعهم أهواةهم وأمر الیطان 
وخطوات» وقد عرّضّهم الله بالمحنة للجَنِّ والتعيم الدائم الذي لا ينقطع» ولو 
كانَ مر ضن والمحنةُ هما أوقعاهم في الکفر لأوقعٌ المؤمنينَ في مثلٍ ذلكَ؛ 
فقد امتُحنوا واخثبرواه فلمّا استوى المؤمنٌ والكافرٌ في الامتحان والتّعریض 
واختلفا في الكفر والایمان» علمنا أنَّ الكافرٌ لم یکفز للامتحانٍ والاختبار. 

قالوا: فان قال قائلٌ: فهلا تركَ خلق الكفر وتبليغة إلى وقت/ التّكليفٍ. 
وقد علم أنه یکنز؟ ۱ 

قیل له: لم يترك خلقَهُ ولا للع به؛ لا الخلق والتبلیع کانا خيراً لهُ 
وأصلح وهو لما له وبلعَ به مثل بالذي فعلٌ بالمؤمن» والذي فعلّ بالمؤمن 


القن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الله .سس برسم 
من صلاح وخيرة» فكذلكَ ما فعلَةُ به صلاخ له وخيرةٌ؛ إذ هو له ولو وجب 
أن يكونَ كفرٌ الكافر يضر إحسان الل إليه أساءة ون یکون غير صلاح ولچ 
أن يكو ال لوعرّض عبدَه لمكروه وبلاءِ فوقع العبد ين ذلك التمریض 
موقعاً حستاً وصار إلى نعو أن یقلب ما صارَ إليه مِنَ الخير إساءة سيد إليه 
بتعریضه لیا لما عرضه له فیجعل |حساناً وصلاحاً وخيراً- 

قالوا: : وأكثر الحجج في أنَّ خلق الله للکافر وتبليغة ی أصلح له ما قد 
ذكرناةٌ في باب الأصلح من أن اله لا یف بعباده إلا أصلح الأشياء ولا يأخز 
عنهم شيئاً فبه نففهم » ثم قد يجوز أنْ يكونَ منها أن الله علم أنه لولم يخلقُةُ ولم 
يبلغة لكفرّث أمَةُ من الأمم» 2 لأرادث في کفرها» وأخربت البلات وأظهرت 
الفساد أو علم أنه يعتبرٌ به خلقٌ فيؤمنوا أو يصيروا إلى الطّاعةٍ وینجوا مق 
العذاب» فخلقَةُ وآزاح عللَهُ وعرّضَه لواب وأراد به الخي وجمع في ذلكَ 
الصَّلاحَ له ولغيره؛ لا لواجب في حكم الحكيم وجوده أن يقوم'" بالصّلاح؛ 
فأتبعَ هواه واختارٌ الکفی وبِدَّلَ نعمة الله كفراً. فسحقاً له وبعداً! 

قالَ: وكما أن كفرٌ الكافر'"' ومصيرَةُ إلى ار لا يخرج تعريضن الله إا 
لماعرَّضَهُ له وإبقاءه یاه وامتحانه من أن یکون ذلك أجمعَ حكمةً وعدلاً 
عند المجبرة» وصلاحاً ونفعاً وحس نظر عند أصحاب اللّطنف, فكذلك لیس 
يخرجهُ من أن یکون أصلح من غیره وأعلى وآنفع 

وقالت المجبرة والحشويّةُ: إن خلق الله أكثرّ عباده لیضرّهم ویعذّبهم 
وهم أعداؤٌة وخلق أُولياءَه لينفعهم ویثیتهم. 
(۱) في الأصل: أن يقم. 
(۲) في الأصل: الكفر. 
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rs‏ مقالات البلخي 

قالَ لهم خصوئهم: ان له لهم قبل أن یکون أحد منهم عدوا له وولی 
فصاروا عند ضيتٍ الكلام عليهم في ذلك إلى آنه عمل على ما علم منهم؛ وقد 
أجابّني بذلك غير واحد. 
القول في خلق الشَّيِءِ لا لیعتبر به: 

قالت المعتزلة :لن يجوز ذلك ولم یخلت اه شي إا ليعتبر به عباٌ 
ویتفعوا بده ولن يجوز أن يخلق شيعا لايراة ولا یحسنْ به أَحلٌ من المکلفین. 
ویحبی بنْ كاملٍ يقولٌ بهذا القول. 

وقال قوم ممّن يزعم أنَّ المعرفة لا تحتاج إلى نظر واستدلال وإنّما تق 
ابتداء من الله جل وه وأنّ جمیع ما له اله فلم يخلفة» » لیستدلّ به عليه ولا 

يعتبرٌ به وإِلَّما خلقَةُ ليتتفع به خلقٌة. 

وزعم مَنْ یقول بهذا القول أنَّ الاجسام وإِنْ كانَ فيها دلالةٌ على الله فان 
الله لم يخلق ذلك ليدلٌ بها وإنَّما لها لینتفع خلقٌةُ بهاء وشيّة ذلك بالسّقفٍ 
يبنيه الإنسانٌ لينتفعَ هو بهِء لا/ ليستظلّ به غير وإِنْ كانَ قد بصلخ لذللت. 
وصاحث هذا القولٍ هوّ الفضل الرّقاشئٌ وأصحايةُ ذکر ذلك أبو الحسين. 

قال أبو الحسين: وقالَ الذينَ يزعموة أنَّ الأجسام لاتدل الب ون احير 
ما دخلَ على النّاس لما تعاطوا الاستدلالَ بها على الله تبر وتعالى فأخذوا 
الامز من غير جهته فصارَ منهم دهريّةٌ ومنهم ثنويّةٌ ومنهم مشبّهة ومجبرةٌ 
ولو تركوا آسهم وما فطرهم الله عليه وما آلهمهم اد لسلموا ولنّجّوا. قالَ: 
وهؤلاءِ هم أصحابُ الإلهام. 

قالَ: وزعمت المجبرةٌ أن الله جل ذِكدةٌ لا يخلق شيا إلا للانتفاع به 
ویضر به أعداءة» وليسَ يجوز عندهم أنْ يخلقَ شيئاً یخرخ عَنْ هذین الوجهين. 


الفن الرايع: المقالات التي اختلف فيا أهل الله سس هبوص 

قالَ: وقالَ الملّب ببرغوث من بينهم: له جائدٌ أن یخلق الله جل کر 
شيئاً لا لیعتبر به أحدٌّ ولا لینفع به ول ولا ليضرٌ به عدواً. 

قال : وعم في ذلك أ لیس فعل شيء أولى به من فعلٍ غيره؛ لا لام 
موه والخلقٌ خلقُةُ. 
القول فِيمَنْ فط فطع يده وهوّ مومن ثمّ کفر أو هوّ کافژ و 

قال قوم: هبل ید أخرى لا يجوز غير ذللق. 

وقال عبّادٌ: لوأنَ مؤمنا فطعث ده ثم کفر وأدخل انار لردّث عليه یه 
لني تاقث وهو موم ركذلاك الغا إذا قث رف نم ار لان اکن 
والمؤمنَ ليس هما اليد والژجل. 
القول في تعويض البهائم وسائر الحيوانٍ الذي لیسن بمکلف عَنٍ الإنهاء: 

قالَ قومٌ: إن اله يعوّضُها في المعاد وإنّها تتعم في الجن وتصوّرُ في أحسن 
الصور لتروق المؤمنينَ وتسرّهم؛ ویکون نعیمهم ذلكَ دائماً لا انقطاع لا 

وقال قومٌ: قد یجوز أنْ يكونَ تعوّضها في دار الدُنياء وقد يجوز أن يكونَ 
في الموقف. وقد يجوز أن یکونٌ في اج على ما اد 

وقال جعفرّبنْ حرب والاسکافی ف : قد یجوز أن تكو الات 
والعقاربُ وما أشبّههُما من الهوام والشباع د تُعَوَض جمیع ذلكَ في الدّنيا أو في 
الموقنفء ثم تدخلُ إلى جهنم فنكونٌ عذاباً على الکفاره ولا ينالهم مِنْ ألم 
جهنم شيءٌ كما لا تلم الخزنة. 


)١(‏ في الأصل: الإسكافي بغير حرف العطف. 


۳۳۹ مقالات البلخي 

وقالت الحشوية: هم يصيرونٌ یوم القيامة تاب وأجازوا لا یعوضوا 
بأكثرٌ ممّا وصل إليهم في الدّنيا. 

وقال عيّادٌ: نها تحشر وتبطل. 

واختلفت الذينَ قالوا: ما يعوّضُ في الجن نعیم دائم: 

فقال قوم : إن الله یکمل عقولهم حتّی يعلّموا دوام نعيمهم وحّی لا يلم 
بعضهم بعضاً. 

وقال قومٌ: بل يكونونَ على حالهم في الذّنيا. 

واختلفوا في/ الاقتصاص لبعضها من بعض: 

فقال قومٌ: إِنَهُ تم لبعضها من بعض في الموقف. وه لا يجوز إلا 
ذلك قالوا : وليسَ يجوز أن یک ون الاقتصاصي والعقوبةٌ لاه ولا بالتّخليدٍ 
في العذاب» لاه ليسوا بمكلَِّينَ ولا متحمْلينَ للأمر هي وقد وضع الله 
عَن لاس كثيرا من ذنوبهم ووضع عنهم الهو والغفلةً. 

وقالَ قوٌ: قد يجوز ایکون بيهم قصاصصٌ» بل یسقط ذلكَ عنهم كما 
أسقط التُكليفك والامرٌ والنّمِيْ. 
القولٌ في قلب الأسماء: 

قال الجمهورٌ من أهلٍ العدل :أا في الابتداء فقد كان ذلك يجوز بأنْ 
یجعل الله مکان هذه الأسماءٍ أسماءً ء أحرى تقوم مقاتها في الصّلاح وأمًا 
اليوم وقد عرف النَّامنْ بها الأشياءَ ولزمت الأحكامٌ والشَّرائْعُ وسائ أمر این 
والدّنيا فلن يجوز في الحكمة قلبُها. 


= ج ل 

وقال عبّادٌ: ليس يجورٌ قلبُها اليوم ولا كانَ ذلك جائزاً في البدءِ؛ لاد كلّ 
شيء له الله وفعلّة» فالقول بان لولم يفعلة أو لو فعل غيرَةٌ خطأً؛ لأنَّ ما فعل 
عدلٌ وحکمه فإذا قلت: لو لم يفعلَهُ فإنّما تقول: لو لم يكن عادلاً ولاحكيماً. 
القول فيمَنْ دخلَ زرعاً لغيره: 

قال أبو شمر: إن الول إذا دل زرعاًلغیره فتوسّطَهُ فا الله حرّمَ عليه 
أن یقت فیه أو أن يتقدّمَ أو يتخ وإِنَّهُِنْ تاب أو ندم فليس يمكنّة أنْ لا يكونَ 
عاصياً لله وان ملومٌ إذا کات هو الصَّائرَ بنفسِهِ إلى هذه الحال. 


القن الرابع: امقالات الى اختلف فيا أهل الله 


وقال غيرُهُ: إن الواجب عليه إذا ندمَ أن یخرج ويضمنَ جميمَ ما استهلكت. 
وقال بعضٌ المجبرة: عليه أن یخرخ ولا يعتدَّ ارم وليس يطيق أن لا 
يفسدهٌ فقد كلَمَهُ الله ما لا يطيق. 
القولٌ في عذاب الأطفالٍ في الآخرة: 


قال أهلٌ العدل جميعاً وی وطوائف مِنَ الخوارج كلها فيما أحسك 
أو آکترها وبعضن المجبرة: ان لا يجوز في حكمة الله إيلامُ أحدٍ مِنَ الأطفال 
في الا خرة بوجه من الوجوه. أيّ طفل كان من ولد مؤمن أو مشركك وإنّهُم في 
اج على ما جاء في الأثر لهم حدم أهل لجَنََ ول اله يتفضّلٌ بذلك عليهم 
وعلى آبائهم وأمّهاتهم وأجدادهم'" وجدّاتهم من المؤمنينَ» ويعوّضهم به 
على آلامهم التي أصابتُهم في دار الذّنيا. 


قالوا: والفرق بين إيلامهم في الدُنيا وبين إيلامهم في الآخرة أنَّ 


)١(‏ في الأصل: وأجداهم. 
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۳۳۸ مقالات البلخی 
إيلامهم في الدّنيا مصلحةٌ لهم ولغیرهم وعبرة إمتحان لا باتهم وأهاتهم 
وهم یستحقون به منَ العوّض في الآخرة ما إذا وَصلوا إليه يمنوا”" أن یکوتوا 
قد زیدوا من تلك الآلام لي زدادوا من ذلك العرّضء ولیس/ لإيلامهم في 
الجحيم منْ إطباق النیران في الآخرة شيءٌ من هذه المعاني. 

وقالوا: : وقد نج الل یلم طفل لراحةٍ يرجوها له بذلكَ الالمفیکون 
حكيماًء وليسَ يجوز أنَّ هذا أن يؤلمةُ طول حياته من غير مصلحة يُرِيدُها أو 
محنة له أو لغيره أو راحة برجوها له في العاقبة. 

قالوا: وقد قال الله عرَّ وجلّ: : ولا رر واه وزرا #[الأنعام: ۱۲۱۹4 
قالوا : رو هه سيت #بأيَ دنب فلت © [التكوير: ۹-۸]. فعجب ممن قتلها 
بغير دنب فکیت تعذيبها وایلامها في الجحيم» والموؤدة أطفالٌ المشرکیق. 

وقال أكثرٌ المجبرة القدريّة وطائفةٌ مِنَ الخوارج والرّافضة والحشو 
الطغام: : إن أطفالَ المشركينَ مع آبائهم . وأعلت المجبرةٌ في ذلك أنَ إلذاذّهم 
بفضل» فلا كانَ تفضّلاً جار أن یمنعوه قبولّهم ليغيظ بهمآباعهم. 

قيل لهم: دب الإيلام والإلذاذ من هي الافنا فقد كان يجوز أنْ 

فلجُوا وأصرُواء واعتلت الخوارخ بأنّهم أبعضيٌ لابائهم» وحکشهم في 
ال خرة حكمُهم» كما أن حکمهم في دار انیا حكمُهم» وأنَّهم کار بكفر آبائهم. 

واعتلَ الحشو المنتسبونَ إلى الحدیث. رووة عَنْ عائشة عن الب صلّى 
الله عليه قال: «لو شئت أسمعتُك تضاغيّهم في النّارا. 

وحُكي عَنْ قوم أنَّ اله یج للأطفالٍ والمحاربينَ ناراً ویأمزهم 


)١(‏ لعله يتمنون. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا هل اة م 
باقتحامها فمن اقتحمّها تقل إلى له ومن امتنع أدخل ار 

وقال قومٌ: لد الله یلم ما كانوا عاملينَ لو امتحتهم» فمَنْ علم أنه كانَ 
يطَيعُةُ لو امتحنّهُ أدخْلَةُ الجَت ومَنْ علم أَنَّهُ كان يعصيه ده الْنَانَ 
القول في نعيم الأطفال في الجنَِّ: 

قالَ أكثرُ آهل العدل: إِنَّ من النعیم() الذي يصلٌُ إلى الأطفالٍ في الآخرة 
ما هو عوضٌ عَنٍ الألم الذي يُصيبهم في لیا 

وقالوا : وقد یجوز أن یکون العوض من غير كسب للمعوّضء قد یقول 
القائلٌ: عضت لاتا عا ذهت به اللضرصة وعتا غصيئة مغ ماله فلا يكون 
العرّضٌ عنْ كسب المعوّض. 

وقال عبّادٌ : إنَّ الجزضن لا كود الا عن كسب وعمل للمعوّضء وعَنْ 
صبرٍ یو من على الألم يتقرّبُ به إلى لله عر وجل ليس للطَفلٍ كسب ولا 
صب على ما نله مق الألم یقرب به . وزعم أنَّ نعيمَ الأطفالٍ بفضل وليسَ 
اقول في علَةِ إيلامهم في الدّنيا: 

قال قومٌ: إل الله آلمهم ليعتبر بذلك آباژهم وأمَهانُهم ومَنْ بحضرتهم 
ویمتحتهم بهء ثم هو یعژضهم في الآخرة. وهذا قول جمهور المعتزلة. 

وقال أصحابٌ اللطف: له الهم ليعوّضَهمء وقد يجوز أن یکون اعطاژه 
إيّاهم ذلك الِعِوّضَ من غير ألم أصلح لهم» ولکن ليس علیه/ أن یفعل الأصلح. با 


(۷) في الأصل: نعيم 
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وقالت المجبرة: له لمهم لاه يملكهم» ولان العاقبة بفضل» ومَنْ منع 
التفضل غير ظالم. 

وقال بکژ: إِنَّ الأطفالَ لا يألمودء وکذلك قالَ في البهائم والحیوان 
الذي ليس ینطق. 
القول في نعيم الجن أهوّ بفضل أو بتواب: 

قال أكثر أهل العدل: إِنَّ مِنَ التعيم الذي يصلُ إلى الأطفالٍ في الآخرة 
ما هوَّعِوَضٌ عَنِ الألم الذي يُصيبُهم في الدّنيا. 

وقالوا: وقد يجوز أن یکون العِوَضٌ غير كسب لمعوّض. 

قال قومٌ: لد كل ما في الجن ثوابٌ لا بفضل في شسيء من على أحدٍ إلا 
وهو راجمٌ إلى أنْ یکون ثواباً على عمل. 

وقال قومٌ: بل فيها بفضلٍ ليس بثواب ولا راجع إلى أن يکود ثواباً. 
القولٌ في المفکر: 

قال جمهورٌ المعتزلة [و] إبراهيم وجعفرٌ بن حرب والإسكافيٌ ومَنْ 
قال بقَولِهم: إن واجبٌ على المفگر إذا لاله جل ره عاقلا وان لم ی 
رسولٌ ولا سمع الأخبار وقد رأى نفسَة ورأى الیل والنّهارَوالسّماءَ والأرضّ 
وال مس والقمر وا م أنْ يعلم أن لنفيه ولها شاهداً م مِنّ الخلق صانع 
صنعه» ثم إن حطر ببالو بعد ذلك هل صانة ونحده جسم أم ليم بجسمء 
وهل يجورٌ أن یری بالبصر آم لايرى ولا یجوژ وهل یشب له أم لايُشْبهُهم 
وهل خلق خلقَةُ لینفعهم أم ليضرّهمء أم لينفعَ بعضّهم ويضرٌ بعضّهمء فعليه 


لقن الرايع: القالات التي اختلف فيا أهل الله ب #43 


عند ذلك أن ينظرَ ویستدل» » فیعلم بالنّظرِ والاستدلالٍ أن صانعَة ليس بجسم 
ولا ری بالأبصازٍ ولايشبة شيت ما علق وال ما خلق حلقة فته ۷ 
لیضوّهم ثم كل ما خطر بباله خاطرٌ في شيءٍ من أوصاف الله جل که مما 
يعلمُ بالعقل فعليه أنْ يصف الله جل ذكرُةُ ویضیفت إليه ما يدلَهُ عليه الیل 
وينفي عن ما ينفي الدّليل عليه ثم إن حطر بباله هل لصانعه أنْ يعاقبَةُ إذا عصاه 
وخالفت أمرَهُ فعليه أن بُجز ذلكَ ولا يقطع علیه وکذلك ان حطر ببالِهِ هل له 
أَنْ يخلَّدَهُ في ذلك العقاب آم لا یلد وهل ذلك العذاب نار توق أم غير نار 

وقالَ أبو الهذيل: إِنَّ على المفكر أن يعرف ذلك أجمعَ بالدّلیل من غير 
خاطر وهو ينفي أن تكونَ المعرفةٌ تصابُ بنظر واستدلال. 

وقال جعفرٌ بنُ مبشر بكلّ قول ابراهیع وجعفر بن حرب إلا الوعية فال 
كانَ يقولٌ: إن على المفکر أن يعلم أن إل عصى ره وخالفه» ولم یعرف أنه لا 
يعاقبّةُ عقاباً دائماً» وكانَ يزعم أنَّ الوعيد ودوامَةُ يُعلمُ بالعقول. 

وقالَ بشر بن المعتمر: ان على المفكّر أن يعلم من غیر خاطي إلا أنه 
فد الَظَرَ والاستدلاك ف المعرفة. 

وقالَ ضرا وم ذهت مذهبّةُ وبشرٌ المَرِيسِيُ: ان المفگر ليس یج 
عليه الحجَّةُ بعقله وحدَهُ حّی یه رسول بآية معجزةء فأمرَهُ ونهاة. 

وقالَ حسينٌ انار وأصحابةُ في المفکر بقول جمهور المعتزلة وكذلكَ 
في تجويز العقاب. الا هم يزعمونَ أنَّ في العقل الم وخ إِنْ عوقب/ على 
المعاصي التي لي ٹ بِكُفْرِء فواجبٌ أن بخرج مِنَ العقاب. ولا يسوی بيه 
وبينَ الكمّارِ في الخلود . هكا حكى أبو الحسين عنهم» والذي کنث أحسبة أنَّ 


vé 
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هذا القول في الخلود دائماً يذهبُ إليه مِنْ بينهم بش المريسيٌ فقط على أنَّ 
بشراً ينفي الخلود بعد ورود الخبرء وحسينٌ یقول بعد الخبر بتجويز» فيجوز 
أن لدو ویجوز أن لا بخلدوا. 

والملقّب ببرغوث مخالفٌ لهم في هذا الباب مِنّ الوعید. وسنذکر قولة. 

واختلفت من قال بان المعرفة ضرورةٌ في المفكّر: 

فقال الفضلٌ الزقاشي والعيَاس اللي ومن قال بقولهما: إن المعرفة 
باه جل ور تفع ضرورة من غير سببٍ يوجهاء وان کل بالغ فمضطرٌ إلى أنه 
محدثّ وا له محيثا أحدثة» حكيماً عالماً عادلاً وإ کل كافر ومعاندٍ عالمٌ 
بِأنَّهُ عاص ون على معصبته ملد في الا 

وقال ثمامةٌ: لد المعرفة اه جل ذِكرْةُ تقعُ ضرورة وإنّها في النحقیق 
وامحصیل حدتٌ لا محدت له وا الخلقّ صفان: صنفت عالمٌ بات الله ره 
أنه محدثٌ مخلوق وصنف غير عالِم با غير محدت وأنَّ له محدثا أحدئة. 
فالعالم محجوج» والجاهل معذورٌ. 

وقالَ الجاحظ: إن الخلق كلّهم من العقلاء البالغينَ عالمونَ بأد الله 
خالقهم. وأ محمّدا صلَّى الله عليه رسولُ رب العالمينَ إليهم فهُم محجوجون 
بمَعرفتهم بذلكَ. ثم كان يزعم بعد ذلك أنَّ هل القبلة صنفان: فصن عالمٌ 
بِالنَّوحيدٍ والعدل والوعید» وصنفٌ جاهلٌ بذلك. فالجاهلٌ معذورٌ محجوخ. 

وقال: وأمَّامَنِ انتحلَ الإسلام فان عرف نله عرَّ وجل لايرى 
بالابصار وه لیس بجسم واه لا یجون ولا يريد المعاصی, ولا يشاؤهاء 
ثم أقرّ بذلك وتديّنَ به فهو مسلمٌ مهتد. وان هو عرف جمیع ذلك نم جحله 


الفن الرایع: القالات التي اختلف فيا آهل الله ۳۳ 
وأنكرَهُ ودانَ باكّشبیه والاجبار فهر مشرل. وإِنْ هو لم ینظز في شيء من ذلك 
واعتقذ أن اله ره ومحمّداً نيك فهو موم لسن عليه لو" ولا بیع ولم يكلفة 
الله جل ذکره غیر ذلك. 

واختلفوافیماعلی المفکر أنْيعمل في الرّنى وفي نکاح الا مهات وال خوات: 

فقال قومٌ: نما على المفکر آنْ یجتنبِ من المعاصي کل ما يجبُ في 
الفعل اجتناة» فأمًا ما يعرف بالسّمع فليس عليه اجتنابُ ذلك وبح نکاج 
الأمّهاتِ والأخوات والرّنى على غير اکراه نما يوجدٌ في السّمع. 

وقالَ قومٌ: اّما عليه أن یجتنب ما في على الفعل اجتنابة فقّط بمثل قول 
المتقمی إلا هم قالوا: لد الرّنى ونکاح الأمّهاتِ والأخوات مما يقبحُ في 
الفعل» واحتجُوا في نكاح الأمّهاتٍ بان البهائم تعافة. 
۳ 2 ۰ 
القول في الخواطر والوساوس: 

قال إبراهيم النّظّامُ: لا بد مِنْ حاطرین: آحدهما يأمرٌ بالاقدار والآخر 
يأمرٌ بالكفٌ ليصمٌ الاختبارٌ./ وحکی ابن الواوندي عنة أنه كانَ یقول: إِنَّ 41ب 
خاطر المعصية من الله إلا أنُّ وضِعَهُ للتّعديل لا لبتقضى. 


وحكى عنة أيضاً أنه ان يقولٌ: لد الخاطرین جسمانٍ. 

وقالَ أبو الحسين: اه كذبٍ في هذه الحكاية لا خبرَةُ عَن إبراهيم قالَ: 
وقد هه عَنْ ذلكَ فلح ولم یرجغ وکا لجوجا. 

وقال بش بنْ المعتمر: قد يستغني المختاژ في فعله وفیما يختارة عَنِ 


(۱) في الأصل: لو لم. 
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الخاطرین, واحتجٌ في ذلكَ بال شيطان له الله وه لم يتَقدّمَهُ شيطانٌ 
يخطرٌ الشَّرُ بباله ولا یجوز أنْ یکون الله يخطرٌ الشَّرّ بالبال. 

وقال قومٌ: إنَّ الافعال من شان النَّفْس أن تفعلّهاء وطبعها يميلٌ إليها 
ويحبّهاء فليس يحتاج إلى خاطر يدعُوها لیه وأمّا الأفعال التي تکرشها وتنفرُ 
منها فان الله عر وجل إذا أمرّها بحال أحدتٌ لها من الدّواعي مقدارَ ما يُوازي 
کراهیتها ونفازها منهاء ثمٌ إن دعاها الشَّيطانُ وتمنعه مِنَ الغلبق وان أراد الله أن 
يقعَ من لس ما تکرههُ وتنفر من طباعاً واضطراراء جعل الدّواعيّ والتَرَغيتَ 
والرهیب يوفي ويفضلٌ على ماعندها من الكراهية لذلك والّفاره فتميلٌ 
لس الى ما دعث إليه ورغبث فيه طباعاً. 

وذکر ابن الرَاونديّ أنَّ هذا القول الاخیر قولةُ. 

وقالَ آبو الهذيل وسائژ المعتزلة: اد الخاطر الدّاعيَ إلى الطاعة من الله 
وخاطر المعصية من الیطان. واحتجُوا بقول الله جل ذکره: ۷ سل بذک 
لْمَمْرَويَأَمْرَكم با امک #البقرة: 4178 وقوله: ‏ فوسو س فما الیل » 
لاعراف: 17٠١‏ إلا أن أبا الهذیل یقول: إِنَّ الحجّةٌ قد تلزمٌ المفكّر من غير خاطر 
على ما بنا 

وإبراهيمٌ وجعفر بِنُ حرب یقولان: لا بد لهُ من خاطر ینهیه. 
القولٌ في العامة والْساء الذينَ على جملة لین إذا خطر ببالهم الب 
والإجبار: 


قال قوغ: إِنَّ عليهم أن ينظروا وأنْ ینشوا ذلكَ بحجّة, 
وقال قوم: لد ذلك ليس واجباً عليه م» وقد یجوژ لهم أن يُعرضوا عنهُ 


القن الرايع: القالات التي اختلف فيا أهل الله ...»۳6 
ولا يعتقدوا فيه شيئ وأكثرُ ما عليهم أنْ عتقدوا أنه إن ان ناقضاً للجملةٍ التي 
هم عليهاء فهو باطلٌ. 
القولٌ في الآجال: 

قالت المعتزلة وأهلٌ العدل جميعاً: إِنَّ معنى الآجال الأوقات التي 
علم الله أن العباد یموتون فيها إِنْ لم يقتلوا قبلَ ذلك ولم يفعلوا فعلاً يستحقونَ 
به اليادة في أعمارهم من صلةٍ الحم وما أشبههاء وإ وقت القتلٍ الذي 
ينهي إليه من یزاد في غمره أجلانٍ أيضاً قد علمّهما الله. 

وقال قوم: وقد قال الله جل ذکزه: ل ومايعمر من شمر ولايقص يِن 
عرو 4 [فاطر: ۸۱۱ فأخبر أنه يزيدٌ في الأعمار وقد يَنْقَص منها. 

قالَ: والاجال لیسن لها فعلٌ وليسنَ يحمل القاتلَ على القتل؛ فان القاتلَ 
قد كان قادراً على أن لا یفتل» ولو لم یقتل كان الله أعلم بحالٍ المقتول کیت 
كانث تكونُ مِنْ موت في ذلك الوقتِ/» أو بقاء إلى تمام أجله. 

وقالوا: ولیس للقاتلٍ عذرٌ في القتلِ» وإِنْ وافق الأجل. 

وقالَ أبو الهذیل مِنْ بين ما ذكزنا: اه لو لم یقتل لمات من ذلك الوقت. 
ووافق القومُ فيما وى ذلك. 

وقالت المجبرة ومَنْ وافقّهم مِنَ الحشوية الطَغام: إِنَّ کل مقتول فإنَّ 
أجِلَّهُ قد كان حضره ون تل بأجله» ومات بأجله» وليسَ يحيلونَ في قولهم 
تل بأجلهء ومات بأجله على معنّى يُفهم. 

قالوا: ولو لم يكن القاتل قادراً على أن لا يقتلَ المقتول» فكأنّهُم يذهبونَ 
إلى أنَّ الأجلَ وحضورَةٌ اضطر القاتل إلى أن يقتلَ وأحرجَةُ إلى ذلكٌ. 
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القولٌ في الأرزاق: 

قالت المعتزلةٌ ومَنْ وافها: إنَّ لوق على وجهين: 

إفوجة من ما خلق الله ین مأكولٍ ومشروب وملبوس» وکل منت بوه 
هذا كله خلقه الله رزقا بای فقن زعم ِن هذا الوجه أن أحداً أكل وشرب 
وانتفع بما لم يجعلَةُ الله رزقاً له فمخطئ جاهلٌ؛ لا في قوله ذلك إيجاباً أنَّ 
من الأجسام مَنْ لم يفعلة الث وهذا كفرٌ. 

والوجة الآخرُ هوّ ما حكم الله ین هذه الأرزاق لبعض عباده دون 
بصض وخصي به قوماً دون قوم كما جعلَ للذُكر مثلَ حظ الاين وحكم به 
وج والروجةٍ والعصبة» وما ره في آبةالصّدقاتٍ والفيء والغنيمة وما جعلة 
لليتامى والمساكين وغيرهم. قالوا: فهذه آرزاق قسمّها الله لهذه الأصناف فقد 
يجوز أن يتظالم الب فيها ويستوليَ بعضهم على رزق بعض -أيْ على قسمه - 
فيأكلَهُ ويغتصبَة» فیکون مَنْ فَعَلَّ فعَلَ ذلك ظالما آخذاً رزق غیرو مستولی على مالم 
یجعلَه الله له . وقديقول القائلُ : وکلث فلات بقبض رزقي من العام في الديوانِه 
فقبصة وأكلهُ وغصبني عليه . قالوا : ومحال أن يكونَ اله جعل ما أله لالم 
واغتصبَةُ رز لا على المعنى الذي ذكرنا من أنه جعلَة یصلخ للانتفاع به. 

وقالت المجبرة والحشويّة: کل مَنْ أكلَ شيئاً أو شرب أو انتفع بى 
اّما انتفع برزقه الذي جعلَة الله رزقاً له من كل الوجوو ولن یجوز أن يأكل 
أحدٌ رزق صاحبه على وجه من الوجووء حراماً کات أو حلالاً. 
القولٌ في الشّهادة: 

قالت الحشويّةٌ وبعضٌ المجبرة: إِنَّها قتل الكافر للمومن» وأوجبوا أن 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الملة 3 ۳۹۷ 
المسلمينَ يسمُونَ المعصية والكفر؛ لأنَّ قل الكافر للمؤمن معصيةٌ وكفقٌ 
وَالمومَنونَ يسَمُون الشهادة: 

وقالت المعتزلةٌ: : هي الصّبِرُ على ما نال الإنسان من ألم الجر الموذي 
إلى القتسلي» والعزمٌ قبل ذلك على الق إلى الحرب» وعلى الب على ما 
يصيبة» وكذلكَ قالوا في المبطونٍ والغريق, ومَنْ مات تحت الهذم» وقالوا: :وان 
غوفص الانسان من المسلمينَ بشيء بما ذکزنا / وهو من المسلمین فإنَّ عزمَةُ 
على الصّبر والسلیم قد كان تقدّمَ ودخلَ في جملة الاعتقاد. 
القولٌ في الطّبع والختم: 

قال هل العدل: إِنّهما ليسا يمنعان مر الإيمانِء ولا يحولان بِينَ الكافر 
وبِينَ ما مر به رب بوجه من الوجوه. 

قالوا: ولو كانَ كذلكَ ما كان الکافرون") ملومينَ على ترك ما أمروا به 

قالوا: وقد يجوز أن یک ون اطع والختمٌ هو التَّهادة عليهم باتهم لا 
يؤمنونَء وهذا معروفٌ في اللغة يقولٌ القول: ختمث عليك بأنّكَ لا تفل 
وختم فلانْ على قول فلان؛ أي: قله وش هد أله حقٌ ولیسن يجزمونَ على 
هذا التَأُويلِ ولا على شيء مما يناولونَ به المتشابة الا ما وجدوا فيه اجتماعاً 
وة باتدةً» ولكنّهم يقولونَ: إن القصة كيف دارّث فليس يجوز أن یکون 
الط والخت والخِذلانٌ معتّی مِنَ الایمان» ولا ضدا عن ولا عجزاً بوجه من 
الوجووء ولا معتّی لها به يكونٌ الإيمانٌ. 


(۱) في الأصل: الکافرین. 


۷۵ ب] 


TEN‏ ج مقالات لبلخي 

وقالت المجبرةٌ: إِنَّ ذلك خذلانٌ وسلث للشّيء الذي يوجَدُ به الإيمانُ» 
ول مَنْ فُعلَ به ذلك فغیژ قادر على الإيمانٍ وإ كانَ مأموراً به. 

وقالَ بکژ: لد المطبوع") على قلبه ممنوعٌ مِنَ الإخلاص والإيمانء وله 
مع ذلكَ مأمورٌ بهما ومأجورٌ بترکهما؛ عقوبة لهُ على ما فعله ولیس يجوز 
عند اكليف مع المنع في الابتداء على ما تقول المجبرة» وله يجيرٌ ذلك بعد 
وقوع الكش والمعصية والطع عندَهُ عقوبة للعاصي. 

وقال عبد الواحد مل ذلك. إلا أنه زعم أنَّ المطبوغ"" على قلبه لم يؤمز 
بساشنع منة ولم ينه عن ضوه وان آفر من لا يقد وني طلم, هکذا حکی 
زرقانُ عَنْ هذین الرّجلین. 

ورأیث أصحابنا یضعفونَ هذه الحكاية ویزعم ون هم کانا یقولان: 
إِنَّ الطَبِعَ يمن من الاخلاص ولايمنعٌ من الایمان» ود المطبوع غير مآمور 
بالإخلاصء وهو مأمورٌ بالإيمانٍ الذي يقدرٌ عليه. 


القولُ في الولاية والعداوة: 

قالت المعتزلة كلها إا شر بِنَ المعتمر وأصحابت: إن الولاية مِنَّ الله 
للمؤمنين تقعٌ مع إيمانهم؛ وكذلكَ عداوتُهُ للكافرينَ تق مع كفرهم. 

قالوا: والولايةٌ هي الأحكام للشريعة والمدح واحداث الألطف» 


والعداوة ضدّ ذللت. وكذلكٌ قالوا في الرّضا والشخط. 


)١(‏ في الأصل: المبطوع. 
() في الأصل: المبطوع. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الله ۳6 

وقال بش بنْ المعتمر: بل الولاية والعداوة تكونانٍ بعد حال الایمان 
وحال الکفر بلا فضل» وزعم أنْ لو قال حلاف ذلك للم القول بالاستطاعة 
مع الفعل. 
القولٌ فى الخذلان: 

قالت المجبرةٌ: إِنَّهُ من ما یک ون به الإيمانٌ والطَّاعةٌ وإحداثٌ ما يوجث 
الكفرٌ والمعصيت وهيَ الاستطاعةٌ الموجبةٌ لهما. 

وقالَ أهل العدل :لو كان لام کذللت كان المخذول غیر مكلّفٍ أن يأني 
بالایمان إِذْ كان مكلّفاً ما لا بُطيق. 


وقال: : الخذلٌ هو منغ الألطافِ التي يحدثُّها الله للمؤمنينَ/ المطیعین» 
فسهل علیهم الطاعاث ويزدادونَ عنه منها. 

وقالوا: والکمار- ون ان الله قد منکهم هذا الذي ذکزنا وخذلهم بذلك - 
قادرونَ على الایمان غير عاجزينَ عنة» ومن ذلكَ هو أصلحٌ لهم في الدبیره لاه 
لو سوّى بیتهم وبينَ المؤمنينَ لاجترؤوا على الازديادٍ على الکفر والمعاصي» 
فلمًا زهدوا فيها وكانَ في ذلكَ مفسدة للمطيعينَ. 
القول في الهدى: 

قالتِ المعتزلة هل العدلٍ جميعاً: إِنَّ الهدى مِنَ الله على وجهين: 

فوج من البيانُ والدّعاءٌ والدّلالكُ وهذا قد عم الل به جمیع | لممتّحَنينَ 
مِنْ خلقهء واحتجُوا بقول الله عر وجل: ‏ مد سحب لس عل 
دی € [نصلت: 17]» قالوا: هذا وإِنْ كانَ هكذا فليس يستجق الكمَارُ آن يُطلقَ 
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لهم القولٌ بأد اله هداهم؛ لا ذلك برجم نهم قد اهتدوا وآمنواء ولکن یقال 
كما قالَ اللة: هداهُم فلم یهتدواه ووفتّهم فلم يتوفّقواء وعصتهم فلم یعتصموا. 

و سب E‏ : ولا فصل الله عك ورحمته, 
یر © [البقسرة :۱ آنه جل ذكرْهُ قد يفضلٌ على الكافرينَ في 
با ليكوت مهم كو بم غل به على المؤمنينَ قبل أن یکون متهم 
إيمانٌ؛ مما فيه إزاحةٌ لعلّتهم وقطعٌ لقدرهم وترغيبٌ لهم في الطاعة ة وتعریضن 
لواب الدّائم؛ هم جميعاً قبل الإيمانِ والكفر لم يكن منهم فعلُ يستحقُونَ 
به شیامن الأسماءء واللة لا هوادة بيه وبین أحدٍ من خلقه» فلم يجز في حکمته 
ورحمته إلا أن يسوّي بيهم ڈ ثم لما من المؤمنونَ استحمُوا بإيمانهم من لط 
لله وتأییده إيّاهم ما لا یعلم مقدارَة إلا لله جل کر قالوا: ولیسن يجب بقول الله 
للمومنین: فلا سل أن لَه کم مه کش من یر 4 [البقرة: 4:06 ما 
تومّميهُ المجبرة من أله لم يتفضّلْ على الكافرينَ» وقالوا: لأا قد نجد في الشَّاهدٍ 
أنَّ سيّداً لو أعطى عبدين له کل واحد منهما مائة ألفٍ دينار وأمرّهما بأ يثمرا 
ذلك ویتجرا فيه ويتتفعا بربجب فقصد إحداهما" وأطاع سيّدهُ ور ذلكَ المال 
وکوک وانطم بورق اکن إلى ما أعطاة یا رواب ديقي فلا 
شيء في يدوه لجار أن يقول لاس للذي أطاعَ وربح وانتفع م إِنْهُ لولا فضل سیّده 
عليه لكان فقيراً نع كان لا یج [إلا] بهُدَىه ومن أجله أن يكو السَيْدُ قد 
أعطى العبة الآخر مثل ما أعطاك بل قد أعطاه فلم ينتفع بما أعطيء ولم يجز أن 
يقال له مثلُ ما قیل للاخر م من أنَّهُ لولا فضل سيّدِهِ عليه لكان فقيراً لترکه الانتفاع 
بما أعطيّ وافساده ياه لا السَّيّدَ لم يعطه ما أعطى الآخرٌ. 


(۱) في الأصل: آمن آمن؛ ولعله مکرر. 
(۲) في الأصل: |حداهما. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الله م 
قالوا: والوجه الآخرٌ مِنَ الهدى وهو ما يري اله المؤمنينَ بإيمانهم من 
الفوائد والالطاف كما قال جل ذکزه: « اهدو رَادهر هکی 46 [محمد: 107]. 
وقال قومٌ: قد يجوز أن بيد الله قوم بضروب من الطف/ لعلیه 
باد دام بذلك أصلح لهم؛ هم تتفعونَ بهاء ویمغ ذلك قوما يعلم أن 
منعهم لیا أصلحٌ لهم» وان لا ينتفعون به إن أُعطَوهٌ قالوا : فتأويلٌ قوله: لول 


مه و مت 


هل لیم وَيَحَمَنُهُ: € [البقرة: 0174 قد يجو أن يكونَ على هذا المعنی. 

وقالَ إبراهِيٌُ: قدیکون للهدى وج؛ آحز وهو أنه قد يجوز أن يسمّى طاعة 
المؤمنينَ وإيمانّهم بالهدى وأنَّهُ هدی اله فيقالٌ: هدى بهدى الله؛ أيْ: بهدایته» 
واحتجٌ بقول الله: ای یل دهم کرد 4 [الأنعام: 4۰۰ فجعل 
طاعاتهم وايمانهم هذا وأمرّنا بالاقتداء بهم. 

وقالت المجبرة: إنَّ الهدى هو ما يفعلَة الله بالمؤمنِينَ مِنَ الذُعاء والییان 
وغیر ذلك ان بان لکافرین ون عام أن يكف ودعاةٌ هم وما وضع لهم من 
بل وجمیع ما فعلة بهم من غيب والترهیب ليسن بهدی: بل هو ضلالٌ» 
وه نما فعل بهم لكف وال تیومنوا ويضلُوا. 
القول في الصلال: 

قال هل العدل: إن معنى الال مق الله تحتمل أنْ تون اميه 
لهم والحکم علیهم بأنّهم ضالوت كما قالوا: : فلان آکفر فلاناً ٍذ كاه بالکفر 
ویحکم هلو هون لم يكن آحد فيد گرا ولا ارجا ید ولا اراتا منة. 

ويحتملٌ أن يكوثُوا لكا ضنُواعَنْ أمرو جار أن يقالَ: : أضلّهم وان لم يكُنْ 
جل ذِكرْهُ فص إلى اضلاله م ولا آراة أن یضلوا. واحتجوا مِنّ اللغة بقول 
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القائل: فلا أضلّ بعيرةُ وان كانَ قد اجتهد في حفظه والاستيثاق منك وله 
لكا ضلّ منه لا من غیره فیل: اضله. 

وكما يقولٌ القائل: وعظث فلاناً ورجوئه فما زد لا ضلالاً وخساراً» 
لیس يريد أَنَهُ فعل فيه الضَّلالَ ولا دعاه إليه ولا أرادَهُ منة ولا لبس علیت ولا 
ترك أن یبن لك ولكنّةُ لا أراة ضلالاً عند وعظه جاژ ذلكَ في اللخة. 

ویحتمل أنْ یک ون الاضلال هو ترك إحداث اللطف في النَّسديدٍ والتَأبيد 
الذي يفعلَّة الله بالمؤمنينَ» فیکون ترك إحداث ذلكَ إضلالاًء ولا یکونْ 
الاضلال فعلاً حادثاًء واحتجُوا فى ذلك بقول القائل: فلانْ آفسد سیف وجعلّةُ 
كالآَصْدِياءِ إذا ترك صفله وشْحُْدَهُ ون لم يكن فعل فيه فساداً أو غيرَة. 

قالوا: ولیس يض الله إلا الک واحتجوا في ذلك بقوله: یل له 
القدلیینت #[إبراهيم: ۲۷ وقوله: مايل بلسي © [البقرة: 4۲۰ 
وبقوله: رک اله لایر یمک يرميج € [الرعد: ۱۱]- 

وقال قوغ: لد اضلال الله الکافرین هو إهلاقُهُ يّاهم بالحکم علیهم 
باللعنة فى الذنيا والئّار فى الآخرة. واحتجُوا بقوله: «لدصَلسَایالَرض» 
[السجدة: .]٠١‏ 

وقالت المجبرةٌ: إنَّ الإضلالَ من الله هو فعلٌ يفعلة ليضلٌ به الضّالَ» 
أنَّهُ قد يضلٌ مَنْ لم يسبق من کف ولا معصيةٌ ولا ضلال» وأنَّ من أَضِلَهُ الله 
بحدت") إضلالَهُ وقصد لاضلاله وأرادَ أنْ يضلَ فقد منعَه القدرة على أن 


و 
وا 


() في الأصل: وإحداث. 


الفن الرابم: القالات الق اختلف فيا آحل الملة 


القول في العصمة: 


بت ۳۵ 


/ قالَ هل العدل في العصمة بمثل ما قالوا في الهُدی» وان تنصرفٌ على 
وجهین: 

فوجة ینتجی الله به وهر الدَّعاءٌ والبيانٌ والر جر والوعدٌ والوعيدٌ» وهذا 
ES‏ إن كل لكلف اليطلة رن عضو 
ولكن يقالٌ: نله عصمَه فلم يُعصَمْ و کما يقال هداه فلم يهتد. 

والوجة الآخر هو ما يريه الله بالمؤمنيسَ مِنَ الألطافٍ والأحكام 
والتأييد. 

قالوا: وقد يتفاضل النَّامنْ في العصمة على قدر ما يصلحٌ كلامُهم؛ فقد 
یکن ضرت مِنَ العصمة یعلم الله أنه إذا آناهُ بعض عباده آم طوعاً واختيارا» 
وإذا تاه غيرَهُ ازداة كفراًء وإذا منعَهُ أتى بكفر دون ذلكَ» فيتفضّلُ به على مَنْ 
علم أنه تة ينتفع بوه ويمنځة مَنْ يعلم نیزا كفرً؛ لأنَّ المنع أصلحٌ له وذلك 
أنه قد آزاح علَتَهُ وقطعَ عذرَهُ بساتر ضروب العصمة. 

قالوا: وقد یجوز أن يكونَ شيءٌ أصلح لواحد وهو ضررٌ على الآخر» 
ماكو الذواة وغيةة نافعاً لواحدٍ ضاراً لاعن 

وقالوا: وقد یعصم الله مِنْ طريق الاضطرار كما عصم نيُّ صلَّى الل عليه 
مِنْ قتل من آراد الفتل به وممّنْ أراد أنْ يَسْمِّه لیقیم الحجّة به عليه السَلام» 
وليبلع لاله ولي السمنوغ من القتلٍ به محموداً على الامتناع؛ ولا اي 
صلی الله ل عليه مستحقا للحمد على ما عصم من وإنْ كا ممدوحا بذلك؛ لأنَّ 
الحمد لايق لا على فعل بالاختیاره وقد ذم مَنْ أحبٌ أن يُحمدَ بما لم یفعل» 
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لخي 
والمدخ قد یکول على غير فعلٍ للممدوح؛ کالمدح بالجمال» وكما أن لله 
مخ بان عالمٌ. 

وقالت المجبرة: بل ليس يعصم الل إلا المومنین والعصمةٌ هو اي 
الذي يوجث الایمان في المؤمنينَ. 

وقالت الرّافضةٌ بقریب من قول ال مجبرة في عصمة الامام» وقد اجتهدث 
بن آقت لهم على قول فيه یفارق قول المجبرة فلم یه ذلك لي لتخليطهم. 
القولٌ فى اللُواب فى الذّنيا: 

قال براهی: نوات لا يكن إلا في الآخرةء فان ما يفعلةُ بالمؤمنِينَ 
في ان من المحبّة هو الولاية ليس بثواب؛ لأ إلا یف بهم ليزدادوا إيماتا 


وطاعةً ولیمتحتهم بالشکر عليه. 

وقال ساتز أهلٍ العدل: إِنَّ ذلك أجمعٌ شواب على إيمانهم؛ فهو وات 
وامتحانٌ. 
القولٌ في إرادة العباد: 


اختلفوا فيها هل له راد؟ فقال أكثز هل ار : لينم يجوز أن تكون 
الإرادة إرادةً ون كانث فعادً؛ لأنّها رل الافعال بمراد. 


وقال العطويٌ - وهو رجلٌ كانَ بالأمس-: إن لكلّ إرادة اراد حنّی 
ينتهي الامز إلى ارادة يخلقّها الله ويضطة إليها. 
قیل لهُ: فإف كانث/ هذه الإراداث إرادات للمعصية أليس تلك الإرادةٌ 


)١(‏ كذا في الأصلء لعله الأحسى. 


القن الرابع: المقالات التي اختلف فيا آهل ال .۳۵۵ 


التي يخلقّها الله ويضطر إليها معصية فلم يجذ بُدَاَ من «نَم). ولزتهم أن 
يكو الله يضطدٌ إلى المعصية ويخلقها منفرداً بها. 

ورأيتُ ابنّ الرّاونديّ في بعض كُتبه يُومئٌ إلى إجازة هذا القول أعني أنَّ 
للإرادة إرادة» ولا أدري كيف كان يقولٌ في تفسير ذلكٌ. 

واختلّفوا في الارادة مع الفعل تكونٌ أو قبلّ؟ فقالت المعتزلهٌ: هي قبل 
الفعلء لا يجوز غیز ذلكَ؛ لأنَّ الفعلَ إذا جد فقد اسكغني بوجوده عَنْ أن 
یراد لأنَّ الإرادة نما هي لأنْ يوجد الفعل ویفعل. 

وقالت المجبرة: الإرادة إرادتانء فإرادة الويف قبل الفعل» وهی آن 
يريت الانسانْ بالغداة أن يُصلْيَ اهر إذا جاء وقثهاء وإرادةٌ أخرى للفعل تقح 
مع الفعل في حالة فيكونٌ الفعلٌ واقعاً بالإرادة وهما معاً. 

وقال قوغ: لسن قد تدعو إلى الارادة وقد يدعو إليها الخاطل وأبى 
د ت آخرون. 

واختلفوا في الارادة تکونْ موجبة أم لا 

فقال آبو الهذیل وإبراهيم ومعمرٌ وجعفرٌ بِنُ حرب والإسكانيٌ و يعدو 
اضر إن الارادة قد توج الفعل. واحتجُوا بأنَّ الإنسانَ إذا حدت الإرادة 
لأن يتحر إلى أقرب الأماكن لیس يعدو أحد أمرين: إا أن يكونَ يجوز عليه 
الانصراف عنها إلى الشکون أو إلى حركة أخرى فلا يخلو فعلة لذلكَ الشكون 
الذي انصرت إليه ین أحدٍ آمری: إا أن يكوت وقع من بإرادة أو يكو وفع 
منه لا باراد فإنْ كان وقع منمٌ بإرادةٍ فلا تخلو ادن من أحدٍ أمرين: ما أَنْ 


تكونّ وقعث من مع الشکون» وا أن تکون وقعث من قبلَ السّكون. لاله في 
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تلك الحال مريدٌ للحركة, ولا یجوز أنْ يكو مريداً للحركة ومريداً للشکون 
في حال واحدةٍء كما أنه محالٌ أنْ يكونَ فاعلاً للحركة وفاعلاً للشکون في 
حال واحدةٍ» ولنْ یجوز أن يكونَ وقعث منهٌ في حال السکون؛ لا ذلك لو 
كان كذلكَ لكان مريداً للفعل الموجود من المحال أن یرد الموجوت كما أنه 
مخال أن يقد ر على الموجود. فلمّا کان هذا على ما وصفنا بَطَلَ آَنْ يكونَ جائرٌ 
لانصراف عَنْ تلك الحركة بارادة. 

قالوا: ولیسن يجوز بالانصراف منها إلا بارادة من قبل له لو جار أَنْ 
يقح من الانسان فعلّ واحدٌ مع وجود" الذكر والعلم وارتفاع الغفلة والشهو 
إلا باراد جار أن يقع من أفعالة نوم وسهو مع ارتفاع الغفلة ووجود العلم 
والدکر لا باراد فلمًا صح أن یکون الانسان إذا أراد أن يد يتحرّكٌ في الوقت 
لاني فلم یجز انصرافةُ تن تلكَ الحركة التي قد رادها إلى الشکود./ أو 
إلى حركة آخری بارادة معها وإرادةٍ مثلها أو لا بارادة؛ صح حَ أنَّ انصراَه عنها 
محالٌ؛ إِذْ لا وجة لانصرافه غير ما ينا فسادَه من هذا الوجه. 

قال أبو الحسين : وكانَ مَنْ قال بالارادة الموجبة يجي المنع مِنْ إفرادهاء 
وعليهم في ذلك آنهم قالوا؛ إنّما استحال امتناعنا من وقوع الحركة التي أحدثنا 
انصرافناعنها؛ لأنا أحدَئْنا سببً أخرججها من قدرتنا وجعلها تقع موجبه بسبب 
قد تقدّمَهاء ولم يحدِث سبباً بخرجها مِنْ قدرة غيرناء فلذلكَ استحال امتناعُنا 
مد حا ی 

وكانَ بش بن المعتمر وهشامٌ بن عمر وجعفرٌ بن مبشر [یقولون 1 
الإرادة لا تكونُ موجبةء ولو كانث كذلكَ ما وقح بها ضرورة وإِنّهُم في حال 


وجود الارادة قادرونَ على ما أرادوا بها على ضدّو. 


)١(‏ في الأصل: وجوده. 


لقن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل ال 

قال آبو الحسین: إِنَّ كل مَنْ قال بالارادة الموجبة یحیل القدرة على 
المراد في حال الارادة الموجبة. 

واختلّفوا في الإرادة التي هي تقر بالفعل: قال جمهوژ المعتزلة: ها 
قبل الفعل أيضاًء كما أنَّ الارادة لا تفعلٌ الفعل قبلّهُ. 

وقالَ الإسكافيٌ: قد يجوز أنْ تکون محَ الفعلٍ. 

وقالت المجبرة: هي معَ الفعل على حالٍ. 

وقالَ الحسين النَجّارٌ: لد قوماً من قالَ بالارادة الموجبة قالوا: لن يجوز 
أن یمن الل مِنَ المراد؛ وذلكٌ أنَّ الموت”" لا یکونْ إلا عنْ معاينة» فإذا آراة 
الإنسانٌ أن يفعل في أقرب الأوقاتٍ إليه لم يج ز أن يموت في ثانية؛ له لا 
يموت لا بالمعاينة» ولیس يجورٌ أنْ يريد في حال المعاينة أنْ يفعلَ الّاني؛ لا 
حال المعاينة لا رجاء فيها الإبقاء فتحدتٌ الإرادة لأنْ يفعلَ في الثَّاني. 

وقال: ولم يُجوّزوا فناء الجوارح في الاني ذً لحدث الإرادة في الحال 
الأولى. 

وحكى أيضاً أنَّ قوماً منهم قالوا: لد الانسان إذا أحدت الإرادة لأنْ يتحرّكَ 
في أدنى الأوقاتٍ لب فهو يقدرٌ على أنْ يتحر وعلى أنْ يسكنَ» ولیسن بمحالٍ 
کون الشكونٍ في الثاني إا تلم عليه جاتر فلو كان الشكود الاني لم 
تكن الإرادةٌ متقدّمة في الأول ولن تكونَ» فلیسن بمحال کون ولو كان لم يكن 
إلا بارادة متقدّمة. 


قالوا: ومثّلوا ذلك بقولهم: إل الله يعلمُ ما هو كائنٌ» ولیسن بمحال کون 
(۱) في الأصل: الموات. 


ov 
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۳۹۸ مقالات البلخي 


ما علم آنه لا یکون؛ وهو قادرٌ على أن یکون ما علح آنه لا يكو ولو كانَ ذلك 
لم يكن إلا عن ساب باه یکون. 

وحکی أيضاً أن قوماً م: منهم قالوا : إن المرية إذا أراد أنْ يتحرّكَ في أقرب 
RSMO‏ 
بغیر إرادة؛ وذلكَ بنهُ لا وجة لکون السكون في ان بغير إرادةٍ معَهُ لاستحالة 
إحداث الارادةللشيء الموجودء فلا یجوژ أن تلع الإرادة لکوت فتجامع 
إزادة الحركة. 

وحکی أيضاً أنَّ قوماً م: منهم قالوا : إن الإنسانً إذا أحدت الارادة لأنْ یحو 
في قرب الأوقاتٍ إليه جاز أن يجيء الوقث/ الثاني فيكو فيه ساكناً ولا يكونَ 
ذلك ال کون فعلاً مکتت با ولا تركاً للحركة التي قد تقدّمَت ارادنها ولك 
يكوك تركُها للحركة في الوقت لاله ويجعلونَ الشكود الذي في اي 

نی كالاحتراز الذي یکون مق انار بالبليّة ابر الذي يكونٌ مق اللج. 

قال: وزعم أصحابُ هذه المقالة أنَّ الانفعالَ الذي“ يكوك بالبيّنة 

واختلفوا في الارادة هي مختارة أو هي اختيارٌ ولیسث بمختارة: 

فقال قومٌ: ها مختارة كما نها اختياٌ ولم یجیزواآنْ یکونْ مره قياساً 
على نها مختارق وفرّقوا بِينَ ذلك. 

وقال قوم: نها احتیاژ ولیتث بمختارو كما نا ليس بمرادة وقالوا: لا 
فرق بِينَ آنْ تكونَ مختارة وبِينَ أن تکونّ مرادة؛ لأنَّ المختار هو ما آوثر على 
غير مما كان یجوژ وقوغه به لا منۀ. والاختیاژ هو ما يُختارٌ به النَّيِءٌ ویوئز 


)١(‏ في الأصل: التي. 


۳۹ 


الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل الملة 
على غيروء كما ان المراة هو ما أَرِيدَ دون ضّه وحلافه» والإرادةٌ هي التي كان 
آرید بها المراذ. 

واختلت هولاء في آفعال الله عر وجلّ: 

فقال بعضهم: إِنَّ منها ما هو اختیاژ لیس بمختارء ومنها ما هو مختارٌ 
ولیس باختیار. 

وقالَ بعضهم: بل هی كلها مختارة لا باختيار» كما کانث مرادة لا بارادة 
هی غيزهاء قالوا: وقد يجوز أن یقال: إِنَّها احتیاژ مجازاً واتساعاًء يراد بذلكَ 
نها وقعث لا باختيار واضطرار. 

ثم قالَ: مَنْ زعم أنَّ إرادة العباد مختارةٌ كما آنها اختیاژ أن أفعالَ الله كلّها 
مختارةٌ لا فرق بِينَ ذلك. 

وقالَ قومٌ: إِنَّ ما كان من أفعالهِ له ترك كالأعراض فهو مختا وما لا 
ترك لهُ كالأجسام فهو اختيارٌ وليسَ بمختار. 

واختلفوا؛ فقالَ قومٌ: لد الاختيار للشي,ء هو الارادة لف وکذلك الإيثارٌ 
هو الإرادةٌ فأمًا المراُ فلا یکون إيثاراً ولا اختياراً. 

وقال قوم: الایثاژ هو الاراد والاختیاژ قد يون اراد ويكونٌ مراداً. 

وقالَ قوةٌ: الإيثارٌ محل الاختيار» فقد یکونْ إرادة وقد یکون مراداً. 
القول في التّولَدِ: 

الق المعتزلة في الَو ما هو؟ فقالٌ بعضهم: إن المتولّدَ هو الفعل 
الذي يکود بسبب مني به يَجورُ حَيّزِيه ويحلٌ في غيري. 


1/۷۹1 


ک ا 


لع ب مقالات الل 

وقالَ بعضهم: هو الفعل الذي أوجبتُ سببَةُ فخرج مِنْ إمكاني تركة. 

وقالَ بعضهم: هو الفعلٌ الَّالتُ الذي يتأتى'" من أذىء مثلَ الألم الذي 
يلي" الضَّربة ومثلَ الذَّهابٍ يلي الدّفعة. 

وقال الاسکافی: إل كل عل یه وه على الخط] دود لقصد إليه 
والإرادة لة» فهو مت کل فعل لا یا بقصدٍ ويحتاج كل جزء من إلى 
تجدید عزم وقصد إليه وإرادة له فهو خارخ مِنْ حد لول داخلٌ في حد المباشر. 

واختلفوا فيه» فعل من هو؟ 

فقال إبراهيم مد كل ما جاور حيَّرَهُ فهو فعل الله بایجاد الخلقة؛ أي: 
اي ا ۲ 

وقال معمرٌ: إِنَّ جميع التّولَدِ فعل الأجسام المواتٍ بطباعهاء وكذلكَ في 

جميع الأعراض؛ وليمن بفعل الانسان عند إلا الإرادة. 

وفال صالخ فا : إن جمیعالمتلد الله المبتدئ له في حال وجودوه 
ومحالٌ عنده أنْ / يتوڌ الشَّيءٌ من شيء» أو يحدت شيءٌ بطبع شي»ه وزعم أنه 
يجوز أنْ تقرب النَارُ من الحطب اليابس ویجتمعان دهراً طویاك ولا يخلقٌ الل 
عر وجل الإحراق» ولا تحرق الا الحطب» ویجوز أن يخلقَ الله التَِّرِيدَ وهي 
على حالهاء أنه يجوز أنْ يحرق الله إنساناً انار ولا يخلق فيه ألما فلا يأل 
وأن یضع على الانسان الجبالَ فیحملها ولا يجد ثقلها؛ ان الله يخلق التّقلَ. 
وقاسَ هذا ال في خلت الإدراك والعلم» حى قیل لهُ: ممّا تنك أن تكونَ في 


)١(‏ في الأصل: يأتي. 
)۲( في الأصل: يأتي. 


الفن الرابع: المقالات الق اختلف فيا أهل الملة زر 


هذا الوقت بمكّةَ جالساً في َة قد ضربث عليكَ وآنت لا تعلمُ ذلكَ؛ لام لله 


يخلق فيك العلم هذا وان صحيحٌ سالم متليمٌ غير نازورف : قال: لا أنكق 
قلقت ر 


وقال ثمامةٌ: له لا فعلَ للإنسان إلا الارادق وقاشوها: حدث لا محدت 
له في الحقيقةه اه قد يضاف إلى الانسان مجازاً. 

وقال الجاحظ: نما تعد الارادت فهو فعل الانسان طباعاًء وه ليس 
باختيارء ولیم بقع منة فعل باختيار وی الإرادة. 

واختلفت الذي بت التو : فقال آبو الهذيلٍ ومَنْ ذهب مذهبة: کل 

ما تلد عَنْ فعله فهو فعلّة» وإ اللو والطّحمَ والرّائحة وكلٌ ما لایعرف كيفئئة 

فليس بمتولّدٍ عَنْ فعله» وليمن يجوز أن يفعلَةُ العباد. 

وقال: إِنَّ الإدراكَ والعلم الحادثين في غیره عند فعله الله المبتدئ لهماء 
وليسا من أفعال الخلق. 

وقال أكثر المعتزلة بمثل قوله إلا في الإدراك والعلم؛ فإتهما عنتهم 

وقال بش بن المعتمر وجعفر بنْ مبشر بمثل ذللت» إلا نهم زعمواآن 
اللّونَ والطْعم والرّائحة من فعل العباد. 

وقالت المجبرةٌ: إن المتولّداتِ كلها فعل الله ون الإنسان لایفعل في 
غيره. 

وقال ضرارٌ وحفص الفرد: نما تولَدَ من فعلهم مما یمکنهم الامتناغ 


FAY‏ جح ِ مقالات البلخي 
من متى أرادُوا ذلكَ» فهو فعلهم؛ ایح وما شبهف ون ما سوی ذلكَ ممًا لا 
يقدرونَ على الامتناع من فليس بفعلهم» ون وجب بسبپ» فهو فعلهم. 

فاختلفوا ذ في الّوبة مما يتولدُ مق الفعل إذا حدت سب ولا يقَخ: 

فأوجب ذلك قوم ونفاه آخرونَ» منهم عبَاد. 

واختلفوا في تود الحركة للشكون» والطَاعة للمعصية: نفیذلك قو 
وآجاز") 3 قوم أن تولّدَ الحركةٌ سكوناً والشُكونُ حركة. 

وقالوا في المعصية: ها تولك ما ليس بطاعة ولا معصية ولن تولد 
الطّاعةً. 

وقد بيت العلّةَ في ذلكَ في كتابي على ابن الرًاونديّ ذ في الود وأفعالٍ 
الطباع. 

وقالَ جعفرٌ بنْ حرب: قال أبو الهذيلٍ وبشرٌ بن المعتمر: اه قد يجوز 
أن تول الحركةٌ [سکوناً] ويولد لس کون حركة وهما مختلفان في الجنس» 
ولك تولدٌ الحركة حركة والشکون سکوناً. 

واختلفوا في الأفعال کلها یجوز أن تقعَ متولّدة: فأجمعوا أنَّ الإراداتِ 
لا تقح متولدة. 

واختلفوا فيما بعّها: فقالَ قومٌ: قد يجوز أنْ تکون كلها متولّدة. 

وقالَ قوةٌ: إن المتولّدَ منها ما جاز أنْ يقح على طریق الهو أو الخطأء 
وما سوى ذلك فليس بمتولد. 


)١(‏ في الأصل: وأجازوا. 


الفن الرایع: القالات التي اختلف فيا أهل اه ۳۹۳ 
واختلفوا في آفعال/ الله هل تق متولدة؟ فأجمعوا أنَّ الأجسام لا تقح لا (۸۰ب) 
مبتده 
ثم اختلفوا: فقال قومٌ: قد يجوز أن تقعَ بعضن أفعاله التي ليث بجسم 
متولدة مِنْ بعض. 
وقالَ قومٌ: بل الاجسام والاعراضن من آفعاله لا تق متودة ولا تقغ إلا 
ابتداء 


واختلفوا: 

فقال قوةٌ: إِنَّ المتولّد للفعل المتولّدٍ هو الفاعل للسّبَبِ. 

وقال قومٌ: بل هو الب دون الفاعل. 

واختلفوا في القدرة عليه: فقالَ أكثرٌ أهل النّطَر: إِنَهُ مقدورٌ عليه ما يوجدٌ 
سببةٌ الموجبُ له إذا وج سببّهُ الموجبُ له خرخ من أن يكونَ مقدوراً عليه. 

وذهت عبَّادُ إلى إنكار هذا وإلى أنه مقدورٌ عليه مع وجود سببه. 
القولٌ فى الأسماء والأحكام والوعيد: 

اختلفت”" النامنْ في الایمان ما هوّ؟ 

فقال جهمٌ فيما خکي عنة: إنَّ الإيمانَ هو المعرفة لله وبژسله وبجميع 
ما جاء مِنْ عند الله عر وجل فقط. وإِنَّ ما سوى المعرفة مِنَ الاقرار باللسان 
والخضوع بالقلب والمحّة لله ولژسله والعظیم لهما والخوفٍ منهماء والعمل 
بالجوارح؛ فلیس بایمان. وحكيّ مثلٌ ذلك عَنْ بشر بن غياثِ المريسي. 


(۱) في الأصل: اختلفوا. 


TE‏ سح 0 مقالات البلخی 

وقال محمّدُ بن شبيب: إِنَّ لفضلیة۱) مِنَ الخوارج ومَنْ تابغهم قالوا: إنَّ 
الإيمانَ هو المعرفةٌ بالله وبجمیع ما جاء مِنْ عنده من کل ما نصصّ عليه رسول الله 
صلی الله عليه وسام بالّظر والّقییس والطاعة في جمیع ما أمرَ به من صغير 
وكبير» فجعلَ بعضهم ترك کل شيء من ذلكَ؛ صغيراً كانَ أو کبیرا کفراً كانَ أو 
شركاًء حتّی جعلوا معاصي الأنبياءِ صلواث الله عليهم كفراً وشركاً. 

قالَ: وقالت الأزارقة والصّفِريةُ وجماعةٌ كثيرة مِنَ الخوارج: إِنَّ الایمان 
بالل جميعٌ الطَّاعَةٍء الا هم زَعموا أنّما یکونْ من ذلك كفراً وشركاً لما هو 
تیان ما فيه الوعيدُ» فجعلوا ترك ما في ترکه الوعيدٌ ما يلرم به الإيمان ويلزمٌ 
بتركه وترك خصلة من اسم الكفر والشّرك. 

قال: وقالت البكرية: ان الإيمانَ جميعٌ الطاعق ون الاصرار على کل 
معصية كفرٌ وشرك. 

۳ ۳ e 7 ۳ 

قال: وزعم هولاء كلهم أن مَنْ آتی شيئاً من هذه الأشياءٍ التي یکفرون 
بها فقد أطاحَ به الشَّيطانَ» ومَنْ أطاعَ الشَّيطانَ فقد عبِدَةُ ومَنْ عبد غير الله فقد 
کفر وأشركَ» وأنَّ ما جاء فيه الوعيدٌ إذا کات غیر إصرار مغفوژ لا الفضكة. 

قالَ: وقالت الرَّيديّةُ والإباضيّةُ: الإيمان الاقراژ والمعرفةٌ واجتنابُ ما 
فيه الوعيدٌ» وجعلوا مواقعَة ما فيه الوعيدٌ كفراً ليس بشرك. واحتجُوا في ذلك 
باللغ وذلك كقولٍ القائل: كفرت نعمتي وإحساني» وما أشبة ذلكَ. 

قالَ: وقالت النُجداتٌُ: ان الإيمانَ الاقراژ والمعرفةٌ بالله وبجميع ما جاء 


(۱) في الأصل: الفضيلة. 
(۲) في الأصل: الفضيلة. 


الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيا أهل الملة ۳۰ 
مِنْ عندی واثباث ما في العقل تحريمُةٌ وتركٌ الظلم والکذب. فمَنْ خالف شيئاً 
ممّا في العقل ودانَ بذلك على الله فهو كاف مشرك. 

وأمًا الأسماءٌ والتحل وما أشبة ذلك فاختلف فيه هل الصَّلاةٍ مما لیس 
في العقل رده وإنّما هو باجتهاد الرَأي على/ حدّ ما قالت الفقهاء. 

قال: فقالت الرّافضةٌ: إن الإيمانَ هو الاقراژ بالله وبژسله وبالإمام وبجميع 
ماجاء من عنیهم. وأمّا المعرفةٌ بذلكَ وضرورة عندهم. فاذا أقرّ وعرف فهو 
مؤمنٌ مسلمٌ» وإنْ قر ولم یعرف فهو مسلمٌ ولین بمؤمنء وجميعٌ أهلٍ 
الإسلام یجعلون الاسلام هو الإيمانَ ما خلا الرّافضً فانهم احتجُوا بقوله: 
6الت الشات € [الحجرات: .]١4‏ 

قالَ: وقالث بعضن هل المعتزلة: کل طاعة كبْرَث أو رت مِنْ فرض أو 
نفل ایمانء ولكنّ اسم الایمان يلزمٌ عننا باجتناب ما فيه الوعيدٌ ويلزمٌ عند الله 
باجتناب الكبائر إن كانَ فيها يجىءٌ فيه الوعيدٌ كبير» عند الله» والإيمانٌ عند الله 
هوّالإيمانٌ عندنا. 

قالَ: واحتجُوا فى ذلك بان قالوا: إنَا علمُنا أنَّ اجتناب الکباثر إيمانٌ 
بالله يعذّبُ على تركه ويبرأ من صاحبهء فلا كان ذلك كذلكَ لم يجز أن يبراً 
من وه مؤمنٌ» فلا یجوز أن یب منةُ وهو لیسن بمؤمن؛ لأن الله قال: « و 
نیک تن تشاک گرا 4 [الاحزاب: ۵۷ فلا أخبرنا بما أعدٌ لهم من 
الفضلء وأخبرنا بما أعدٌ لهولاء مق العذاب علمنا أنَّ ترك ما أعدّ لهم بترکه 
العذات إِيمانٌ؛ إِذْ كانَ لا يجوز أنْ یدعو ما ليس بایمان» فيزيلَ عنهم أسماءً 
الطَّيبةِ مق الایمان والب والنّقوى وهم لم يدعوه إيماناًء فلمًا أزال عنهم بركوب 


۳۹ سب مقالات ابلعی 


لکباتر اسم الایمان علم أنَّ ركوبها ترك الإيمانء وترگها أخدٌ الإيمانء فزغموا 
آنهم بذلك علمُوا أنَّ ترك الكبائر ایمان. 
قالَ: واحتجُوا فیما دود ترك الكبير أنَ أده یمان من قبل آنهم زعموا 
أنه كانَ جائزاً في عدل الله عر وجل أن يت بالوعيدٍ فيما دونَ الكبير» ولو أتى 
بالوعید فيه لأزال اسم الایمان عَنْ صاحبه ولا يجوز أن يزيل اس الایمان 
عَنْ رجل الا وقد تر الوّجل إيمانًء فزعموا أنَّ ذلك دلیلهم على أنَّ ما دون 
لكبير من المعاصي ترك یمان أيضاً: 

قال: وقالواذ في التّفلٍ: إِنّهم علموا أنه مِنَ الإيمان؛ لأنَّهُ كانَ جائزاً في 
عدل الله أن يفرضُّ ون يجعل في تركه الوعيته ولو فعلَ ذلك زا الاثم بت رکه 
ولم يكن یجوز أنْ يزيل اسم الایمان بترك الشَّيِءِ إلا وأخدَهُ یمان كما قالوا 
قبلَ هذا في الكبير وفيما دونّة. 

قالَ: قالوا: لما كانَ ترك الكبير إيماناً كانَ أده ترك الایمان فلمًا كان 
صاحت الكبير تارك الشيء من الایمان وقد أوعة الله على كبيرته الَا ووعد 
لمؤمنينَ لح بقوله: ‏ رتیت 4 [الاحزاب: 640 إلى آخر الآيقء علغنا 
أنَّ الذينَ لهم الفضل الکبیژ غير الذينَ لهم الا ١‏ 

قالَ: ولمًا كانَ ولك غير هؤلاءِء وكانَ الذينَ لهم الفضل الکبیژ هم 
لمؤمنونَ» كانَ هؤلاءِ ليسوا بمؤمنِينَ» وما لم يكونوا بمؤمنينَ» ووجذنا الكافرينَ 
شم الذينَ قال الله عر وجل : الیش رازن کتروا مسرب ارقا € [محمد: 4]» ثم 
أنسينا فقال: « یلوا آرت انوم توت ات و لالخ 4 [التوبة ۳۹ 
لآية. ووجذن الكمّارَ ضربين: ما صاحبٌ جزيةٍ لیسن بمقتولٍ في الحكم وإمًا 


الفن الرابم: القالات التق اختلف فيا أهل للك سس بوم 
ن الرایع 5 3 


مقتولٌ في الحکم. ووجذنا هل الكبائر لیسوا من واحدٍ مِنَّ الضَربین» ولیمث 
أحكامهم كأحكامهم؛ علغنا هم لیسوا بكقار؛ لأنّهُم لو سمُوا کار لم 
علیهم بخکم الکفار ولو شا مؤمنينَ لثبت لهم ثوابُ المؤمنينَ» فلمّا زال هذا 
آزلنا عنهم اسم الایمان/ والکف وسئیناهم فسّاقا لیسوا بمؤمنينَ ولا كمّاراً. 

قالَ أبو الحسین: قول آبي الهذیل وبشر وأصحابهما. 

قال محمد بِنُ شبیب: وقال قومٌ خرون من المعتزلة: إن الإيمانَ اجتنا 
المعاصي في الكبائر» والکباتژ ما جاء فيه الوعيدٌ» وقد يجو أن یک ون ما 
يجيءٌ فيه الوعيدٌ كبيراً عند الله» ويج ورٌ أ ایکون فيما لم يجوئ فیهالعید 
كبير في الإيمان» اجتنابُ فيه الوعيد عندناء فأمًا عند الله فاجتنابُ كل كبير. 
وهذا قول إبراهيم» به قال. ۱ 

وقالَ آخرونَ: الإيمانُ اجتناب ما فيه الوعيدٌ عندّنا وعنة الله وليمن 
الإيمانُ غير ذلكَ عندّنا وعند الله وهو ما یلزم به الاسم وما سوى ذلكَ فصفیژ 
مغفورٌ باجتناب الكبير. 

قالَ: وقالَ بعضهم: إِنَّ ما كانَ مِنَ الایمان تركُةُ كف وأخدَُهُ إيمانٌ وكل 
ما كان ترکه معصيةً فأخدَهُ إيمانٌ بالله» وذلك نحو الصَّلاةٍ والضیام والأعمالٍ 
الصالحة. 

قال: وقال بعضهم: کل ما كانَ له إيماناً من الإقرار والمعرفة والصَّلاةٍ 
والّیام والحج والاعمال السَالحة كلّهاء فإنَّ أخدّهُ إيمانٌ بل فمن ذلك ما 
يكونُ ترک کفر ومنة ما یکون ترک فسقاء ومنة ما يكونٌ ترة ليس بکفر ولا 


(۱) في الأصل وبخوه والمثبت يقتضيه السیاق. 


۰ب 


اسان باس بت قالش 


ضلال» فما كانَ من ذلك ترك كفراً فهو الاقراژ بالله وبا صلَّى الله عليه 
وکل ما جاء به ونص عليه وآجمعت الا عليه بنقله عنة» وما كان من ذلك 
ترك ضلال, فهو ترك الصّلاةٍ والضّيام والرّكاة وركوب الزّنى وال وما 
كان فيه الوعيدٌ وما كانَ مما ترك لین بكفر ولا ضلالٍ فهو ترك كل طاعةٍ لم 
يجئ في تركها وعيدٌ في قول مَنْ قال : إنَّ الطّاعة كلّها إيمانٌ بالله. 

قالَ: وقالت الغيلانيةُ والمَّمْريُّ: الإيمانُ هو الاقراژ بال والمعرفةٌ 
بجميع ما عند الله مما اجتمعث عليه الم ونصّ عليه المسلمون» نحو الصَّلاةٍ 
والضیام والحجٌ وتحريم الخمر والمَيتةٍ والدّم ولحم الخنزير» وآشباه ذلك. 

وزعم وان لحْصلة مِنَ الإيمانٍ إذا انفردث لم يكن إيماناً ولا بعضن 
إيمانٍء وذلك مثل الرّجلٍ الذي یعرف الله ويجح د ال صلّى الله عليه وقد 
كله الله المعرفةً بهما جمیعاًء فلا تكونُ معرقهُ إذا جحد بِالئَِّيَ صلى الله عليه 
إيمانً» وكالرّجلٍ الذي یعرف الله ورس ولَّهُ وجميعَ ما جاءً فيه الوعيدٌ من عنده 
فیعلم ذلك أجمعَ ويجحةٌ بالله» فلا تكونٌ معرفتهُ بقلبه إذا جحد بلسانه إيمانً» 
ولا بعض ایم ان ولك الاقراز -والمعرفة مِنَ الاقرار لم يكنْ إيماناً ولا 
بعض ایمان» ومثّل ذلك بالَواد والبیاض إذا اجتمّعا في الرس سما جميعاً 
بلق فإذا نف الوا والبياضيٌ لم يقل لأحدهما: هذا بعض بلتي. قالَ: وهذا 
القولٌ في التَّمثِيلٍ نما هو للشمريّة. 

وأا الغيلانيّةُ فإنّهُم قالوا: الخَصلةٌ مِنَ الإيمانٍ إذا انفردّث لم یقل لها: 
بعضُ الایمان» وخالفُوهم في المعرفة فزعموا أن العلمَ بأنّ الأشياءَ محدثةٌ 
مدبرة وأنَّ محدتّها ومدبرَها لیس باثنينٍ ولا بأكثرَ من ذلك ضرورة لیس 
باکتساب, وجعلوا العلم بل صلى الله عليه و بجميع ما جاء مِنْ عنده 


الفن الرایم: القالات الت اختلف فيا أهل الاد : ۳۹۹ 
ن الرايع ل 


اكتساباًء وزعموا أن مِنَ/ الإيمان» ولم يجعلْ شيئاً مِنَ الدّينِ مستخرجاً إيمانآ» 
وأوقفوا الشمريّة في الایمان؛ له لا یتتقص ولا يحتمل الزيادةَ والشقصانً. 
وأمّا الشمريّةُ فإنّهُم زعموا ان ماكانَ مستخرّجاً بالعقول مما فيه إثباث عدلٍ 
ونفی التّشْبيهِ عن اله مق الایمان» وتركة كفرٌ وشركٌ» والشَّاكُ في كفر مَنْ دانَ 
بخلاف ذلك كاف وكذلكَ الشاك في لش أبداً. ام 

قال: وأمًا الغيلايةٌ فلسث أدري ما قولهم في المجبرة أيكفّرُونهم أو 
لایکروتهم؟ 

قال: وقالت الفضلكب ۳ إِنَّ الإيمانَ الاقراژ بالله وبجمیع ما جاء من 
عند الله والاأعمال الصَالحتٌ وجعل وا كلّ ما جاء فيه من الوعیده مِنّ القتل 
والزّنى وال رقة وأشباه ذلك مما نت المعتزلة أنَّ فاعلّهُ فاسقٌء ولم يثبتوا 
المعرفة بالله ورسوله من الدّین والایمان؛ وذلك أنهم یزعمون أن المعارت 
بالحقّ كله ضرورة. قال: ولم يثبتوا الوعيد على هؤلاءٍ الذينَ سمّوهم فسّاقاً. 

قالَ: وزعمت الجهميَّة أنَّ الإنسانَ إذا أتى بالمعرفة ثم جحد بلسانى أنه 
لا یکفر بجحدی وأنَّ الإيمانَ لا ينتقصٌ ولا يتفاضل أهلةُ. 

قالَ: وقالَ أصحابٌ أبي حنيفة: إنَّ الایمان إنّما هو الاقراژ والمعرفةٌ بما 
جاء مِنْ عند الله» ولم يجعلوا شيئاً مق الذّين مستخرّجاً ین الإيمان» ورّعموا 
أنَّ الایمان لا يتتقصُ ولا يزيد ولا يَنقُصُ ولا يتفاضل لاس فيه. 

وقالوا: مَنْ شلك في الایمان مؤمنٌ أو يحرم هن مؤمنٌ لا یکفژ بذلكَ 
بعد أن يزعم أنَّ الله حرّمَ دماء المؤمنينَ» فإذا زعم ذلك وقصد إلى رجلٍ من 


)١(‏ في الأصل: الفضيلة. 
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۳ 


۳۷۰ ج مقالات ابلتی 


المؤمنينَ عندهم فقال لها هذاء فليس بمومن وهو حلا امه لا يكف حى 
شلوا عَمّن زعم نله حر لحم الخنزير غير أنه لا يدري لعل هذه الاق 
فزعموا أنه لا يكفز أيضاً لم يكفر لول إذا كانَ ذلكَ لمعصيةٍ في الرجل» 
فجعلوا القولَ فيهما واحداً. هذه حكايةٌ محمد بن شبيبٍ عنهم. 

فأمًا سان وأكثز أصحاب أبي حنيفة فإلّهم یحکمون عَنْ أسلافهم 
أنَّ الإيمانَ الاقراژ والمعرفةٌ والمححّةٌ لله وَالتَعظِيمُ له والهيبة من وترك 
الاستخفاف بحقّهه ونه يزيد ولا ينقصل. 

وذکر محمد بن شبيب مقالةً نفس فقال: إن الإيمانَ هو الاقراژ باه والمعرفةٌ 
أ واحدٌ ليس كمثله شيةٌ» والإقرارٌ والمعرفةٌبأنباء الله صلّى الله عليهم وبجميع 
ما جاءَث به مِنْ عند الله مما نصّ المسلمونَ علیه ونقلوةٌ عَنْ رسول الله صلّی ال 
عليه مِنَ الصَّلاةٍ والصّیام وأشباء ذلكَ مما لا اختلاف فيه ولا تنازع. 

وأمّا ماکان مِنَ الدّينِ مستخرجا نحؤ اختلاف النّاس في الأسمای 
فإنَ الاد للحن في ذلك لا يكف والخضوع لله وهو ترك لاستکبار ور 
القلبء ود الإيمانَ ینقص ویتفاضل أهلّهُ وإنَّ الخصلة مِنَ الایمان تكونٌ 
طاعة وتكونُ بعضَ إيمانء ولا یک الإنسانٌ مؤمناً إا بالإتيان الكل كالؤجلِ 


-) الذي یعلم أنَّ له واحدٌ ليمن كمثله شيءٌ ويجحدٌ بالأنبياء / عليهم اللاي 


فهو كاف بجحده الأنبياة» وفيه مع ذلك خصلةٌ مق الإيمان. 

وقالَ صنفث مِنَ الخوارج مِنّ الصّفريّةِ: ما كانَ من الأعمالٍ عليه حدٌّ 
واقمٌ فلا يتعدّى بأهله الاسم الذي لزتهم به الح ولیمن بكفرء ولا أهلة به 
كافرونَ» كالرّنى والقذفء فهم زناة قذّفةٌ لا مُسمُونَ بغيرٍ ذلكَ» وما كان مق 


الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل الملة ۳۷۱ 
الاعمال ليس فيه حدٌّ كتركه الصَّلاةَ والصّومَ فهو كفرٌء وأزالوا اسم الایمان 
في الوجهين جميعاً. 

وقال قوم بخراسانَ یدعون الكََامِيّة كانَ رئيسَهمٍ رجلْ يقال له: محمّذ بن 
کرام من أهلٍ سجستان : إنَّ الإيمانَ بالله هو الإقرارٌ باللسانِ فقط دون الصديق 
بالقلب ودود سائر الساعاتِ» وا المنافقينَ كانوا مؤمنينَ على الحقيقة. 


وقال قوم يبون إلى عبد العزيز المقتول: :إن لایسان هو القصديق 
بالقلب دود الإقرار باللّسانِ ودونَ سائر لطاعات واحتجُوا اللي وذكروا 
أنَّ الإيمانَ فيها هو التَصديقٌ. 
القولٌ فيمّن اعتقد الحم والإيمانَ بغير حجَة ولا نظر: 

قال قومٌ: هو مومنْ عندّنا ولا ندري ما حال عند الله. 

وقالَ قومٌ: هو مؤمنٌ عندنا له اعتقد بحكة ولأنّا نحص به الظَّنَّ فان 
كانَ في الحقيقة معتقداً بغير حجّةٍ فليس بمؤمن عند الله. 

وقالَ قومٌ: بل هو مؤمنٌ عنّنا وعنة الله؛ لاه قد وافقّ الحقّ» ولو كان 
وافقّ الکفر الذي هو عقدٌ بغير حجَةء بل بِالتَّقلِيدِء لكان كافراً عندنا وعند الل 
فكذلك إذا وافقّ الحيّ والإيمانَ ون كان مقلّداً فهو ممن مستحِقٌ لاب 
ولكنّ ثوابةُ لا يبلغ ثواب المعتقد للحق بحجّةٍ ونظر. 
القول فى التّفاق: 

قالَ کر المعتزلة وأکتر أهل النّظر: إِنَّ المنافقينَ كار مشركونَ» و 
الفاسق الموحَدَ ليس بمُنافق. 


1۳۳ 


7 سس - مقالات البلخى 
وقال أصحابُ الحسین: إنَّ مرتكب الکباثر منافقٌ» والمنافق كاف مشركٌ. 
وحكى الجاحظ عَنْ عمرو بن ید وأصحاب الحسين أنّهم كانوا 

یقولون: إِنّ مرتكب الكبائر ليس بمؤمنٍ ولا كافره وان منافق» ثم رجعٌ عمژو 

إلى قول واصلٍ حينَ جمع بیتهما. 
وقال بعض الإباضيّة: لد المنافق بريءٌ من الشركك واحتج بقول الله: 

کل ولا رال هو 4 [الساء: ۱6۳]. 
وقالَ بعضهم: کل نفا شِرلةٌ؛ له يضادٌ التُوحيدَ. 
وقالَ بعضٌ الخوارج: إِنَّ اسم التّفاقٍ زمانَ لب صلى الله عليه وسلم 

ماکان لزم مُرتكبي الكبائر من الموحَدِينَ المقزین ِالرّسولٍ في الباطن دون 

من یس الکفر ويظهرٌ الایمان 

القولٌ في الشرلك والکفر: 
قال أكثز أهلٍ الملَّةِ: لد الکافر الله ویژسبه منْ طريق الجحد لهم قد 

يُسمّى مُشرکاً/ كما يُسمّى كافراً. 
وقالث طائفةٌ من الإباضيّة: ليسن کون الجاحد بالله مُشركاء أظنّهم 

يقولونَ: حّی یجعل معَهُ إلهاً غيرَهُ بعد الإقرار به. 
وقال صنف من الخوارج: من کفر سول فلیسن يجوز أن یال 

كافرٌ بالله» وکذلك مَنْ کفر بالملاتكة وأقرٌ بالله برس لِهِ فليس یقال: إِنَّهُ کار 

بهما. 
وقالت الأمَّةُ بخلاف ذلت. 


الفن الرایع: القالات التي اختلف فبا آهل الملة س 

وق ال قوةٌ: لد الُفر بالله لا یکونْ إلا الجحد به قالوا: فكل مَنْ حكَمنا 
عليه بِأنّهُ مقدٌ بالله من منکر للرّسول أ مبغض له أو مستخف بالله في معاصیهه 
فنحنٌ نعلم أنَّ معَهُ جحدا بالله» ون كانَ يكر ذلك ویزعم أنه مه لا الام 
قد جمعث أَنَّهُ كاف وقد حکم الله عليه بذلكَ» فنحنٌ نعلم أنَّ مه جحداً لولا 
ذلكَ لم نکم عليه بالکفر. وبهذا يقولٌ ابن الراونديٌ. 

وقالَ قوٌ: بل لسن یکون الکفر إلا الجهلَ بالله» كما أنَّ الإيمانَ لا يكونُ 
- زعموا - إلا المعرفة. 

قالوا: ومَنْ ظهرَث منة الافصال التي توجبُ الكفر فإنّا نعلم أنَّ مه 
جهلاً بالله به استحقٌّ أن يكونَ كافراً كما قالَ الآخرونَ في الجحدٍ. وبهذا يقولٌ 
أبو الحسين الصَّالحيٌ. 
القولٌ في تسمية بالقدر: 


قالَ أهلُ العدل: إنَّ هذه الشمة سم مذمومة وإنَّها تلحق مَنْ أكثر من 
ذكر القَدَرِ واستعملَهُ في غیر موضعه فلم ین ولا ولد نبي ولا ارئكت 
فاحشةٌ ولا مرب مسجد ولا اغتصب مالآ ولا آظهر فساداً إلا قالوا : هذا بِقَدَر 
الله وهكذا قُدّرَ 

قالوا: وهذا موجودٌ في الل من أكثر من ذكر شيء في غير موضعه 
واستعملَةُ في وقته وغير وقت لقت به» حبَّى إن لو أفرطً في استعمال العَسلٍ 
ولهج بذكروء وال في تاه وصیفه لقیل: عسلی وكذلكَ لو لهج بضرب 
مِنَ النَاتِ أو المراکب وكذلكٌ لو تردّدَ اسمٌ غريبٌ في نسبه لغب عليه ذلك 
الاسم ونست إليه دون اسم أبيه الأدنى. 
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الوا وقد وي عن اي صلی اه له شال: مدره مَجُوسن 
هذه الأمّة) فلم يث يش بّههم بالمجوس دون غیرهم مِنْ آهل الادیان الا لموافقة 
بیتهم وبینهم. 

قالوا : وقد یا في كتبنا موافقة" المجبرة للمجوس في القَدَرِ: 

فون ذلك قول المجوس إنَّ الملاهي وضرب المعازف وشرب الخمور 
واستعمال الملاد المحومةه مِنَ الله جل كد ون يريد لذلكٌ. 

ومنة قولهم: لد الور خالقٌ لعباده وأفعالهم. لا يجوز غير ذلك وه 
مريدٌ لهاء وکذلك الشََّيطانُ خالقٌ لعباده وأفعالهم مريدٌ لها کلها. 

ومنة قول م: إنَّ لور قادرٌ على الخیره موف بالقدرة على ال واه 
محمودٌ على فعل الخير وإِنْ كان لا يقدرٌ على خلافه وعلى ترکه» ود الشَيطانَ 
مذمومٌ على فعل ال / ول كان لا يقدرٌ على تركه. 

ومنه هم يُوجبونَ الحجةَ على مَنْ ترك أمرهم بإحسانهم إليه وإنعايهم 
علیه وإ كانَ عاجزاً ما أمروة؛ ويلزموتَةُ العقابَ في اور الذي يرتبطوتّة بعد 
الإحسانٍ له یو صعود الجبل» فإذالم يفعل للعجز ضربوة بالخشب حى 
يموت وسمَّوهُ الایرد كسب”" حديثاً فذكرناة في بعضٍ کتبنا وذكرَةٌ أصحاينا. 

وقالت المجبرة: إن القدريّةَ هم الذينَ یزعمون نهم المقدّرونَ”" لافعال 
آنشیسهم وأنَ الله لم يقدّزهاء وأنّها لم تكن بقدر الله. والذينَ یقولون: لا قدرٌ 
وخصومُهم ينفونَ مِنْ أنْ يكونوا یقولون: لا قدَرَ. 
(۱) في الأصل مواقعةه وما أثبتناه يقتضيه السياق. 


(۲) كذا في الأصلء ولم يتضح لنا المعنی. 
(۳) في الأصل: مقدورون. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الملة ت ولاس 
ا اسم مشو ومجبر: 
آبو الحسين: قال أبو الهذيل والإسكافيٌ وأصحابهما: إنَّ من زعم 

هل زر اب رس و ماس ام 
كلهاء فليمن بمشته 

مه بن المعتمر وأبو موسى وجعفرٌ بُ 
حرب وجعفرٌ بنْ مبشر وعيسى الضُوفی: إن القائل : إن الله يرى بالبصر على 
أيّ وجه قالَةُ والقائل : إنَّهُ جل که جسم على أيّ وجو قال نهما مشابهان 
لله بخلقه غيرٌ عارفين به. 

قال: وقالَ أبو الهذيل: ومن زعم أن اله يقضي المعاصي ويقدرُها مِنَ 
العامة یذ بذلك أنَّهُ ( لم أق : إِنَهُ # ولا إِنَّهُ كا » وإذا قالَ: قضاها 

رد مجبر فر وا 
وقدّرَهاء رل لها وأنشأهاء فذلكَ هو المجبد الكافز. 

ال ووافقَهُ على هذا القول أبو موسى وجعفرٌ بِنُ حرب والإسكافيٌ؛ 
يعد ول راغي الام واصحایب کانمن یقول: : إن اَارَ داژ اسلام. 


قالَ: وقال جعفز بن مبشسر: كل مَنْ قالَ: إنَّ الله قضی المعاصي وقَدَّرَها 


فهو کافل ولسث أنظرٌ فيما عنى. 

و چن حرف i‏ 
المعاصي» لا يذهب إلى أن علمّهاء ومَنْ قال : قدّرها لا يكفز؛ لاله يعنى نه قد 
حدّها وجعل لها وقتاً. 

ومن قالَ: لا أقولٌ: إن القرآنَ مخلوق» وليسن القرآنُ بمخلوق فلا يكف 
رهما سوا 


(۱) في الأصل: علمهما. 
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قال: وقال جعفرٌ بِنُ مبشر: َنْ زعم من العامة أنّالقرآنَ ليس بمخلوق 
ولا مَنْ قال: لا آقول: القرآن مخلوق, إلا أنَّ الأولى أغلظ من الّانية واشد. 

قال جعفر بِنُ حرب: وهذا قولي أيضاً؛ لأنة یذهب إلى نقلید قوم في 
اجتناب الاسم. 

قال: قال جعفو: فاذا قالَ: لیس بمحدت أو لا أقول: اب محدثٌ کفر؛ 
لاه رد على الأمّةِ کلها. 

قالَ: ولو اعتقد أنه مصنوعٌ» ثم أبى هذه الكلمة کف لرده قول الجماعة. 

نم قال جعفز بن حرب: وأمًا أن فاقول: إل یکفز لر الآية المحكمة 
المجتمع على تأويلهاء وهی قوله: ( مایم تن وگ رن من مح [الشعراء: 0]. 

قال جعفرٌ بن حرب: إذا كان مِنَ الخاصّةٍ فقالَ: ليس القرآن بمخلوق ولا 
أقولٌ: إنَّهُ مخلوقٌ» کت 1 

قال جعفرٌ بِنُ حرب: وأنا سألتٌ أبا الهذيلٍ عمّن لم يقل مِنَ العامّة: إنَّ 
القرآنَ مخلوق أيكفة؟ 

فقال: لا. 

قلتٌ: فإِنْ قالَ: إِنَّ السّماءً ليست بمخلوقة أيكفه؟ 

فقال: نَعَم. 

قال: وقلت له: وما الفرق بيتهما؟ 

قالَ: لأنَّ الأَوَّلَ/ مختلف فيه والثاني مجتمعٌ عليه. 

قال: وأظنٌ أي سألث عليّاً الأسواريّ فقالَ: لا يكفرون. 


القن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل ال ۲۷ 
O‏ 

قال: فأمًا في قولهم: قضی وقدّن وأراد وشاءً فسهاء عنى منة نهم لا 
یکفرون حتّی یعلم ما آرادوا. 

قال: وقال بشرٌ بن غياث: مَنْ قالَ مِنَ العوامٌ وم غير العوامً: لا أقول: 
القرآن غير الل فمُشرل. 

قال جعفژ: وهذا ضلالٌ إذا قامّت عليه الحُجَّةُ. 
5 2 ۰ 5 
القول في موارثة المجبر والمشبّی وفي إكفارهم: 

قالتِ المعتزلةٌ جميعاً: هم كمَّارٌ یت أن يُستتابواء فن تابوا ول لوا 
ولا تحل مناکحهم» ولا کل ذبيحتهم. 

وقال الجاحظ: وقالَ ثمامة: قد يجوز أن ينكح المشبّهةٌ والمجبرةٌ ولا 
يجوز أن ينكح المشبّهُ والمجبل وأنزلوهم بمنزلة آهل الكتاب. 

واختلفوا في موارثتهم: فقال قومٌ: ان میرائهم لورثتهم في أحكام 
المواريث» وينزلهم منزلة المرتدٌ عندّهم لا یقولون بالاجتهاد. 

وقال قومٌ: بل توضعٌ أموالهم في بيت مال المسلمينَ. 

وقال محمّدُ بنُ شبيب : المشبّهُ كاف والمجبرٌ ليسن بكافر؛ لأنَّ المشبّة 
غلطً في صفات الله في نفسه والمجبرٌ غلطً في فعله. 

وقالَ الإسكافي: إِنَّ کفر المجبر أعظمٌ مِنْ کفر المشبّه. 
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واختلفت الذينَ كمّرُوهما جميعاً في سل في کفرهما: 

فقالَ قومٌ: الشاك في کفرهما كاف الاك في کفر شا كاف أيضاً 
وكذلكَ حکم الشاك في الَا آبدا. 

وقالَ قومٌ: الشاك في كفرهما كاف ووقفوا في كُفرِ الَا النَّني ولم 
يلزموةٌ الكفرّء قال بذلك الإسكافيٌ. 

وقالَ قومٌ: ال الّاني کافژ أيضاًء ووقفوا في الشاك لّال. 

واختلفوا في معرفتهما بالله: فقال قومٌ: إِنَّهما لا یعرفان الله جل ذكرة. 

وقال قومٌ منهم الاسکافی: أمّا المشبّةُ فلا يعرف الله وأمّا المجبرٌ 
الجهميٌ فيعرفة» والذينَ يذهبونَ مذهب الحسين لا یعرف 

وقال قومٌ: هما یعرفان الله من وجو ویجهلانه من أكثر الوجوهء وليسن 
یستحقان بمعرفتهما به الوجة الذي عرفاةٌ منة أنْ بُ كيا عارفين» بل یسمّیان 
جاهلین كافرين. 

قاتا وا دا وفتى غيزهما معن يخرخ إلى قول هو کر ین جهة 
لول : فقال قوم: ليسوا من أهل الملة ولا من الأمَةء ولا من أهلٍ الصّلاةٍ. 

وقال قوةٌ: لیسوا من أهل المله وم من هل الصَّلاةٍ ومن الائة. 

وقالَ قومٌ: لیسوا مِنْ آهل امِل ولا من امه وهم من أهلٍ الصّلاةِ. 

وقال قومٌ: همم من أهل المِلَّة وأهل الصَّلاةٍ ومن لاه ما لم يكن قولاً 
مِنْ جهة جحد الله ورسوله أو جحد التَِيلٍ. 


واختلّفوا في دفنهم وتكفينهم والصَّلاةٍ عليهم وسبيهم: فأوجب الصَّلاةَ 


)١(‏ في الأصل: وهو. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الله ب ۳۲۷۹ 
عليهم ودفتهم مَنْ قالَ: هم من هل الملة ولا يُسبونَ ولا تُسبى ذراریهم(» 

/ وقال قومٌ م: الحکم فبهم کالحکم فيمَنْ خرج من الاسلام إلى مل معروفة 
كالمّصرائيّةِ واليهوديّة يسبونَ ولا يُصلّى عليهم. 

وقالَ قومٌ: يسبونَ ولا تُسبى ذراريه.”» 

واختلف الذينَ أكفروا المشبّة والمجبر فى قتلهما عليه: 

فقالت المعتزلة وآکتز أهل النّظَر: ليس يجوز ذلك وإنّما الأمر فيهم إلى 
الإمام. 

وقال هشابن عمرو: : إن المسلم إِنْ ظفر بِمَنْ قد صم ذِكرْهُ وارتدادهُ 
ووجب قله وأمنّ على نفسو المكروة فواجت عليه أن يقئلة. 
الاختلاف في قول الطفل والمجنون: إنَّ الله ثالث ثلائقء جل عَنْ ذلك 
وعرَ 

قال آبو الحسین: قال أبو الهذیل وأتباغة: لد ذلك كفڙ وكذبٌ موضوعٌ 
عنه وزرُهُ وإثمُهُ إذا لم يكن معَهُ عقلٌ یجب به عليه حجَّةٌ وتلحمّةُ بأفعاله لائمةٌ. 

قال: : وقال إبراهيمٌ وأتباعٌةُ بث شبن المعتمر وأصحابة : هو كذبٌ ولیس 
بكفر؛ لا الكذب هوّالخبؤعن السَّيءِ ء على غير ما هو بهه وكذلكَ قول الطفلٍ : الله 
ثالث تلا والکفر باه عر وجل لا يقغ إلا عن بالغ يجوز من الإيمانُ والكفرٌ 
ویقدر عليهماء وممّن هو مأمورٌ بالایمان منهيٌ عَن الكفر. 


() في الأصل: ذرایهم. 
() في الأصل: ذرایهم. 
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وقال عمو بن بحر الجاحظ: لین قول الطّفل: إِنَّ الله ثالث ثلاثة لا 
كذباً ولا كفراً؛ لاد الكاذبَ عند العالمٌ أنه كذلكَء وكذلك الكافرٌ هو العالمُ 
بِأَنَهُ كافة. 
القولُ فى إكفار المتأوّلِينَ: 

قالت المعتزلةٌ: إنَّ مَنْ رل في النَوحِيدٍ والعدلء فأخرجَةُ تأويلُ إلى 
تشبيه الله بخلقه أو تجويز له في حکمه أو تكذيب له في خبره» أو بتخيّلٍ 
له أو وصف لمحاباة في أفعاله أو أتى أمراً أو قالَ قولاً قد حکم الله بالكفر 
في مثإ أو فيما هو دول فهو كافرٌ. وكذلكَ ما ده َو إلى خروج عمًا 
آجمعت") عليه الم من أمر الدّين فهر كافرٌ أيضاً. ومَنْ أَذّاهُ تأويلهُ إلى البراءة 
من ولي الله فهو ضال فاسقٌ» والخوارخ". 

ومَنْ كانَ متأوّلاً في الأحكام وما أشبّههاء فان خطأَهُ لا يبلعٌ به كفراً ولا 

وقالَ بعضُ أهل الاجتهاد في المتأوّلٍ في الأحكام: إِنَّهُ ون أخطاً 
فمأخودٌ إذا ی ما عليه الاجتهاد. 1 

وقالَ بعضهم: بل هو مأزورٌ ولكنّ الور" عنة موضوع. 

وقالَ أصحاث المعارف این رعموا أن المغرفة ضرورة: له لا يكقة 
إلا مَنْ عاند وجحد بعد العلم والمعرفة. 
(۱) في الأصل: آجمع. 


(۲) كذا في الأصل» ولعل هاهنا سقطّا. 
(۳) لعلها الوزر. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل ال ۳۸۱ 

وحكى الجاحظ عَنْ عبيدٍ الله بن الحسن القاضي أنه كان یقول: اد سيل 
جميع الاختلافٍ مسبيلٌ واحدٌء وليسَ على الانسان بما أدَاهُ إليه له وأوجبّة 
نظ وكل نان ما صوائة في مبلغ رأيه وئتهی فطينهء وکان لایخ الفا 
بشي لا بقل في جميع مذاهب المسلمین وفي جميع الاختلاف الذي بين 
أهلٍ الیل كالتّوحِيدٍ والعدل والوعیده وكلٌ ما كان الاختلاف فيه من قبل تأويل 
كتاب/ أو تأیه فا خی ذلك من المقايّساتِ فكانَ يجعلُ لح في واحد. ١‏ 

واختلفوا فيم أحالَ القدرة على الطّلم: 

فقال بث شبن المعتمر وأبو موسى وجعفر ین مشر وجعفر بِنُ حرب 
والإسكافي وعيسى الصُوفِيٌ وأكثر أتباعهم من البغدادئِينَ مَنْ أحال آن یکون 
الله قادراً على الظلم والكذب. فهو كافز. . وقد تاب |براهيم لام منَ القول 
بذلكَ في جملة ما تاب منةُ مما لیس بمؤيّدٍ لّوحي والعدل ولا موافقاً لهما. 

وقال آبو الهذیل وأتباعُة: لد مَْ أحال القدرة على الظّلم لا یکفژ. 

وكانَ ایراهیم - - مع قولِه بإحالة القدرة على الم - لا يكف مَنْ خالقَةُ في 
ذلك وبعض موافقیه یکفر مَنْ خالقَةُ فيه. 

واختلف مَنْ قالَ: إنَّالمعرفة اكتسابٌء ومن قال: نها ضرورةٌ في تضلیل 

قال أبو الحسین: فكانَ ثمامةٌ يقول: إِنَّ من ال في قوله مَنْ يعلم أنه 
هر اه ون ل ا ين 
مغفورةٌ باجتناب الكبائ تر؟ فأمّا مَنْ لا یعلم أنه على خطأ فلا حَجّةَ 

ا aT‏ 
بوه كانَ يقفثء فلا يدري أيضلٌ مخالفيه أمْ لا یضل. 


۱/۳۳ 


۲ : للب مقالات البلعي 

قال: وقال الجاحظ: إِنَّ مَنْ ال فيها فلا يكف وأظنٌ أنه کات لا یضله 
أيضاًء ولیسن أحد من يقول: إن المعرفة اکتسات علمثّه يكمّدُ مَنْ خالقَةُ فيهاء 
فيقول: إِنّها ضرورة أو طباع ولعل فیهم عن يضلة. 

واختلفت مَنْ قال بالأصلح ومن قال بالط في إكفار بعضهم لبعض: 

فقالَ اکن رز ذهب إلى القول بالأصلح: إن اقول اف كفي لا 
تبخیل الله جل ذکزه وإزالةٌ وصفب الجود عنة. 

٠‏ وحكي أن البَصريّينَ من يقولْ بالأصلح لا يكفْرونَ مَْ خالهم فقال 

اللُعلفٍ. 

قال أبو الحسين: وکا بش بن المعتمر قبل تويته مق القول بالطب 
يُكمّدُ مَنْ قال بالأصلح. : 

واخلفوا ین يقول بقول إبراهيم في الب :فقال بو الحسین: لقن 
قال بقوله في اولي هو ال كْ» وأظهيقث في |کفارهه وهو عندي لا یکنر 
ولا يهلك. 

واختلفوا فيمَنْ ذهب مذهبَة في الجزه: 

فقالَ قوم إِنّهُ هالكٌ ولا بكافر. 

وقالّقومٌ: : ليس بهالكِ ولا کافر ولا فاستي . وأظنٌ فیمن یقول بقول 
إبراهيم في الجزء مَنْ کر مَنْ خالقَةُ فيه أو یضلل أو يرميه بِالتّشبيه. 

واختلّفوا فيمَنْ یقول بقولٍ معمر في المعاني: قال أبو الحسين وم 
ذهب مذهبَ: هو هالڭ. 

وقالَ قومٌ: ليس بهالك ولا کافر. وأمًا القولُ الذي كان أبو الهذيل متقلَدهُ 


القن الرابع: القالات الى اختلف فيا أمل الملل ترم 


ویناظر فيه في نعيم الجَنَِّ وحركاتهم وفي تناهي ما يقدرٌ الله عليه ويعلمُة فا 
قوماً/ يذهبو ن إلى أَنَّهُ كف لا محالةً. 1/41 
وقال قومٌ: هو ضلالٌ وخروجٌ مِنَ الإيمانِ وليسَ بكفر» وهم مجمعون 
مع ذلكَ على تضلیل مَنْ قال به 
القولٌ في التقية 
قال قوم: ها نما تجوز فيما يحمل عليه الانسان أن يفعلهُ في تفیه من 
قولٍ أو عمل» فإذا حمل أن يؤلم غيرَهُ أو يضرَهُ فلنْ یجوز له أن يفعلَ ذلل. 
وقالوا في الزنى: نا یجوژ له أن يفعله في تفي تقية بل قالوا: ليبن 
يتهّاً ذلك بالاکراو. 
وقال ضراژ: وقالت الرّافضةٌ: التَقيةٌ جائزة على غير مخافة. 
قالَ: وقالت النّجداتٌ: التقيةٌ جائزة في القول والعمل که وان كاد فيقتل 
الوسٍ. 
قالَ: وقالت الأزارقة: ليسَ تجوز الق في قول ولا عمل. 
قالَ: وقالت الصّفريَُّ: الق جائزة في القول كله ولا تجوز في شيء من 
العمل. 
وقالَ کر أهل :لین تجوز التق لأنياء عليهم الم 
وقال قومٌ: قد يجوز ذلك لها. 
وقالَ سلیمان بن جرير: ليس للإمام”" أن يدخل في التفية. 
وقالَ أهلٌ الامامة: إن ذلكَ له جاتر 


() في الأصل: الإمام. 


۳۸۶ 5 :0 :0 ل مقالات البلخی 
القول في حکم الدّار: 

قال آبو الحسین: إِنَّ حکم الدّار عند واصل وعمرو ومَنْ بعدّهما من 
المعتزلة وعند من كان في عصرهما من آتباعهما: أنّها داژ یمان وإسلام» حکمْ 
آهلها حکمْ المسلمين» لهم ما للمسلمينَ» وعليهم ما على المسلمينَ. 

ال وه رل خا مها بو الد وا اغرال عقوي 


5 
03 


فقال جعفز بنْ مبشر: إِنَّ الدَّارَ اليوم داژ فسق» لما ظهر فيها مِنَّ المنکر 
والفسوق والفجور وقذف المُحصَناتٍ في الطرق والاسواق» لا ينك لك 
عليهم احه ولا ينهاهم عن ناو ثم معاملاتُهم فيما بيهم وخضت بعضّهم 
لبعض؛ كلّ ذلك فجورٌ وفسقٌء قال: فحکمث عليهم بما ظهرٌ لي منهم وبما 
شاهدته من أفعالهم. 

قالَ: وزعمت الصّفريَةُ”" ال داژ كفر؛ لظهور التَّشْبِيهِ والاجبار 
فيهاء لا ينهاة عَنْ ذلكَ ناوه ولا ينكرةٌ منك والشبية والإجبار من أعظم الگفر 
وأغلظه. 

وقالت الخوارخ كلها إلا الإباضيّة: ان لا داژ کفر وشرك؛ لا الحكم 
بغیر ما أنزلَ الله ظا فيها والذنوت ظاهرةٌ وقد آعلنث» وهی كفرٌ وشرك ولا 
الاساغ كاف عنتهم حاكمٌ بغير ما آنزل الله. ودار هجر لهم عندهم دار إيمانٍ» 
وهي التي تضمٌ عسكرهم» والموضع الذي إليه يرجعون» وفیه یجتمعون. 


(۱) في الأصل: الصوفية. 


الفن الرابع: القالات التى اختلف فما أهل الملة چ ۳۸۰ 


وقالت الإباضيَّةُ: لا دا توحيدٍ وليست بدار یمان يعنونَ مخالفیهم» 
لا عسکر السّلطانء فب داژ بغى. 

وقال صنت من البيهسيّةِ: إذا كفرٌ الإمامٌ کف رّت الرّعِيةُ کلهاه وم بايعَةُ 
ومَنْ لم یبای أو علم بکفره أو لم يعلم» وتحوّلت/ الدَارُ بكفره داز کفر وشرك. 

وأقول: إِنَّ حکم الدّار مختلفت» وإِنَّ أهلّ الحقّ ما کان وا في تقية من 
سلطان» والرعية يخافونَ من إظهار ما یّدینون به مِنْ خلت القرآن ونفي التَشْبيه 
والاجبار والدَارُ دار کف لأنها لو كانث دار إيمانٍ ما كانَ المؤمنونَ فيها في 
تقية وما كان المؤمنونَ في تقية من الرّعيّة دونَ السلطان» فكانَ السّلطانُ معهم 
على الرَّعِيَّة یمهم عليه ويقمعٌ الرَعيّةَ بجهده» ولم تكن اي غالبةَ فالدَارُ 
دار إيمان» وإِنْ كانَ المؤمنونَ يقدرونَ على إظهار الحقّ لصلح وقع بيهم وبينَ 
المتغلب على الدَّا كانوا يدون جزيت فالتا داژ كفر» وان کات المؤمنونَ فى 
تقية مِنَ الشلطانٍ دون الوَعيَة وكانَ السَّلطَانُ قاهراً للمؤمنينَ» فالدّارُ أيضاً دار 
كفر» ومداژ الأمر في حكم الدّار على التقية؛ لأنَّ مَنْ كانت الدَارُلهُ ایکون 
فيها تقيةٌ. 
القولٌ في طاعةٍ لا يراد الله بها: 

قالَ أبو الهذيل: قد يطيعٌ الله مَنْ لا يقصدٌ بالطّاعةٍ إليه ومَنْ لا یعرف الل 
واحتجٌ في ذلك بأنَّ كل آمره فبإزائها زاجرةٌ» فلو ان مَنْ لا یعرف الله قد ترك 
كل الأوامرء كانَ قد صارَ إلى کل الرّواجرء ومَّنْ ترك الطاعاتِ فقّد صارٌ إلى 
جميع المعاصي. 

قالوا: فلو كانَ هذا هكذا كانَ الدَهرئٌ قد صار إلى اليهوديّة والنّصرائيّة 


۹ مس : مقالات البلخی 
والمجوسيّة. قالَ: ول و كان من الأوامر ما ليس بإزائه زاجرآ لكان قد یترلٌ 
طاعة الله مَنْ لا یسیژ إلى معصية الله» وذلكٌ غير جائز. 

وطائفةٌ من الإباضيّة يقولونَ بقول أبي الهذیل. 

و قال أهلْ ار جميعاً بخلافٍ ذلت. بأنّهُ لا يجوز أنْ یطیع الله بالطاعة 
التي يجوز آن تقح متقرّباً بها إليه مَنْ لا یعرف ومَنْ لا يقصدُهُ ويريدُهُ ويتقدبُ 
إليه بطاعتهه قالوا : وليسن الأمز في الأوامرٍ والؤُواجر على ما يوم ولك لا 
خصلةٌ مِنّ الطّاعةٍ اه وبإزائها خصال مِنَ المعصیةه ولا خصلة مِنَ الایمان إلا 
وبازاتها حصال مِنَ الکفر. فقد يخرجٌ من الإيمانٍ کله مَنْ لا یسیژ إلى الکفر 
کلب وذلكَ بمنزلة القيام والاضطجاع. فقد يخرج مِنَ القيام من لا یسیژ إلى 
کل مَنْ له من القعود والاضطجاع؛ ولا يصيرٌ إلى القيام منت القعوة 
والاضطجاع جميعاً. 

قالوا: ولس يجب أيضاً ما قال من أنَّ کل أمره فبإزائها زاجرةٌ لاه“ 
قد يطيع الله في صوم اهر وقيام الیل مَنْ لا یعصیه بترکهقالوا: وقد يتركٌ 
طاعة الله في الصَّلاةٍ مَنْ يصير إلى معصية الله في فعل الصّلاة إذا صلاها لغیرهه 
وكذلك قد يتركٌ طاعة الله في ترك النی مَنْ يصيرٌ إلى معصية في تركه إذا ت رکه 
با بذلك إلى غيره/ . 
القولٌ فى الوعيد: 

قال آبو بکر محمَّدُ بن شبیب : اختلت انس في الأخبار التي جاءث من 
عند الله عر وجل ومخرجها مخرخ عام : فقال بعض المتكلّمِينَ من المعتزلة 


() كذا في الأصل! 


الفن ال رابع : القالات الق اختلف فيا آهل الله ۳۸۷ 


وغيرهم من ذكر بك الرعية:إ اعبار إا جات ين عند اه وسخر ها 
مخرجٌ عامٌ؛ لم یجز إلا أنْ تون عم في جميع الصنفٍ الذينَ جاء فيهم الخبر 
من مستحلیهم ومحر 

قالوا: ومِنَ الأخبار لا يعدو من أن يكونَ صدقاً أو كذباًء ولا یخلو 
المخبر إذا قال من أن يكوت يعلم أنه عل ما قال أو يعلم لا يفعلة» فان كانَ 
یعلم انه يفعلُ ما قال فالخبر صدقٌ» وا كانَ یعلم أَنَّهُ لا يفعلٌ فالخبر كذ 
وذلكَ لا يجوز على الله عر وجل. 

وقالوا جميعا: هلا يجوز أن يكونَ الخبر خاضاً أو مستلئی فيه والخبر 
ظاهر» والخصوصيَّةُ والاستثناءً ليسا بظاهرين ولا يجوز عندهم جميعاً أن 
يكونَ الخبر خاصّاً وقد جاء مجیتاًعاقً الا ومع الخبر مایخ أو يكونَ 
قد جاء قبِلَهُ ما یخش أو تكونَ حصوصیه في العقل» ولا يجوز أن یکون 
عان ثم تجيء الخصوصية بعد الخبر؛ لا الخبر إذا جاء لا يخلو من الضدق 
[والک ذب]ه والكذبُ فيه لا يجوز على الله» والضدق فيه أن يون في جمیع 
الذي جاء فيهم الخبل فإذا ظهر الخبر عاضا وأخفى الاستثناء والخصوصيّة 
كانَ قد كلّفت السَّامعِينَ أن يعموا الخبر فإذا کلقهم أن یعمو؛ وهو خاصٌ 
عنده لم یجز إلا أن يُظِهِرَ خصوصيَتَُ إِمّا من قبل الخبر» ما معَةُ أو يكونَ 
مخصوصاً في العقل. قالَ: فهذا ما أجمحَ عليه إبراهيمٌ ومَن انتحلّ الوعيد معَةُ. 

قال: واختآفوا بعد ذل: فقال بعضّهم: إذا جاء الخبر مجيئاً عاق وسمعَة 
الام ولم یکن سم القرآنَ كله ولا الأخبار المجمَعَ عليهاء فعلى السام 
لذلك أن يعلم أن ذلك في أعظم تلك الطبقة نب وه يجوز أن یکون في 
أعظمهم وأصغرهم. إلا أن أعظمّهم ذنباً لا شك فيه السك في أصغرهم ذنبأ» 


شاك بت 


کک مقالات الباخر 


فإِن كان الخبرُ في أصغرهم ذنبا لم يجز إلا أن يعدب اله أعظمهم ذبا له لا 
يجوز على الحكيم أن يعدب في الصغير ويعفو عَنِ الكبيره وان كان في أعظيهم 
ذنباً جار أن يكونَ في أصغرهم ذنباً» وجار ألا يکود فإذا سم السام القرآن كله 
والأخبار المجمّعَ عليها ولم يكن في عقله شيءٌ يخصنُ به الخبن فعليه أن يعلمَ 
أن الخبر في جميع أهلٍ تلكَ الصّفةٍ الذينَ جاء فيهم ذلك الخبئ؛ لأنّ الأخبار 
اد على المعاني وف الأمور المخبر عنهاء فإذا كال المخيُ حكيماً ولم 

یخصٌ الخبر بشيء من الأشياء» فعلى السّامع لذلك أن يعم بره أنه ِنْ لم 
تلم در فيما هو؟ وإذا لم در فيما ه كان خر لاف به شيناء وم ضعت 
الأخبارٌ لإفادة المعاني» فمّن کان خبرُهُ لا يفي شیثه كان خبزه جحدَهُ الغائت» 
وذلك لا یجوژ على الله عر وجلّ. قال أبو الحسين: هذا قول إبراهيم. 

قال محمّدٌ: وقال آحرون: إذا جاءً الخبر وكانَ مخرجة عامَاه فعلى 
التامع لذلك ن يجعلَهُ في جميع من لزمَةُ ذلكَ الاسم الذي مي به هل 
تلك الضَفةٍ الذينَ/ جاء فيهم الخبل ولا یعرف مَنْ یله ذلك الاسم حى 
یلقی أهلّ اللّغةِ فيخبروةٌ عَن الذينَ یلزشهم ذلكَ الاسم مِنَ لاس جعلَ ذلك 
الخبرَ في جميع الذينَ يلزمُهم ذلك الاسم نحو قول الله عر وجل: # وَمَّن 
قشل موم ام عدا فج راو جَه گم کردا نیا 4 (لسا: 1٩۳‏ الآية. 
ونحو قوله: الزن یوت آمول الى طلما ٩‏ [الساء: ۱۰]. ونحو قوله: 
#والديت يکوت لاه رانک ولامیشربا4 التربة: :۳ فقال: 
نامع لذلك إذا كاد لا يعلمُ من لزمَهُ اسم قاتلٍ وآکل مال اليتامى ظلماً 
وكانزء ولقي أهل اللغت فأخبروةٌ أن مَنْ قتل مؤمناً متعمّدا فإنّهُ كي قاتلا 
ومن أكل مال اليتيم فا كي آكلاًء ان الذينَ یکنزون لب والفِضَّة هم 
الذينَ یمنعون زكاة أموالهم؛ فَمَنْ منع من منتي درهم حمستةه فهو مانغ لزكاة 


یج حت: ۱/۱ 
ماله فإذا سمع من آهل الغ هذه الأسماء على ما وصفنا سكّى بها أهلّها. 

قالَ: ولم یخرخ جمیع مَنْ قالَ: لد الخبرَعاءٌ وأثبت الوعيد على عمومه؛ 
وهذه الأقاويلٌ التي وصفنا ونحؤهاء فإِنْ کان بيتهم خلافٌ؛ فليس مما یذکز. 
قال أبو الحسين. وهذا القول لاني قول أبي الهذیل. 

قال أبو بکر محمَّدُ بنُ شبيب: وقال بعضن مَنْ آثبت الوعيد» وهو آبو بكر 
الأصحٌ وغيرة: الأخبارٌ لا تدلٌ على أهل السلاة؛ لأنَّ لله قالَ: « ون يقل 
مو تنام هيدا فجرآوم جهنم > [النساء ۰ وقال: #ومن رز کر 
يمآ رک له كا ویک هم الْكفْرُونَ € [المائدة: 44]» وأشباة ذلك قالَ: وقد علمنا 
أن لیس كل الحكام يكفرونَ» ون من حكم بغير ما أنزلَ الله في انق وفي حبّةٍ 
وشبه ذلك لا يكفز فلو أُوجَبِنا على جميع القاتلينَ العذاب بالخبر أُوجَنا 
على جميع الحكام الکفر بالخبر؛ لأنَّ الخبرین عامّانِ ومخرجُهما مخرجٌ 
واحده فلم يجز أن نوجت الکضر على جميجهم؛ لم يدرك الأخبارَ إذا جاكث 
ومخبرها ”عام نها في الكل ولكنَ الیل على أنَّ لله له یعدّت القاتلین وأكلةً 
اما ینمی وتا هلاه جمیع هم تبون عند امن ای ولايكون 
اح مد مشتوماً الا وهو عدو لله؛ لأنَّ المسلمينَ لا يجمعونَ على خطأء فلمّا 
آجمع وا على شتمهم كانوا م من آهل انار وكانوا من آعداء الله؛ لا الله لا 
یشم أولياءة» ولا یخلو القول من أن یکون أولياء أو آعداء فاذالزمهم الم 
والحدود والقودء کانوا مشیُومین عند أهل السّلاة وکانوا أعداءً ال وأعداءٌ الله 
في الناره وذلكَ لا يعدونٌ من أن یکوتوا آولاءآوآعداء والأولياءً ممدوحون؛ 


الفن الرابم: المقالات الي اختلف فيا أهل اه 


۳ 
8 


والأعداءُ مَشتومونَ» فالعداوة مِنَ الله عذابٌ وشتمٌ وذمٌ. 


(۱) كذا في الأصلء ولعله ومخرجها. 
(۲) في الأصل: أحداً. 


با 


۳۹۰ : کے مقالات البلخي 


قالَ: : وأا الخوارج ومَنْ قال بقطع الشهادة واثبات الوعید فيما يدّعي 
لین یتحلون بكرا ومسمعاً" واشباههماء فإنّهم اعتُوا في ذلكَ بنحو ما 
وصفْنا من علل المعتزلةء ما خلا النّجداتء فان النجدات أثبتوا العذاب على 
أهلٍ الکباثر من قومهم وأمنوا عليهم الخلود في انار سمّوهم مؤمنينٌ. 

وقالوا: إذاكانَ المشركونَ یخلدون في التّار وخلد فيها المومنون فقد استوى 
عذابهم؛ فلا يجو على لله أن يسوي بين عذاب المومن والمشركِ لفصل جرم 
المشرك والسوية بينهما ليسث بجائزة في صفة الحكيم إذا اختلمّث/ أفاعيلهما. 
وكا فول : راو جک کر انریا 4 النساء ۰ فان جائڙ عندهم في 
كلام العرب أن يقولَ القائل: لأدخلنَكَ في الحبس» وهو يعني إلى وقت. 

قال: واختلّفوا: فقالَ بعضُهم: لا یضلالخائن وال مال اليتيم إا في 
متي درهم أوفي قيمتها من الغروض؛ وذلكَ لقول الله عر وجل: لو لت 
الوت آمو یکی ما 4 [انساء: :]إلى آخر الآية. قالوا: فلا يكونُ 
المالٌ المجتمغ عليه أنه مال إلا منتي درهم؛ لأنّهم قد آجمعوا أنه مال. 

واختلفوا في أقلّ من ذلكَ: قالوا: فنأخدٌ بما اجتمّعوا عليه وندغ ما 
اختلفوا. واحتجُوا بق ول الله عر وجل: یلمع 4 [التوية: ۱۰۳] 
فالمالٌ الذي يؤخذ منة الصّدقةٌ ياتتا درهم أو قيميّها مِنَ العروض. 

قال: وقالوا في شارب الخمر: له ضالٌ؛ لقول الله عر وجلٌ: کوک 
رن الکمروامیففبهت انم کر 4 ات۷۱۹۰ وتا كانت الكبائز يعدت 
علیها وشرب الخمر کبیژه کان شارُها معذَّبا؛ لأنّها کبی والله لا يعدت إلا على 
() لعله يقصد بكر بن خت عبد الواحد بن زید. 
(۲) لعله يقصد مالك بن مسمع. 


۳۹۱ 


القن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل ال 
الکییر؛ له قال: إن منوا کار ماود عنه تگیرعک يتاك 4 
[النساء: ۸0۳۱ قالوا: فمَن اجتدب الکبیر عَفي لهُ ما دوه باحسانه والکبیژ عنهم 
الذي لا یشکون فيه ما جاء فيه الوعيدٌ» وما دون ذلك فقد یجوز أنْ يكونٌ صغيراً 
کله ویجوز أن يکود بعضهُ صغيراً وبعضّةُ کبیرآ وقالَ: ِنهُم يعلمود يقيئاً أنَّ فيه 
صغيراً؛ لقول الله عر وجل: # إن تنبو کبایر ماود عَنه € [النساء: 46۳۱ 
لأت لا بد ین صفیر إِذْ قال : 9 موه عَنه 4 ولا بد من صغير یر 

قال: وقالوا أيضاً في تارك الصَّلاةٍ: إِنَّهُ معدّت» واحتجُوا بقول لله عر وجل: 
ن تابا واکائوا تاره ءارا گر تک لین 4للترية: 6١١‏ قالوا: 
فلمًا جعلهم إخوانّهم في الدّينِ إذا أقاموا الصَّلا ولیسوا باخوانهم إذا أضاعُوهاء 
والا فليس للكلام معنّى» قالوا: وضللو الخائنَ لليئتينٍ والسَارقَ لهما والآخدٌ 
لهما کل وجو من الوجوه. 

وقالوا: إذا ضلّ بشيءٍ واستوجب به لا ضلّ بمثله. قالَ: والقائل بهذا 
القول إبراهيم وأبوكلدة.. 

قال: وقال بعضهم: الکبیژ ما جاء فيه الوعیك وما دونَ ذلك فهو صغيرٌ 
مغفورٌ. قال آبو الحسین: وهذا قول أهل المعارف. وق ول: إِنَّ طائفةً من 
الخوارج به تقول. ۱ ۱ 

قال محمّدٌ: وقال آخرون من المعتزلة وأبو الهذیل ومَنْ قال بقوله: ان 
آخدّ الخست من غير وجهها ضاف لقول لله عر وجلٌ: وک یکوک 
لهب وَالْفِصََدَ 4 لترة: 604 إلى آخحر الآية. فقال: الکنژ منعٌ الرکاق فمن منع 
زكاة متي درهم فه و کافژ معدبٌ؛ لقول الله عر وجل: یرم دا 
ایر 6 [التوية: 1٠‏ فجعلوا کل من أخدٌ خمسة ال راهم مِنْ غير وجهها أو منتها 


۳۱۳/۳۷1 


۳۹۲ سس کت جک حح< مقالات ال 


ذاحقٌ بوجو من الوجوه كلّهاء فهو معدَّبٌ» ولأن تلف کل خمسة في وجه 
كخمسة» وإذا علّب على خمسة مِنْ وجه مِنَ الوجوه علّب على کل خمسة. 

قالَ: وقالوا: إن العاق لوالديه/ معدَّبٌ؛ لاه مشتومٌ عند جماعة 
المسلمينَ غير جائز الشَّهادةٍ فبهم» ولو ان الوعيدُ لم يجث عليه عند الله ما 
أباحهم شتمّةُ. 

قال: وقال بعضهم: العقوق في عقول لاس أعظمْ مِنْ أخذٍ خمسة 
الدّراهم من الرَّكاةء فإذا وجب الوعیدٌ في الأصغر وجب في الأكبر. 

قالَ: وأوجبوا الوعيد في الفرار من الرحف؛ لقول الله عر وجلّ: 9 یا 
یت مت شیک کفروا رح اک ُو ار 4 [الانفال: ٠١‏ احتجُوا 
في أكل الرّبا بقول الله عر وجل : یمود یوم الى تحطه لطن 
مس €[البقرة: ]۲۷١‏ إلى آخر الآية. فجعل مَنْ قالَ بالمئتين الرّبا الذي يعدت 
عليه مئتي درهم» وجعلّها آصحاب الخمسة خمسة الدّراهم. 


قالوا: وضلَّلوا مَنْ برئ من أوليائهم وأوجبوا له الَار؛ لقول الله عرَّ وجلٌ: 
8 تما موه 4 [الحجرات: ۰ قالَ: فإذا برئ من إخوانهم فليس منهم» 
وإذا لم یکن من المومنین فهو من الفاق الضأّل. 

قال: وقالوا في إثباتٍ الوعید على المعتزم على الكبائر فقالوا: العزمُ 
على الكبير کین قبل أن المعتزم على الكبير لا يخرج مه لتو وال 
أن يعزمَ على أنْ يعود فلا يج له في تلكَ الحال معصبة إلا عزيمة فأمًا فعلة 
الأول الذي به ضلّ فقّد مضى؛ ولیس هو موجودٌ في هذه الحال ولا نراءٌ يخرج 


الفن الرابم: المقالات التى اختلف فيا أهل الا سس سوم 
مِنْ ضلالةٍ إذا كانَ معتزماً على العود في فإذا لم نجذ له في هذه الحال فعا“ 
سوى عزيمة كانَ ضلالاً بالعزم؛ لأنَّ الصَّلالَ الأول الذي هو فعلٌ قد مضی» 
وإذا ترك العزمَ حرج مِنْ ضلالته بترك العزم» وإذا كان ترك العزم يُحْرجُةُ من 
الضَّلالٍ كان فعلٌ العزم على أن يواقعَ الكبير يدخلّهُ في الضَّلالِ؛ له لكا كان 
العزم من في العود یثبث له الصَّلالةَ كان العزمٌ من ابتداءً على أن يواقعَ الكفر 
قبل العزم الأول سواءً» فلا يجورٌ أن يكونَ ضلالاً بشيء الا وهو يضلٌ بمثله. 

قال: واحتجُوا في ذلك أيضاً بِأنْ قالوا: إذا كان العزمٌ على الکفر كفراً 
عند جميع أهل الصَّلاةِ فالعزمٌ على الصَّلالٍ ضلالٌ؛ قياساً من على ذلكٌ. 

قال: واحتجُوا أيضاً بق ول الله عر وجل: إت ألمي أن بیع 
اة ف کنو کم اب ليم [السرر: ۸0۱۹ فقالَ: إذا أحبّها لغير فضل 
بذلك فهر إذا أحيّها لفسه أجدز أنه یکون ضلالا ولا یکون آنْ یحیّها لنفسه 
إل وهو معتزمٌ علیها. 

قالَ: وقال بعضهم - وهو عامَةُ المعتزلة -: إِنَّ الوعيد یثبث بِأَخْذٍ عشَرةٍ 
الدّراهم مِنْ حیث آخذها صاحبُها من کل وجه مِنّ الوجوهء من سرقة أو 
تطفي نب أو خيانة أو کل مال يتيم» على المذهب الذي قَالَّهُ صحاب المئتين 
والخمسة في التَسوية بِينَ المئتين والخمسة من آخذها. 


واحتجُوا في ذلك في قطع السارق» فقالوا: قد قال الله عر وجلٌ: 


ےس و 


ل وَالصَارقٌ ساره فَاقط وا یدیما که [المائدة: ۳۸ إلى آخر الآية./ فقالوا: ۸ب 


أجمعٌ المسلمون على أنَّ سارق عشَّرةٍ يُقطع. 


)١(‏ في الأصل: فعل. 


۳۹۶ 0 0 مقالات الباخى 

واختلفوا فیما دون ذلكٌ: فأوجئنا عليه الوعید بأخذٍ عشرة؛ لأنَّ الله جعلَ 
القطع حذا نب فلا يجوز على الله عر وجل أن یحاری على الصغير؛ لان لیر 
معقولٌ» نم قال: لکلا نو 4[المائدة:]» فقالوا: لایکون ال لأولياءِ الله 
وإذا لم يكن لا ول أو عدو وكانَ کال لا يكونٌ لاأولیای فهو للأعداء. 

وقالوا أيضاً فى ذلات: إن المسلمينَ آجمعوا على شتمه واسقاط عدالتهه 
فلا يكونُ كذلكَ وهو ول لله. 

وقالوا أيضاً في ذلات: إِنَّهُ إذا فعل الفعل الذي تسقط به عدالتُةُ فقد أتلفت 
الح الذي شهد علیه فهو بإتلافٍ الذي شهد عليه ضال إذا أسقط عدالة تفه 
إسقاطً الما الذي شهدَ عليه فان لم يكنْ شهدَ على مال فقد كان يجوز أنْ 
شهد على مالٍ فيشهدُ؛ فتجوژ شهادثه فيحضرٌ بها ملك الرّجلٍ الذي شهد ل 
فإذا سرق أتلف عدالةً نفسه فكانَ في ذا إس قاط ٍتلاف المال الذي لو شهد 
عليه جارّث شهادثة. قال آبو الحسین: وهذا قول بشر بن المعتمر. 

وقالَ بعضهم: إِنَّ الوعيد يثبثُ على سارق العشرة باباحة يدو فقد أتلت 
ِدَهُ بسرقة العشرة وأباحها للحكام» وقيمةٌ يِه نصث دیق فاذا ان قد یج 
الوعیدٌ عليه في أقلَّ من نصف دية في المئتين والخمستة. فهو باتلاف نصف 
الدّية أجدرٌ أَنْ يجت عليه الوعیذ. قال آبو الحسین: وهذا قول إبراهيم. 

قالَ: وقال بعضهم-وهم الذينَ قالوا باجتهاد الرَأي في التبا -: إِنَّ الوعيد 
يجب عليه في درهم فما فوق ذلكَ؛ لأنَّ بعض الفقهاء قد رأى آنْیقطع في 
درهم» فسارق درهم قد أباع یه لذلكَ الفقيه الذي يرى أَنْ يُقطعٌ في درهم» 
وذلك أن الله قد أجارً الاجتهادَ في التبا للفقهای فإذا كان اجتهادٌ الفقيه أن قط 


۳۹8 > 


الفن الرابع: المقالات التى اختلت فيا أهل ال 


في درهم يحلٌ له ذلك كانَ السارق قد أباح يده للفقيه المجتهده وإذا أباحَها فقد 
أتلقَهاء إذا كان الل قد أمرٌ الفقية بالفتیا وأباح له الإقدامَ على ما كان جهد رآیه. 

قال آبو الحسين: وهذا قول البصريّينَ» وأوجّبوا الوعيد على الرّاني؛ 
لق ول الله عر وجل: ون انعر هنال 
حر ال انی و بے #[الفرقان: 7۸] إلى آخر الاية. 

قالَ: وأوجَّبوا الوعيد على القاذف؛ لقول الله عر وجل : الزن يموت 
آلمخصکت لب 4 [النور: 1١١‏ إلى آخر الاية. فقالوا: إذا كانَ الزّاني أعظمَ جرماً 
من القاذف في الفعل» فوجب على القاذف بالتَّنزِيل» وكانَ القاذف أيسر منهٌ 
جرماًء كان العذابُ ألزم وعليه أوجب. على مَنْ هو قل من جرماً من. 

قالَ: وأجَبوا الوعيد على من أتى امرأةدونَ فرجها أو أتى الذكرانَ والبهائم؛ 
لقول الله عر وجلّ: / وان شم لف جه حفظوة * الاعل روجهم 4 
[المؤمنون: 1-۵] إلى آخر الاية. فقالوا: لا يكونونَ مر العادينَ الا والأسماءٌ الط 
زائلة عنة» وآوجبوا له الأسماء الخبيثة منَ الظلم والفسق والضَّلالِء وتلك 
أسماءٌ أهل النّار. 

قالَ: واختلف النّامنْ في وعيدٍ الکمّار: فقال بعضٌُ أهل الوقف وأبو شمر 
وغيِرُْهُ وقومٌ من أهل الوعید: ان عذابهم يُعرفُ بالعقل قبل الخبر» وان الخبر 

قالَ: وقال قومٌ من آهل الوقف وقومٌ من أهلٍ الوعید: با لا نعرف عذابَ 
الكمّار إلا بالخبر دونَ الفعل (. 


(۱) كذا في الأصلء ولعله العقل. 


۳۳۸۵ 


۳۹۹ یسب مقالات البلخي 

قالَ آبو الحسین: هذا قول المعتزلة کلها الا جعفر بن مبشر؛ فإنّهُ كان 
يقول: إن عذاب الكمّار والفسَاقٍ یعرف بالعقل. ١‏ 

قالَ: وقال هشامٌ: لا يكوك مانعاً للرّكاةٍ الا مَنْ عزم لا يدها أبدأ» فمَنْ 
عزم على أن يديا فليس بضال. 

انقضى الكلامٌ في الوعید. 

قالَ: وقال أصحابُ الوقف أقاويلَ”" مختلفةً: فقالَ بعضهم: إذا جاء 
الخبرٌ في القاتلينَ والآكلينَ لأموال اليتامى وأشباههم'" مِنْ أهل الکباثره 
فإنّهم يعفونَ في عذابهم؛ لقول الله عر وجل: 3 هه اَي رن يريو نیز 
ماود لک من یاه #[الساء: 64۸ فوقفوا لهذاء وجائرٌ أن یخبر المخبرٌ الحکیمٌ 
الصادق بالخبر ثم بَستني من فیکون له بان( يفعلَ ما قال» ويكونٌ له الا 
يفعلَّةُ للاستتنای فيكونُ صادقاً إن هو فعل وإِنْ هو لم یفعل ولا يكونُ ذلك 
مستنگرا في اللّة ولا كذباً. قال أبو الحسین: وهذا قول أبي شمر وكلثوم. 

وقال بعضهم: الوعيدٌ ليس فيه استثناءٌ مضمَدِء فذلكَ جائرٌ في اللّةِ عند 
أهيلها؛ لأ الرّجِلَّ قد يوع عبدهُ أن يضربةُ ثمّ يكف عنة» فلا يرونَ ذلكَ كذباً 
للضمير الذي في الوعید. 

واحتجُوا في ذلك بقول الشّاعر: 

تبث أ رول الله آزغدني وَالعَفْوُعِندَ رشول الله مَأَمُوَلٌ 
)١(‏ في الأصل: أقاويلا. 


(۲) في الأصل: أشبهاهم. 
(۳) في الأصل: دان. 


لفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الله سسسب لاوس 

فلم یرد ذلك رسول الله صلَّى الله عليه ولا أصحابهُ ولم یرو كذباً ولا 
قبيحاًء ولو كان ذلك العف بعد الوعید ث فت علي مرخ الكدب لابوا لك 
مِنْ قوله؛ إِذْ قالَ: العفو عند رسول الله مأمول. 

قال: وقال آخرونٌ من آهل الوقف: إنَّ الأخبارَ |ذا جاةث ومخرججها 
مخرجٌ عام فیسمها السام وک الخبر وعيداً ووعدً» ولم يسمع القرآن كله 
ولا الأخبار المجتمع عليها که فعلبه أن يعلمَ أذ لخبر في جميع أهل تلك 
الطبقة الذي جاء فيهم الوعيدٌ علم لا شك فيهء والعلمُ الذي لا شك فيه عنتهم 
علمٌ الحكم» وهو نحو علم لجل أنه ليس مع الرّجلٍ مِنَ المسلمينَ الموتور 


بنيته» حديدةٌ يري أن يعترضّ بها/ لاس ليَقتلّهمء ولا معَةُ شم يريد أن يغتالّهم 1 


فیسقیهم» ونحو الأنساب التي یعرف النَّامِنْ بها بعضهم بعضاًء فيعلم أنَّ فلاناً 
ابن فلان إذا كان الرّجِلُ قد ولدَ على فراش آبیه» فعلى لاس أن يعلّموا علماً 
لاش في أنه به لا بخطز اش على بالهم؛ + إذا لم يكنْ سببٌ یدعوهم إلى 
السك من أسباب الهم فعليهم ذلك على ظاهره ويعلموتَهُ علماً لاشك فيي 
وَإِنْ كان خلاف ذلك جائڙ فيما غات عنهم. 

قال مَنْ قال بقولهم: ان الوعة إذا انفرد والوعية إذا انفرده فالواجث 
أن ثبت كل واحلٍ منهما منفرداء ويعلم أنه علمٌ عام لا شك فيه كما وصفناء 
ويجوزٌ أنْ يكونَ على خلافٍ ذلك فإذا جاء مع الوعدٍ والوعيدٍ عندهم في قوم 
فعليه أن يعلمَ أنَّ أحدهما مستّی مِنَ الآخرء ما أن یک الوعدٌ مستنتى» و 
الوعید مستثتّی :م مِنَ الوعيه وعلی السّامع لذلكَ أن یقت فلا يدري لعل الخبرَ 


في الوعید في كلهم أو في بعضهم» غير أَنّهُ بعلم أنَّهُ لا یجتمغ الوعذ والوعيڈ 
في رجل واحی؛ لأنَّ ذلك يتناقض. 


۳۹۸ تسج جب تسب از لد یج البلخي 

قال: وقال مَنْ خالت أهلَ الوعيدٍ وأهلَ الوقف: ليس في آهل السّلاة 
وعیك اّما الوعيدٌ في المشركينَ. ۱ 

فاا قولة: « وم بقل مُؤْمِتَامُتَحَيَدًا فج را 
النساء: ]٩۳‏ فانّما ذلك في المرتد. وقوه: اسف و امول اتکی 
لا € [النساء: 6۱۰ اّما قال: #ظلْمًا » استحلالاً. وقوله: الا أ گرا 
تک سکم ال 4 [النساء: 115 إلى قوله : عدو کاوظما € [النساء: ۳۰ 
ستحلالا. وكلٌ آية في الوعید على ذلك فإنَّما هي ذ في المستحلین . وأمّا 
لو ففي المؤمنينَ» وهو وات على الل جل ور أن ل لا يخلف وعته 
والعفو أولى باه وآ الوعد عندهم قولة: مایت وسرو وی هم 
لصِدَيُونَ €[الحدید: ]۱٩‏ وقولهٌ: یکمبادی ال أترذ مق شر 4 [الزمر: cor:‏ 
إلى قوله :لوب جیما #[الزمر: ۵۳ وقولة: « ولا متسین ينوا ني 
ميب توت بل اه عند ریم رو 4 (آل عسران: ۰1۱14 إلى آخر الآية. 
وأشباءً ذلك من آي الوعید في القرآن. فإذا كانَ الوعيدُ في المشرکینّ فلا وعيد 
في المسلمينَ» ولثة لا یخلف وعدّة والمسلموت لهم الوعك فکلهم في الجن 
NESE‏ 

قال محمّدٌ: وقال بعضهم: كما أنه لا ینفغ مع الشرل عملٌ؛ لاه شر 
الأعمال کذلك لا يضر مع الایمان الذي هو خير الأعمال عمل فإذا 
کان الله وازنْ له بأعمالهم» » فوزنَ المؤمِنَ بالإيمانء وکان الایمان أفضل 
الأعمال عملا رجح له الإيمان بل عمل سيئ إلا شرك فتاه عر وجل لا 
يو يوازنُ أهلَةُ ولا يقل حسناتهم. انقضث حكايةٌ محمد بن شبیب. 


4 ای جاص وار سرس الور 
متعيدا ۵ جهنم 4 


)١(‏ في الأصل: عملا 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الله و 

قال جعفر بِنُ حرب: زعم زرقانٌ أنه لا بد أنْ یدخل أهلٌ الكبائر الَا 
ولا بد أن يصيروا إلى الج بعد ذل لت لأنَّ الوعد والوعید قد اجتمع/ فيهم 
بالطاعة والمعصية. 

قالَ: وقال يحبى بنْ كاملٍ ومحمَّدُ بن عيسى: ان النّجديّة يزعمونَ ذلكَ 
في موافقتهم قال: : وزعم ان كاملٍ أن الإباضيّة تزعم السك في وعيدٍ هل 
الصَّلاةٍ واسعٌ» وأنَّ السك في الطاعة والایمان ما هو واسغ» وأنَّ علمَ هذا علمُ 
فضل ولیسن بفرضء قال: وهو قولي. 

واختلفوا في الارجاء هل يجورٌ أن يتعبّد به؟ 

فأجار ذلك مَنْ قال: ِنَّ الوعية إِنّما يعلمُ بالخبر وأنکره مَنْ زعم أنْ 
یعلم بالعقل. وعبَّادٌ ممن يتكرُ ذلك. 

واختلفوا في الصّغائرِ هل ان يجوز أنْ يأتيّ فيها وعيدٌ؟ 

فقال ارسي :إن كل ن ثبت الوعيد معلوما بالشمع فقّد كان يجورٌ 

في العقل أ يأنيَ الوعيدٌ من الله عر وجلّ في الدُنوب التي يجورٌ اليوم أن 

2 صغائرٌ إذا لم يأتِ الوعيدٌ فيها. 

قالَ: وزعع مَنْ ثبت الوعيد بالعقول ويثبثٌُ صغائرٌ مغفورة باجتناب 
الكبائر» أنَّ الصّعْائرَ لم يأتِ فيها وعيدٌ لا یجوژ في حكمة الله عر وجل العذاب 
عليها لمن اجتنب الكبائرٌ. قال: وصاحب هذا القول من المعتزلة جعفرٌ بن مبشر. 

واختلفوا في الأمر الذي مخرجُه مخرج العُموم: 

فقال مَنْ آثست الوعید ومَنْ وقفت فيه: اه على عمومه» ولنْ يجوز أن 
يكونَ خاضاً. 


1۳۸۹1 


3 2ك مجح مقالات البلتی 


وق ال صالح قبّة ومویس بن عمرانٌ: قد يجوز أن یکون خاصًاًء وشبّها 
ذلك بقولهما وقول محّد بن شبيب. 

واختلّفوا في الکباتر هل كان يجوز العفو عنها؟ 

فقالَ أبو الحسین: إِنَّ الوعيدٌ عند أصحابنا جميعاً غير جعفر بن مبشر 
ما یملع بالشمع والخبی فقد كان في العقل قبل مجيء المع جاترٌ أن يعدت 
العاصيّ كائنة معصييهُ ما كانث مِنْ كفر أو غير كفرء وجا أنْ لا يعدت ولكنّة 
واجث ذ E‏ كي ليق عون ء. فأمًا 
العذاث والخلود فليس ذلك مما یوج العقل ولكنّهُ قد یجوژ. 

قال : وقال جعفرٌ بن مبشر: إن ذلكَ واجبٌ في العقول من قبل أنه آزجر 
عَنِ المعاصي والدّعاء إلى الطاعة . وعبّااٌ يذهب إلى هذا المذهب. 

واختلّفوا فيمّن أتى کبيرة وتاب منها ثم عاد إليها وإلى مثلهاء ومَنْ کفر 
ثم آمن ثم کفر أو أتى كبيرة: فقالَ أكثرٌ المعتزلة وأهل النَظَرِ: الله عر وجل لا 
يعو فيما قد فرَه بالنوبٍ فيعذبُ عليه وم يوْحَذُ الانسانْ بما واقع بعد لو 
من كفر أو معصية. 

قالَ: وقال بش بنْ المعتمر: يج وز أن يعاقبة الله على ذلك أجمع؛ لاله 
یجوز أن يكونَ هكذا ضمنّ مغفرة ذلك وأنْ يکود قبل توه وغفر کفر؛ أو 
ع عل أن لا يعدها کر ولا كبن وی مقر 8 مقا کت غال: 
ويجوثٌ أن لا يعاق إا على الكبيرة ان والكفر المتأخرِء إذا كانت ان 
الكبيرة الأولى والكفر المتقدّم قد أبطلث عقابة وال جل ذكزة/ لا يرجم فيما 
يغفْرُُ. هذا إِنْ كانَ غفرَ ذلكَ على غير الوجه الأَوَّلِ. 


الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل الله - 


واختلفوا في عذاب المطيعينَ بل ورود الخبر: 

فقالت الأمّةُ جميعاً أهلٌ العدل وغيرُهم: إِنَّهُ لن يجوز ذلت» و العلم 
بان لا يجوز فيما يدرك بالعقل. 

وقال المَبٌ ببرغوث وهو من المجبرة-: اه جائرٌ في العقل قبل 
مجيء المع والسل لم" يع ذب ال المطيعينَ جميعاً والعاصين» وأن 
یعذّب المطيعينَ ویعفو عَن العاصينَ» وأنَّهُ ليس فعل شيء بالله أولى من فعل 
شيء آخر؛ لأنَّ الأمر مره والخلق خلقٌة. 

واختلفوا في غفران الصّغائر بالوبة یکون أو باجتناب الكبائر: 

فقال قومٌ: لد غفراتها نم يكونٌ باجتناب الكبائر؛ لأنَّ مکذا وعد فقالَ: 
لین جوا کبایرمالبزه عنه گور نگ رع نکم ایک 4الساء :۰ وَالتَوبةٌ 
منها واجبةٌ ون کانث مغفورة بما ذکزنا. 

وقال :اد غفراتها لا یک ون بالگوبة منهاء ون تأويلَ قوله: إن 
توا کبایر ما نهون عنه لكر زنک ایک 4 [الساء ۰ بالتوبة لأنَّ 
مَنْ تاب فقدٍ اجتنب الكبائر» ومَنْ لم يتب فهو للكبائر غير مجتنب. 
القولٌ في الصغائر ما هي؟ 

قال أكثر المعتزلة: نا لشنا نعرف منها بعينها لا ذنوب الأنبياء صلواتٌ 
الله علیهم. فا نعلم أنَّها صغائل وقد يكونُ على جهة العمده فأمًا سوی ذلك 
مما لم يأتِ فيه وعيدٌ ولیسن بأکبر مما جاء فيه الوعيدٌ ولا مثله في العقلٍ» وهي 
مختلفةٌ في أنفيهاء وقد یجوز أن تکون كباراً كلّهاء وأَنْ تکون صغاراً كلّهاء 
وقد يجورٌ اَن يكونَ بعضها كبائرٌ وبعضها صغائر. 


)١(‏ كذا في الأصل! 


كك 3 آذك مقالات البلخي 


وقال جعفر ین مسر مغل ذلك إلا أنه ال ِنَّ ذنوبَ الأنبياء عليهم 
السلا والصَغائر که اه لا تكونٌ امن جهة الّأويل» فأمًا العم فليس فيه 
صغير بذ 

قال جعفرٌ بن حرب: : قال جعفرٌ بن مبشر: لا صغير الا ما كانَ سهواً 
عنام شمان أعرع موا هیا سیر ما آر باح 
كالصّائم في رمضان تشاغلَ بطاعة أخرى أو بمباح ف: فسي الوم فأكل» فك 
معصيةٌ صغيرةٌ مغفورةٌ على شرط إِنْ هو ذکر فتاب منها غُفرث لث ون هو 
لم یتب منها عند الذّكر لم یغفز له وإ ذكرّها بعد خمسينَ سنةّ فان مات ولم 
يذكزها عُفرث ل. 
القولٌ في السّهو أو الخطأ: 

قال آکثز المعتزلة وعامّةٌ أهل النّظَر: إنّههما موضوعان عَن الكُلّ» وان الله 
عر وجل لایاخذ بهما أخداً. 320 1 

وقال إبراهيم النََاْ: هما موضوعان عم اس كلهم إل الأنبياة علیهم 
لاه فان ذنوتهم التي هي صغائز مغفورة نم تکون من جهة السهو والخطأء 
وقد أمروا بط منهما وجیلا ذنوباً منهم وا لم تكن من غیرهم صغائر 
ولا كبائر. 


القولٌ في السفاعة: 


آوجبها الحشؤٌ وبعضُ المرجئة» وقالوا: لالب عليه السَّلامُ يشفعُ في 
۲ آهل الكبائر / فیخرجون من التار بشفاعته. وأنكرث ذلك المعتزلك وقالوا: لد 


الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل الملة r‏ 


لسع النّجداثُ في موافقتهم ولم یوجبوة. وأنكرث ذلك المعتزلةُ وقالوا: 
إن الشّفاعة للنّاس وأهلٍ الصغائر» واحتجُوا بقول الله عر وجل لرسوله صلى 
الله عليه وسلم: قدنف اللا € [الزمر: 4۱٩‏ وبما أشبهّها. 


لول في تخلید الفاق مِنْ أهل الجلِّ: 


أجار ذلك بعض المرجتة. وقال بعضهم والّجدا منهم: هم لا 
يخلّدونَ على حال بل يخرجون. 

وقالت المعتزلة: هم ید ون وکذلك مَنْ قال بالوعيد. 
القولٌ في دوام نعيم آهل ال 

قال المسلمون: إِنَّ الجَنَّةَ ولا دائمتان أبداً لا ینقطغ الاب عَن 
المؤمنيِنَ ولا العذابٌ عَن الکافرین؛ فلا یزالون متحرّكينَ أو ماكثينَ على 
حسب أحوالهم حينَ يدخلوتّها . نعود بالله مِنَ الّاره ونسألّة الجَنّة ونعیمها. 

وحكي عن جهم أنه كا یقول : نها یفنیان على حال» ون ان يحت 
بقوله: هالک ال 4 [الحديد iF‏ 

وحکي عن قوم أنّهم قالوا: إن النّارَ تفنی وان الجن لا تفنی. 

وكانَ أبو الهذیل يتقلّدُ الق ول بأنَّ حرکات أهل الجَنَّةٍ والار تنقضي» 
انهم يسكنونَ فیها سكوناً دائماًء فیفضل الوا كاملاً إلى المؤمنِينَ وهم 
ساكنونَ» وكذلكَ العذاب إلى الكافرينَ» فإنَّ ذلك لا نقضي ولا ينقطعٌ أبدا» 
ود حرکات أهل الجَنَّةِ ليث بنعیم» ولكنّ النّيمَ يكونُ عندها. 
(۱) كذا في الأصلء وكأن في العبارة سقطاً. 
(۲) كذا في الأصل ولعله للناسي. 


__ جح رس سببت. ح تست لته ,ال 
القولٌ فى عذاب القبر: 

قال أبو الحسین: قال أبو الهذیل وبشرٌ بن المعتمر: يجوز أنْ يكونَ ذلك 
ی الفختين؛ ان الله عن وجل أخبر لور ينفح فيه نفخة فيصعق من في 
السَطوات ومَنْ في الأرض إلا مَنْ شاء الله فیجوز أنْ یک ون الله عر وجل يعت 
لکلا في بورهم؛ ويأنيهم نک رن في نلك السا عفر 
هویم س رو € [الزمر: 00۸ وقالَ ضرارٌ بدفع ذلك وإنكاره» وكذلكَ بشرٌ 
المَرِيسِيُ ويحيى بنْ کامل. 

وحكي عن رجل من المجبرة ان دوز أن يعدت المیث ذ في القبر 
علی يکود الميث یشعبما ناه ِن لعذاب وهو ميت ويشبّة ذلك بالنائم 
والمصلوب وهذا قول عجی. 
القولٌ فى الصراط: 

قال کت أل لت الضراط هو الذي مر اله بلزومه والتّمسّكِ بوه مر 
الله نيه أنْ يقول: # یالط انش تیم (3 3 رط ان نا [الفاتحة: 
]۷-٦‏ وقال: وان هذا صرطی مد مسقي ما تیوه €[الأنعام: ۲۱۰۳ 

EONAR E es 
ما جاءَ في الحديث مِنّ الصراط أنه جسرٌ على جهن وأنْ یکون المؤمنونَ‎ 
يجوزونَ الصراط ولا ينالّهم من إذاءِ/ جهن ولا مِنْ عذابها شي ويكون‎ 
المعذَّبُ هو الكافر الفاجر قالَ: ولیس في إجازة هذا فسادٌ لتوحيدٍ ولا عدل‎ 


ولا وعيدٍء ولا یَنقص به شسيء و من آمر الدّين. وضرارٌ ينكر ذلكَ» ويقول :إن 
الصّراطً هو الطَّريقُ المستقیم. كما ذكزنا قبل. 


الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا آهل الله سس 
القول في المیزان: 

قال كثيرٌ من هل النّطرِ: هوالعدل. وکذلك ژوي عن مجاهد» وهوّ 
معروث في له قال : وقد رُويَ عن أبي الهذیل [و] بشر بن المعتمر: اا 
كانا يجيزانٍ أن یکون الله جل ذكرْهُ ينصِبُ في القيامة ميزانء ويجعل رجحانة 
علامةٌ لمن يدخِلَهُ الجَندّه ويجعل خفتّةُ علامةٌ لمن يدخلَه الا 
5 2 
القول في منكر ونكير: 

قالَ آبو الهذيلٍ وبشر بن المعتمر: قد يجوز أن يكونًا ملكين يأتيانٍ العبد 
بعد موته وهو في قبروه فیبشرانه بِالجَنَّةٍ إِنْ كان من أهلهاء وبالار إنْ کان 
مستحقاً لهاء ولکن على أن يحيا ثم يكون ميتاً فلا. 

وقالَ ضرارٌ بدفع ذللت» وزعم أنَّ منكراً هو العملٌ السَيّئْ والنّكيرٌ من 
الله جل ذكذةٌ للعمل المنكر. 
القولٌ في ال ولّار مخلوقتان هما أو غير مخلوقتین؟ 

قالَ ضرارٌ ومَنْ قال بقوله: إِنّهما لم تخلقا بعذ. 

وقال بشو بن المعتمر: هما مخلوقتان. 

وقال سائر المعتزلة وجماعةٌ أهل النَظَّر: قد یجوز أن تکونّا قد مُلقتاه 
ویجوز أن تخلمًا يوم القيامة. 

وقالَ قوةٌ: إِنْ كانتا قد خلت فانهما تفنیان لا محال ثم يُعِيدُهما الله عزّ 
وجل. 


وقال قوم: بل لا تفنیانه اما آخبر الله عر وجل بأنة تفنى الأرضن وما 
عليهاء وکل ما حکمهٌ حکم انیا 
ii E‏ ره 1 5 
القول ني كلام الجوارح يوم القيامة وكلام عيسى في الهدٍ صلى الله عليه وسلم: 
قال أبو الهذيل: له فعلُ الله عر وجل وکذلك جميع فعال أهل الآخرة. 
وقال الجاحظ ومعمز: إِلهُ فعلُ الجوارح طباعاً. 
وأجاز قومٌ أنْ یکون فعلاً لله وان يكونَ فعلاً للجوارح بان يُقدرّها الل 


على المنطق فتنطق. 
واختلفت هولاء: فقالَ قومٌ: لن يجوز أَنْ يقدرّها الث على التّطق الب 


وقالَ قومٌ: قد يجوز ذلكَ. 

وأمّا کلام عيسى عليه اللا نهم جميعاً قالوا: نه فعلٌ لعیسی. 
القول في التَّوبةِ: 

قال جمیغ أهل النَظر: الوبة مقبولة من كل ذنب» قالوا: لأنها تقبل من 
الكافر قع گفره والكفرٌ أعظمٌ النوب» فمَنْ دون الكافر أحرى بن يُقبِلَ منة. 


وقال قومٌ: إنَّ القاتل للمؤمن متعمّداً لا تُقَلُ توبٌة واحتجُوا بأحاديتٌ 
رُويث عن ابن اس وغيرو» وذهب إلى هذا/ المذهب جماعةٌ ین أصحاب 
الحسين مخ البكرئة اتمم متهح عبد این هی عيسى البکری» وآبو غبید 
محمّدُ بِنُ سهل التصري المسمعي, ومسمعٌ نفشة, 


الفن الرايع: القالات التي اختلف فيا أهل المله سس لاع 

واختلفوا ذ في الَوبة وما هي؟ فقال جميعٌ أهل النّظرِ: هي النَّدمُ على ما 
فات ومضى من الذنوب» وتصحيحٌ العزم على ترك العودء والإشفاق فيما 
بِينَ ذلكَء وهكذا قالَ عمرو بنُ عبید. 

وقال قومٌ مِنَ الخوارج : إل التَوبة هي الاستغفارٌ باللّسانِء لا غير ذلك 
حكاةٌ الیمان بنْ رباب فيما آحست. 

وقال قومٌ: لیم يجب على النّائب الإشفاق؛ لأنَّهُ إذا اب فواجث أَنْ 
یعلم باه قد أتى بما عليه وأنَّ توب مقبولةٌ؛ وإِنَّما عليه لدم والعزم. 
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القول في الامر بالمعروف والنهي عن | لمنکر: 

قالت المعتزل رَد والخوارج وأكشر المرجئة: إنَّ الأمر بالمعروف 
والنّهِيَ عن المنگر واجبانٍ على المسلمينَ أن یعلمو(") بهما على أيّ وجه قدروا 
عليه بعد أنْ لا يقدروا بأنفيهم وأتباعهم» ولا یدخل ون فيما لا يقدرونَ على 
الخروج مه ولا یمهم القيام به إن المنكر مما یج أن يال الیف أو اليد 
واللّسان» أزالوه وعيلوا في ذلكَ بأرجى ما یکون عندّهم في زوال ذلك المنکره 
وقبول المرتكب لهُ ونجوعه فيه من تليين القول فيه» أو تغليظ له أو استعمال 
سیف آویدء أو لسانء فن لم يقدروا على شيءٍ من ذلك فعليهم أنْ ينكروةٌ 
بقلوبهم» ويرغبونَ”" إلى الله في معونتهم وفي إزالة ما لا يقدرونَ على إزالته. 

قالوا: ون يغلث على بلا من بلاد المسلمينَ أو على جمیعها إمامٌ 
جائ ظالٌء أو مُجْبِوٌ أو مشب أو قال بشيء مما يؤدّي إلى الكفر أو فستقٍ 
(۱) كذا في الأصلء ولعلها: يعملوا. 
(۲) كذا في الأصلء ولعلها: ويرغبوا. 


تسس سس رح حت مقاللات ابلخی 


وضلال؛ كيزيد بن معاوية وآشباهه من بني أميّد فعلی المسلمينَ أن یخرجوا 
إليه ويزيلوة من مکانی ویستبدو به من یَصلْخ ایکون إماما امین ولا 
یعادوه۳) على فعله وقولِه إِنْ کانوا قادرین على ذلك ووج وا عليه أعواناً 
یصلحون للمعاونة وإِنْ لم یقدروا فعلیهم الإنكارٌ بقلوبهم. 

قال جعفر بنْ حرب: وأخبرني ابنُ سهل بن مور(" قالَ: كانَ مشایشنا 
كلهم واصخابنا على نة ينبغي للجماعة مق المسلمین إذا أمكتهم القيامُ 
بالقسط أن نهضوا فيه ویقومو به وإنْ لم يكنْ فیهم من صلخ للإمامة رؤسوا 
عليهم رئيساً ثم يدفعونَ الجور ويزيلوتة ولا یحکموا في شيء الا بحكم الله 
فيه إلا الأئمةَ يتركونَ ذلك ويقصدونَ قصد إزالة الجور. 

وقالت الرّافضةٌ: لیسن يجوز إزالة الإمام الجائر والخروجٌ عليه حتّی 

' يخرج [ماشهم الذي يتوفعوتة وتجيءَ وقثة/ وزماثة فإذا خرج فإنّهُ سیزیل 

الَجَورَويملة الازضن عد كما فاق مور 

وقالت الحشويّة: إن على لس الانقياد لكل إمام کمن كان وعلى أي 
سبي کانمن ظلم وجورء ون وطنت الُروج» واستُحلّتِ الأموال» واشهکت 
المحارم ولزوم منازلهم, وأنْ يكونَ أحذهم عبد الله المقتول لا لقاتل. 

وحکي عن أبي بكر الأصم أنه كانَ ی ول: لیسن یجوز للنَّاسٍ الخروجج 
ولا ها سیب تی يجتمعوا على إمام عدالء فان اجتمعوا علي ثم بخى عليه 
با وجب على الاس إذْ ذاكَ ال الباغي على الإمام العدل. 


(۱) كذا في الأصلء ولعلها: وأن يعادوه. 
(۲) لم نقف علیه, 


الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيا أهل اه ___ 
القولٌ في المعرفة: 

قال أبومحمَّدٍ جعفرٌ بنُ مبشر: لالم وخدین والملحدينَ في إثباتِ 
المعرفة صنفان: فطائفًآبّث جمیع تارف أفعالاً ثابتةً الأعیان غير الله جل 
ذکرهُ وغیر الانسان» اضطراراً کانث أو اختياراً» فلا بدَّ عندهم من معنّى في 
الحقيقة ثالث إِنْ لم يكنْ ذلكَ كذلكَ فليس ما يوسم في الحقيقة شيءٌ حادثٌ. 

قال: وطائفةٌ أخرى آثبّث جمیع المعارفٍ مجازاً في الوصف للأشياء 
ولم يثبث لها حقائق أعيان في المعتى. 

قال : وليس في إثباتِ ما فيه المعار مِنّ الكلام بابٌ ال ولا قولٌ 
مشهورٌ ثابتٌ غير هذین القولين» خلا أن الطَّائفة الَافية لحقائق أعيانهم مختلفةٌ 
في العبارة والوصنف لشأنهاء وان كانوا جميعاً في المحصول یژول معنام 
إلى أت لا يستحق الغير في العقول ال الأجسام الباقية على مر الليالي والأيام 
ما خلا ذلك فليس له معنّى إِلّا بالعبارة في الک لام أله في صفة مِنَ الصفاتِ 
وعبارة من العبارات. 

شم هي بعد ذلكَ صنفان: فصن قالوا: كل صفة بموصوفٍ فلا نقول: 
هي هو ولا غیزه. وقال آخرونّ: بل عبارها نها غير المجازه فإنّها في المعنی 
فلا غير يقبت بِينَ الأجسام وبينَ الله عر وجل 

قالَ: وأمًا الطاتفة القائلة: لا غير يصح ولا يثبث إلا بين الأجسام» ول 
نجعلٌ معبودّها جسماً بخلاف الأجسام» فلذلك آثبت له الغيرية. 

قال: وأمًا الطَّائِفةٌ الأخرى فقث عن الله عر وجل الجسميةٌ وان نبي 
َة وبين الأجسام الخيرية. ۱ 


جح سي نت الباخي 

تا وی ی 
أو معانيهاء مع تھ“ ها معّی ال غير الله وغیز الانسان حادثٌ نم كانَ. 
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حقائتي المعنى؛ وكذلكَ يزعم سولاء أن الحوام هي العم بما يدرك لسن 
فإذا عقل الانسانْ شيئ قد كانَ عقلَه وأحسن شيعاً بأحد الحواسسٌ الخمسة قد 
كان أعرض عنة وجهلَهُ فعرفة بعد الجهل بالحواس؛ كان وجدانةإِهُ أو بالعقل 
صارَ عقلَةُ وياله التي بها أدركَ اي على ما هو علیه علماً له به من غير أَنْ 
يحدتٌ في العقل عند وجود الشَّىءِ على ما هو عليه تغییژ أو في الحاسة تبدیل. 

وقبلَ أن يفعلَ الشَّيءَ أو يحسّهُ بإحدى الحواسٌ» فليس للعقلٍ والحاسّة 
اللّذين بهما أدركَ له علماً ل به 

قالَ: وقالث طائفةٌ: بل العلمُ هو الإنسانُ وجميعٌ الأسباب من جمیع 
الأشياء التي لا یک ون العلمُ موجوداً حتَّى يكونَ كذلكَ هو العلم. 

قالَ: وقالث طائفةٌ: بل المعرفةٌ حركةٌ في القلب عند وجود السََىءٍ كما 
وجِدَهُ وعرقة. 

قالَ: وقالث طائفةٌ: بل المعرفةٌ سكوف القلب إلى السَّىءِ وجِدَهُ كما 
أَحسّه وعملةُ. 

قال: وقالث طائفةٌ: بل المعرفة استبانة الأشیاء على ما هي عليه في 
(۱) في الأصل: بينهما. 


(۲) كذا في الأصلء ولعل في العبارة سقطاً. 
(۳) في الأصل: إلا. 


الفن الرابع : القالات اله لتي اختلف فيا أهل الملة چ بے 
حقائقهاء وان اختلفث آسباب ماهيّتها وطرقه اه وهي فعل غير فاعلهاء لیس 
سکوناً ولا حركة ولكنّها فعلٌ بالقلب ال يحشه مَنْ فعلّة. 

قال : فهذو أقاويلٌ المختلفينَ في ماهيّة المعرفةٍ قد أثبتثْ ٹل على ذکرها 
في الصّفة. 

قالَ: وسأصف لکم بعد ِن شاء الله اختلاقهم في فاعليها على أصولٍ 
مذاهبهم فيها كيف یفعلونها. 

قال: وقالث طائفةٌ: المعارف كلها اضطراژ وشحال أن يكتسب العبادٌ 
شيئاً منها على حالٍ. 

قالَ: وقال آخرونّ: كلها باختيار» ومحالٌ أن يضطمّ فاعلّها إليها على 
حال. 

قال: وقالت طائفةٌ : قد يجورٌ أنْ تکون كلها باضطرارء وأحالوا أن تكونَ 
كلها باختيار. 

قالت طائفةٌ: بل محال أن تکون كلها اضطراراً أو کلها باختيار» ولا بد من 
أَنْ يكونَ بعضها باضطرار لا محالةً وبعضها باختيار. 

قال: ثم اختلفف القاتلون: لد المعارف كلَّها باضطرار من الموحدينَ في 
معنى الاضطرار الذي أثبتوهُ فعلاً حادثاً كيف یکون؟ 

قال: فقال في ذلكَ قائلونَ ‏ منهم صالح قبّة ومَنْ ضارعَة من الرّافضة -: 
معنى ذلك أن الله له يبتدئ بها خلقاً ينشأ في القلوب يخترعٌ اختراعاً من غير 
سبب تقدّمها مِنْ بحث ولا نظر. 


۲ > يسك ترك زیاج 
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: وأحالت الرّافضةٌ أن يقدرَ على المعرفة أحدٌ من البشر. وهذاقول 
RS‏ 
قال: فقالت إحدى الطّائفتين: محال أن تكونَ معارف الأفعال لا لرث 
العالمينَ ولكنْ محال أن یکون أنْ يتقدّمَها فكرٌ ونظرٌ وقيامن من النّاسِء فلذلات 
عند مولاء سب جِعلَهُ له بهب معَهُ المعرفة كما قدَّرَ الول بسبب"/ التُكاح 
والتعويض له ثم الله لب € [الشورى: ۰140 بعد ذلك لمن کوب 


نیتال روکنک ELA‏ 


أصلاًء فکذلك المعرفةٌ عند هؤلاءِ لا بدٌ للعبد من سبب يأتي به متعوضاً للمعرفة 
من نظر وقياس» ثم ال نيهت له بعد ذلكَ علماً ومعرفة إن شاء وان شاء حرَمَة. 

غير أن الطَائَفتيِنٍ جمیعاًتزعم أنَّ مَنْ لم یخلق الله لة العلمَ لم يؤمز 
بإقرار» وإنما خلقَةُ اله للمسخرة والاعتبار ما لم ينظز فيهبٌ الل له لعلم بعد 
ذلك والمعرفةً» فان نظر فوهت الل لهُ علماً حبَّةَ بوه وکان بالإقرار والعزائم 
مأموراً وعن المعاصي مزجوراًء ومَنْ لا ينظرٌ فیعلم فلیتث له عليه حجّةٌ ولا 
يؤْمرٌ بنظر ولا إقرار. 

قال: ثم الباقونَ من الرّوافض القائلونَ بن المعارف اضطرارٌ هل 
الأخبار غير آنهم مختلفون: 

قالَ: فمنهم القائلود: لد الخلق لم يُؤْمَروا بالمعرفة غير هم بالإقرار 
بالحقٌّ كلهم مأمور ون وإِنْ لم يعرفوا حمّاً ولم یخلق الله لهم معرفةً فلل عليهم 
أن يقرُواء ولا سبيلَ لهم إلى معرفة ولا دليلَ لهم على إصابته. 


(۱) في الأصل: دان. 
(۲) في الأصل: بسببه. 


بن الرليع: القالات التي اختلف فيا أهل الله ۰ ۱۳ 


وقال آخرونَ منهم: الخلق مضطرُونَ إلى المعارف بالأسباب وهم لها 
مختارون يفعلوتّها باکتساب: والإنسانٌ مضطرٌ مختارٌ للمعرفة في حال واحدق 
مضطرٌ إلى الشبب ومكتستٌ للإرادة. 3 

قال: وقال آخرونٌ: هم مضطرُونَ على سا وليمن لهم في ذلك خيلة. 

قال : وقال لوقاش ومن قال بقوله : المعارف كلها باضطرارء مرها 
فجعلها جنسين: فجن معرفةٌ الله ومعرفة رُسِلِهِ ودينه وكتبه ومعرفةٌ شرائع 
الإسلام 2 من التقوى والأحكام يخترعٌ الله معرفة ذلك في قلوب البالغينَ 
اختراعاً من غیر بحث نم ولا نظر ولا تجوال. 

والجنسن الآخرُ علمٌ الصّناعاتٍِ ونحوها من العلوم التي ليست عند‌ها 
من علم الدينِ؛ كالطبٌ والحساب والهندسة والنّجوم؛ فجمیغ هذه العلوم لا 
بد للئّاس فيها من نظر وتجوالٍ وقياس» فان ينظروا ويفهموا ألهموا فعلمواء 
ون لم ينظروا ولم يبحثوا لم يلهموا العلّم غير أنه مَنْ نظر منهم فألهم وعلم» 
فليس العلم حينئدٍ مِنْ فعله ولا كسبهء بل هر في الحقيقة خلقٌ من خلت ربّه 
امه اه اي ماب زامن اج یمن2 

قال: وقالث طائفةٌ من هل العدل: لیسن يخترعٌ شيءٌ من علوم الدّنيا 
والدّین لاحد من العالمينَ اختراعاًء ولكنّهُ يحدثٌ كله مِنْ بعد الارادة طباعاًء 
وإّما تاا الخلق أجمعينَ على أنهم مهوت وممكُنونٌ من الاكتساب 
بالارادات ومُحالٌ أن تون الاراداث عندّهم طباعاً وما بعد الارادات من 
ار والشجوال وجمیع صنوف الأفعالٍ فهر بالطباع يحدث على كلّ حال 
ولیسن شي؛ من بعد الارادات للانسان إلا في المجاز. 


1۱ سب مقالات البلیجی 


0 قال: ثم احتلفت مولاء: فقالَ/ منهم قائلونً: لا يجوز أنْ تكونَ الاراداث 
كلها طباعاء وقد یجوز أن تكونَ اكتساباء وأحالوا أن يكونَ شسيء من بعد 
الارادات إلا طباعاً» وما ان عندهم طباعاً فهو عند جميعهم باضطرار خارج 
ا ۱ 
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شرا أن أما كما اصع لبتم وم وک بمعنى اقب والشسخير؛ 
وهي بعد ذلكَ فعل الطّبائع فيالحقاتي ما كانت الطَّبائع مِنْ حيوانٍ أو موات. 


وقال آخرونَ : ما بعد الارادات من صنوف الأفعالٍ فهو حدثٌ لا محیت 
لك غير آنه قد يستحقّها في السبة مجازاً مرمى به قائمةٌ موجودةٌ کال جرة 
طَالّتْ والسَّماءٌ قالَتْء ثم قد يجوز بعد ذلك أنْ ننسبّها إلى الله بمعنى أنه اخترع 
عُنصراً صلا فكانَ هذا بعدَهُ حادثاً من غير محدث. 

قالَ: فأمًا القائلونَ: المعارف كلها باختيار ومحالٌ أن يكونَ منها شي 
باضطرار: فجهمٌ ومَنْ قال بمقاليه من أهل الإجباره وإنّما ذه جَهْمٌ في قوله 
نیم : كلها باختيار إلى نها لله سبحانة أفعالٌ وال وك أفعالِهِ باختيار 
ومحال أن يضطر إليها أو يحمل عليهاء فل لمسارت والمعلوم التي مع 
العباد خالقٌ؛ وهی إلى العباد منسوبة نها لهم معارف وعلوش كالذي نسب 
إليهم من الجوارح والأعضای وکذلك المعارف في المعنی. 

قالَ: ثم اختلت المو دون القائلونَ: إنَّ العلوم كلّها لا تکون اضطراراً 
ولا اختیارا؛ ولكنَّ بعضها باضطرار وبعضها باختیار. 


RR مت‎ 
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وقالَ غیلان آبو مروانَ: المعارف معرفتان: إحداهما في الخلقة» عليها 
طبع الانسانْ طبعاء توجب له معرفة أنه مصنوعٌ لم يصنغ نة وصانعة غيزة. 
ثم المعارف كلها مِنْ بعد هذا الباب مِنَ العدل والتُوحيدِء وجميع ما اختلفت 
ی و د ا ل 
اختیاژ واکتس اب بالأدلَةٍ والأعلام والعقولء وم الکتاب وس الرّسول نم 
ذلك فعلْالعباد في الحقائق, لا في المجازه به أمرواء وعن ضله ژجروا. 

قال: وقال آبو الهذیل: المعارف معرفتان: 

فارّلهما باضطران وهيّ معرفةٌ العلم والدًليل الذي يدعو إلى معرفة 
الصَانع أهل العقول» فهذه المعرفةٌ وحدها اضطراژ. 

وما حدت بعدّها علمٌ بغائب علمٌ بالقياس دل عليه شاه در بالحوامت» 
فذلكَ علمٌ باختیار واکتساب. وان اختلفت في تصاریفه للأسبابء غير أنه قد 
يجيز أن يضطرٌ إلى كلّ علم كانوا ل مكتسبينَ ولا يجيز أن يكسبوا علم جميع 
ما كانوا إليه من ذلك مضطرَّينَ يحيلٌ أن يكون/ العبادُ یکتسبونٌ معرفة الدّليل. 

وقالَ بشر بنْ المعتمر: المعارف ثلاثةٌ أصنافٍ: 

فأولُها: معرفةٌ الانسان بنفیه ها ليست من فعله ولا من کسبه ولا اضطه 
إليهاء بل یخترغ له خلقاً مخترعاً في قلبه في خارجه مِنْ الاضطرار اختراعاً» 
ولکنّها لا محالةً طباعاً. 

تج الغاوع ين غلم آلاین والكنافات ند بعدؤلك علبان : فعلمٌ 
يدرك بالحوام؛ وعلمٌ يدرك بالَأي والقياس» وكل واحدِ من هذينٍ الجلمین 
عندَهُ أيضاً على نحوين. فكل علم حدت من بعل سبب يُقدم فهو في الحقيقة 


۳ب 
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فعلٌ الذي يُسبّثْ السبب الذي كان هذا عنهُ ويولد في المعنی منك فإِنْ كانَ 
الإنسانٌ هر الذي آحدت السّبب فالعلمُ الحادثُ بعدَهُ فعلّهُ باختيار» وا كانَ 
الب فعل الله عنَّ وجل أو فعل عبد من عبیده مكَنَهُ منة» فأورد) على آخرَ 
غيرَة فحدت له عله فالعلمُ الحادث لهُ حينئذٍ فعلٌ المسبّبٍ لذلكَ السّببٍ مَنْ 
كانَ؛ الله عزَّ ذِكرُهُ أو الانسانْ» وكذلك العلمُ عند تصديق الأخبار مِنْ كذبها 
وحفظاً مِنْ باطلها قد یک ون باضطرار واختيار على ما وصفث لكم من قوله 
في الأسباب. 
قال: وقالایراهیم الط العلمُ که نوعان : ضوع باضطرارء ونع 
باختيارء غير آله جر أحد الُوعین سبعة آجزایه فجعلها كلها باضطرار وال 
نام باختيار» فكل ما درك له بالحوامن ن الخمس فهو باضطرار» وكذلكَ 
العلمٌ بصدقٍ الأخبار والقری والملوك والأمصارء وکذلك علم الانسان إذا 
واج صاحبة یاوه في الكلام إن ذلك أيضاً باضطراره وما كان باضطرارٍ 
فهو فعلْ الله بالطباء حقيقة؛ لاه احترخ ذلك وأنشأهُ ابتداعاً وله حقيقةٌ معناة. 
والعلم الَامنُ : فهوَعلمْ الاختيار بالله وسل وتأويلٍ كتبو"» وکل مستنبط 
مِنَّ العلم ES?‏ النَظَوُ والرَأ ۳ والقیاسن» وذلك كله فعل العباد باختیارهم» 
قالَ: وحال أن يضطرٌ إلى معرفة أحدٍ یکونْ سببها القیاس في الدُّنيا والآخرة. 
قالَ: وقال معمژ: المعارف عشرةٌ آجزاء: أوَّلُها معرفةٌ الانسان بتفسه أنه 
حي موجود معنا في الحقيقة معی غير الموات المشهوده ثم من بعذ معرفته 
(۱) في الأصل: فاور» ولعله سقط الدال. 


(۲) في الأصل: وكتبه. 
(۳) في الأصل: والروا. 
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ی 


جح ۶۱۷ 


یه هي موجود خارخ ِن صفة العدم معرفة؛ له لم یخل من حدوث 
أو قدم» فهاتان معرفةٌ عندهُ باضطرار» ليسا مِنْ فعله ولا کسبه ثم ثم لا حفظ عنهٌ 
e E E‏ ا E‏ 

ثمَّ من بعد ذلك علمّةُ بقصدٍ المخاطب إليه والعلمٌ بما ورد مِنَ الأخبار 
المتواتر» فهذان علمانٍ ليسا مِنْ کسبه ولا من ضنعه محدثانٍ له بهيئته وطبعه 
عن ما ير غليد من الأمور ييضذة وسمفة: 

اع ين بعد اعليو یی لقان شو وخر المحب ولك علئة بال مسدك 
مصنوع» ع فذلك فعلّة واكتسابةُ بمقايبس العقول من بعد ار بالعلم والدَّلِيلٍ. 
فهذه خمسةٌ آجناس منَ/ المعارف. 

كم من بعد العلوم التي تدرّكٌ بالحوامن فتل كت فعلٌ الحواسن عندَهُ في 
الحقيقة ليمت فعل اله على ما لام بإيجاب بیع ولا على ما قال 

سائز أهلٍ العدل ممّن جعلّها على طريق تلد لیتولی إنشاءها مَنْ کان. 

قال: وقالث طائفةٌ ‏ ممّن يغبتٌ بعض المعارف اضطراراً أو بعضّها 
اختياراً ‏ : إنَّ الخلق لجميع معرفة أمور الدّنيا مكتسبونَ مختارون ولكنْ ليسوا 
بها مأمورينَ» لاعَنْ ضذها مزجورین؛ ولا على المعرفة مثابينَ» ولا على 
الجهل معدَّبينَ؛ لاه لا یجوژ على الحکیم( أنْ یأمر مَنْ لا يعرف ون كانَ 
العبادٌ قد ينظرونَ فيصيبونَ معرفتّةُ» وإذا نظروا من غير أن يكونَ ذلك واجباً 
عليهم أمروا ونّهوا لعلَّةٍ العلم الذي وصل إليهم بنظرهم واختیارهم؛ ومِنْ 
بعیهم فعلهم بإيثارهم. 


(۱) في الأصل: الحکم. 


۸ ۱ مقالات البلتي 

قال: وقالث طائفةٌ من هوّلاء تنحو مِنْ هذا: إِنَّ العباة لمعارف ادن 
مکتسبونْ مختارون» وهم بها مأمورونَ» وعنْ ضِدّها م زجورون بحْجّة العلم 
والعقلٍ والدّليلء غير أن الأمر لهم في حجج العقوله ما أمرّهم وزجزهم 
آمر أدب» وزجر آدب لم يوجث في ترك ذلكَ عقاباً ولا غضباً» ولا جعلَ 
في إصابة ذلك ثوابا؛ لاه لم يجعلة مر إلزام يجب في أخذِه لوب وفي 
تركه العقابُ؛ لأ لا يجوز على الحكيم أن يقدم حجج العقولٍ ويجعل العلم 
منصوصاً وَالدَّلِيلَ ثم لا يدعو بذلكَ إلى معرفته ولا یدل به على آثار قدرته 
وحكمته ثم لا یجوژ للحکمة ووصف الله بالرّحمةٍ أنْ يكونَ ذلك الأمز أمر 
إلزام يجب في ترکه العذابُ والتّقمةُ. 

قال: : ثم اختلفت آهل النّوحيد من المعارفٍ في نوع آخرَ من الكلام» وهو 
ما أحدثوا فيه من النازع والخصام في أي الأزمنة والاوقات تصاب باضطرار 
كانت أو اکتساب. 


قال المثبتونَ للمعارف اضطراراً : يخترعٌ في القلوب اختراعاً أن الله 
يخترعٌ الل في حال معرفته بنفيه حثی اي حال البلوغ فيحدث الله فيها 
معرفتهُ بنفسِهء معرفةً جميع ما يريد أن يحمل من أمروء وكذلكٌ یفعل بّن ابتدأة 
بالغ عاقلا قوت حت له في حال خلقه إا معرفته بنفيسهِ ومعرفة جميع ما 
يري أن يحملَهُ من آمره. 

وقالث طائفةٌ: : بل يخترعٌ ذلك کل في الحالِ الانبة ما خلا معرفة بنفسيه 
فإنَّما یخترغ له في الحالٍ الأولى» وهي حال خلقه. 

وقال مَنْ آثبت المعارف اضطراراً: يحدثٌ بالخلقة لمن خلقَهُ الله بالغاً 
قوت عاقلاً في حال خلقه لا وسائر المعارفٍ» یحدث بعد سبره ونظره رل 
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الأسباب الموجبة للعلم مِنْ آسبابه في حال بعد حال على قدر النَّظَرِ والتّجِوالٍ. 

وقالَ المثبتونَ للمعارفٍ اختياراً في معرفة الانسان بنفسه: إِنَّ الإنسانَ 
مخت لمعرفة نفیسه فى الحال الثاني رخ حال خلق الله یاه ومحالٌ أن یختا 
منختار فعلاً لم يسبقة لفاعل ويوجد قبلة. 


وزعموا أن الانسانٌ قد كان في الحال الانية یمکنة جهل نفسه./ وما 
سائرٌ معارفٍ أمور الدّنيا والدّينِ فیختاژها بعدٌ على ما أتانا فيه القوى والتمکین. 

قالَ: وأمّا سائرٌ أهل العدل ممن آثبت بعضَ المعارفٍ اضطراراً أو بعضها 
اختياراً نیجمعون على أنَّ معرفة الإنسان بنفسه ليث من فعله ولا کسبه وله 
في الحقيقة فعل ربّهِ يحدث طباعاً لا اختراعاً» » فين قائلي قال في الحال الأولى 
وهی حال الخلق» ومِنْ قائل قال: یحدث في الحال الانية لا محالة؛ طفلاً خلق 
الانسان أو بالغا. ۱ 

ثم اختلفوا فيما يصيبُ الإنسانّ من المعارفٍ بعد معرفته بنفسه: فأوجبث 
عليه طاتفة أن يوافيَ بجميع معارف التُوحيدٍ والعدل في الحال الانية ِن 
معرفته بنفيسه بلا فضلء وكذلك عليه أن يوافي مع معرفته بتوحيدٍ الله وعدله 
معرفة جميع ما که بقل لم يوافي بذلك كله في الحال الَانية مع معرفته 
بتفیسه کان عن الله كافراً عدوآهفأش() معرفةٌ ما لا يعلمُ إلا بال ماع مِنْ بعد 
الأخبار فعليه أن يوافيَ بمعرفة ذلك في الحال الَانية من تلقاء الأخبار إا 
ولا َة عليه ی تلقة الأخباز التي تقطعٌ العذر إليه. وهذا قول أبي الهذيل. 

قال: وقالث طائفةٌ: بل جميعٌ ما جهلَةُ مولاء على المفکر في الحال 


(1) في الأصل: فا. 
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الا مِنْ معرفته بنفیسه هو عليه في الحال الثَانيةٍ؛ لأنَّ الحال ان عنذهم 
حال فکر واعتبار وتمیز واختباره فمحال آن يوافي المفکر بها بالمعرفة اكتساباً. 
وهذا قول بشر بن المعتمر. 

قالَ: وقالث طائفة من هل العدل: ومَنْ یکلم على موازین الفعل 
للمعارف كلّها إلى اللواتي تصابُ مشاهدة وتدرّكُ بالحواس» دل على أن 
غائباً یعرف بالقياس محال أن يصاب بشيء منْ تلكَ المعارف الا من بعد سبر 
ونظر وقياس وفکر والل عَنْ تکلیف المحال متعال» ولا بدٌ في عدله ونظره من 
إمهالٍ للمفكّر أحوالا ممدودة وأوقاتاً عند الله معلومة محدودةٌ يعلمُ ان مثلّها 
يستدرك هذه المعرفةًء وأنَّ دوتّها لا تدرك فیه وان فص العبا عن تحدیدها 
في الصفةء وعلى هذا القياس قول هولاء في جميع معارف الدین. قال بذلكَ 
إبراهيمٌ وأصحابُةُ وأبو موسی والجعفرانٍ والاسکافی. 

واختلفوا: فقال قومٌ: قد يجوز أنْ ینظر المفكّر نظراً فاسداً ولا يصلّ إلى 
المعرفة إذا ترك سبیل النّظَرِ أو إذا نظرَ اضر الواجبَ الصَّحِيحَ صارٌ إلى المعرفة 
لا محالة. 

وقال قومٌ: النَّظَرْ السْحیخ الذي يودي إلى المعرفة ويؤيّدُ لها ما قاسوا 
ذلكَ فليس بنظر» ومتى نظر المفکر عرت. 

قال جعفرٌ: ثم اختلفت أهلٌ النَوحِيدٍ في باب من المعارفٍ آخزه وهو 
تنازعُهم فيها: هل هي باقيةٌ مع فاعليها ما بقوا لا تفت كالحي اة الأازمة في 
الأجزاء القائمةء أو هيّ/ متولّدةٌ في حال بعد حال» كالحركة التي لا توجد لا 
في حال وتفقدٌ ری ومحالٌ أن يوجد لا هكذا في المعنى. 
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فقالث طائفةٌ من أهل الاضطرار: ومَنْ قال يخترعٌ اختراعاً یختزعها الله 
في كل حال معرفة غير المعرفة الأولى. 

وقال مَنْ أثبتها اضطراراً: يحدثٌ بالخلقة والسّبب طباعاً متولدة في كل حال 
كما كانت”" آولاها متولّدةَ عن سبب» فكذلكَ آخزها متولّدةٌ ما بقي صاحبها أبداً. 

وقال بعض المثبتينَ للمعارف اختياراً : هي متولدة ء عن ار والقياس في 
الحال الق ثم كذلكَ في حال تلد معرفةٌ غير المعرفة الأولى إلا أنها ن 
جنسها في المعنی» شم هي ون كانث متولدة فكذلكَ فعل انشاء سببها قبل ذلكَ. 

وقالَ آخرونَ منهم: بل هي واحدة تحدتٌ في الحال» نم لا تحول 
عَنْ معناها"» ولا تت ول بعدّها بقيّثْ سواء(۳» حٌى یحدت الانسانٌ ضدَّهاء 
وهو الجهل؛ فيذهلَ عنها حدوتٌ الضَّدّ من غير أن یکون ال آزالهاء وزیغ 
معناهاء ولكنّها معمورةٌ قد سها عنها صا بها وإِنْ كانت قائمة العین» کالانسان 
السَاهى المفکر يكونٌ السخص بِينَ يديه وهو بسهوه عنه لا يتوهّمُةُ موجوداً 
في معنى ما لم یر وهو مائلٌ بِينَ عينيه 

وقال آخرونَ كما قال هؤلاءء غير أنّهم یزعمون أنَّ فاعلّها إذا اکتسبت 
ضدّها زالت المعرفة عن حدّهاء كالحياة التي لا تزا فيه بهذا الجسم 
السرضبيتية بكي دل انق النجر ا امیت کا 
(۱) في الأصل: كان. 
(۲) في الأصل: مضاها. 
(۳) في الأصل: سواها. 
(4) في الأصل: تزل. 
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قال الاسکافی: إِنَّ قوماً من أهل المعارف قالوا: إِنَّهُ لا يجوز أنْ يعدب الله 
اللجاهلَ على جهله وعلى أنه لم يكسب المعرفة» ولكنَّةُ لب على إنكاره 
وجحوده؛ لأنّهُ قد كان يَنبغي له أَنْ لا ینکر ما لا یعرف ولا يجحد ما لا يعلخ. 

وقال غير هؤلاء من يقولٌ: إن المعارف اكتسابٌ: إن الجاهل يُعذّتُ 
على جهله وعلى اعتقاده خلاف الحق. 

واختلت القائلونَ بأ المعرفة اكتسات في المأموره یعلم أنه مأمورٌ في 
حال الأمرء وكذلكَ المطيعٌ یعلم أنه مطيعٌ في حال وجود الطاعة: فقال جميعُ 
المعتزلة: ٍْالانسانیعلم أنه مأمورٌ مطيعٌ في حال وجود الامروالطاعة جا 
وضرورة وليسنَ في ذلك ما يوج له عالم بالأمر والمطاع؛ ان العلم بذلكَ 
علمُ اكتساب» وشبّهوا هذا بالذي یلم الله فيعلم أنه قد أُولِمَ ضرورة ولیسن 
في ذلك ما يوجث العلم من ألمه. 

قالوا: فإذاً العلم بأنّهُم عالمونٌَ بالأمر والطًاعة فيحدتٌ في الحال ان 
وكذلك العلم بهذا العلم الثاني يحدثُ في الحال النّانية كذلكَ إلى أَنْ يفعلَ 
الانسانْ أو يشتغل. 

قال عبّادٌ: لیس يجوز عم المأمور أنه مأموژ في حال وجود/ الأمر؛ لا 
في ذلك ما يوجبُ العلم بالأمر» ولا يجوز أن يعلم في حال القدرة ووجودها 
أنه قادژ؛ لأنَّ في علمه ذلكَ علماً بالمقوّي له وفي هذا إيجابُ أنَّ المعرفة 
بالأمر والمقوّي يقعُ في الحال الأولى من غير نظر ولا استدلال. 

قال جعفر بِنُ حرب: إِنَّ آخر ما فارقنا عليه هارون أنه زعم أَنَّهُ قد 
علم اضطرارا بأنَّ كل ما أجمعّت عليه الم فصدق؛ لأنَّهُ اضطرٌ إلى انهم لا 


الفن الرابع: القالات التي تقلت فبا اهل الإ 
یط ون" فيما أجمعوا عليه؛ فان كانَ أجمعوا على أ کل كافر في له فقد 
علمت أنَّ الكمَّارَ معاندونَ كلهم ولا أدري أجمعت آنا على ذلك أم لاه 
وإذا اجتمعوا على أنَّ مَنْ عرف أَنّهم مجمعونَ على شيء أنَّهُ لا يجوز له جح 
ذلك السيء بعينه» ومَنْ جحد ذلك السيء بعینه فهو معاندٌ» وإذا أجمعوا على 
أن کل بالغ محجوج. فكل باغ مخالف للحق معان ليس آله لا يجوز علیهم 
التَّواطُو ولكني اضطررث إلى انهم لا يتواطؤونَ وان النّصارى وسائ نز الأمم 
فقد یجوز أن يجتمعوا على باطلٍ. 

واختلفوا الذينَ أثبتوا المعارف اكتساباً في المعرفة باله» هل يجوز أن 
يضطر إليها؟ فأجاز ذلكَ أبو الهذیل والإسكافيٌ» باه إبراهيمٌ وجعفرٌ بن 
حرب وجعفرٌ بِنُ متسر وقالوا: نما يجوز أن يضطرٌ إلى معرفة ما عرفناةٌ من 
جهة الاکتساب إذا كان جائزاً على الحضور والوقوع يجب الجنسلء »على أنَّ 
إبراهيم يزعم أنَّ الأجسام لا تعر ف الا من جهة الحسنٌ. والجعفران غيرهما 
یجیزون أن تعرف بالخبر والدَّلِيلٍ. 

واختآفوا في اعتقاد الشَّيِءِء أهوَ العلمُ به؟ فقال قومٌ: إِنَّ الاعتقاة إذا كانَ 
صحیحا فهو علمٌ؛ بِحُجَةٍ وقع» آم بغير خجّة. 

وقال قومٌ: العلمُ غير الاعتقاد» ول یکون الرَجَلْ عالماً إذا وقع عليه 
بحْجَة من غير تقليده. 


وقالَ قومٌ: الاعتقادُ غير العلم» وقد یکونْ الإنسانٌ عالماً بالسيء وان 


اعتقدَهُ بغير حُجَّةٍ. 


(۱) في الأصل: يأطون. 


وو لے : ۳ مقالات البلخى 
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القول في المعلوم والمجهول: 

قال قومٌ: إنَّ الإنسانَ إذا علم شيئاً؛ قديماً كان السَّيِءُ أو محدثاء لم يجز 
اَن يجهِلّهُ في حال علمه به على وجه مِنّ الوجوه. 

وقالَ قوم: كل ما علمَة الانسانْ فقد يجوز أَنْ يجهِلَهُ في حال علمه به من 
غير الوجه الذي علمَهُ منة. 

وقال قوم : أا المحدثاث فقد يجوز أن يعلمَ ويجهل من وجهينٍ في 
حال واحدةء فأمًا القديمُ جل ذِكرْهُ فلن يجو أن يعرفَهُ مَنْ يجهِلَةُ على وجه 

مِنّ الوجوه. 

وقال ابن الرّاوندی: إن بض مَنْ أنكرٌ المجهول قال: إِنَّهُ لا یعرف الله 
من جهل أنه يعلمُ الأشياء قبل كونهاء و الأبصارَ لا تق عليه وان اش 
ليسن بجائز عليه» و أحدت طعم اطخ والحلوىء بقل : إن كل مَنْ 
عم أن الله أحدثة فهو يعلم لیس بجسمء وإ الأبصارٌ لا تقغ عليه وان 
يخلق طعم الطبخ ورائحتّة من جهلَ شيئاً من ذلك فقد / انسلخ م مِنَ العلم بأنَّ 
له محدثاًء ون مربوبٌ, وان له ربا وقد يجوز في قولِه أنْ یعرف الحركة من 
الجهل» وأنَّها لا تبقى» وا الاعادة لا تجوز عليه. 

قال: وقال بعضهم: قد يعرف الله مَنْ لا يعرف أنه أحدتٌ شيعا من 
الأعراض» وم عتقٌ أنَّ الاجساع مِنْ فعل غيرهء وه ری بالابصاره أو أَنَّهُ في 
مكانٍ دونَ مكانٍء قالوا: من قبل أنَّ الدَلِيلَ الذي دل على أنه موجودٌ هو الیل 
الذي دلَّ على أنه لايُرى بالأبصارء وان بل مكانء والوج الذي من قبله عرف 
أنه حدت واحد الأجسام هو الوجة الذي من قبله عرف أنَّهُ لحدت جميعها. 


الفن الرابع: القالات التى اختلف فيا أحل الله سس فاع 

قال: ثم زعم بعضهم أنَّ الوجة الذي من قبله يعلمْ أنَّ الله قادرٌ على 
العدلٍء هو الوجة الذي من قبله یعلم أنَّهُ قادرٌ على الوجه وأنَّ الدَلِيلَ الذي 
دل علیه واحدٌ. 

قالوا: وزعموا أنَ الذي [دلَ]” على أنه خلقَ واحد القوی وواحد 
الألوان هو الذي دل على أنه خلقَ جميعهاء وأنّهُ قد یجوز أَنْ یعلم أنَّ الله قادرٌ 
على العدل مَنْ لا یعلم أنه قادرٌ على الجور. 

قالوا: : وزعَموا أنه قد يجوز أن يعلم أ لله خلق وان الزّروع مَنْ یجهل 
آنه خالق ألوانٍ الطّبخ والحلوى. 

قالَ: وزعم كثيرٌ منهم أنَّهُ لا يقد على فعل الایمان والکفر الا محدتٌ. 

وقال: ثم رعموا أَنَّهُ قد یجوز أن يعرف الله مَنْ يعتقد نید على فعل 
الکفر والایمان» ون كان لا يقدة عليهما إلا مدت ومحال أن يعرقة من 
يعتقد أن الأبصارَ تقعٌ عليه من أجل أنَّ الأبصار لا تلا على محدث. 


1 


قالوا: ومّن زعم أنَ اله لا يقد أن يتحر فهو لا يعرفَة؛ لاه لا یقدژ على 
الحو إلا المحدث» وقد يجوز أن یعرف مَنْ يعتقد أنه يقد على كلام الخلتي 
وما توب أفعالّهم ون كانَ جميعٌ ذلكَ لا يقدرٌ عليه إلا محدثٌ. 


القول في أن الشَّيءَ ء الواحد بعلم بعلمین» وفي نم غلم باضطرار يجوز أن 
بعلم باختيار, وفي العَرَضٍ يجورٌ أن يعلمَ باضطرار: 


قال ابن الرّاوندی: قال بعضهم: إِنَّ الشّيءَ لا یعلم بعلمین في حال 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 
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29 , مقالات البلخی 
واحدة ون ما عرف باختياز فمحال آنْ یعرف باضطراز» وما عرف باضطرار 
فمحالٌ أنْ یعرف باختیار. 

وقال بعضهم: قد يجو أنْ يعلمَ الشيءُ بعلمین في حال واحدق وقد 
يجوز أن يكونًا العلمین جميعاً اضطراراً وقد یجوژ أن يكونًا اختياراً. 

قالَ: وقالوا : إن كان المعلومٌ جما فقد يجوز أن يعلم بعلوم كثيرقه 
بعضها اضطراژ وبعضها اختیاژ وإِنْ كانَ عرضاً فلن یعلم إلا باختبار» ولكنّة 
قد يجوز أن یعلم بعلوم کثيرة في حال. 

قال: وزعم بعضهم أنه قد یعرف العرض باضطرار كما یعرف باختیاره 
وأنَّ العلمین جميعاً قد يجوز أن يُجمعا في حال. قال وزعم بعضهم أذ القديم 
لا يعلمُ بعلم واحدٍ ولکن بعلوم كثيرة یمکنْ إفرادُ بعضها من بعضٍ» ومَنْ آجاز 
المعلوع والمجهول یجوز أن یعلم/ القديم والمحدت جميعاً بعلوم كثيرة يمكنُ 
افراد بعضها مِنْ بعض. 
القول فى الامامة: 

قالب المعتزلة والخوارج والزيديةُ والسيعة وأکتژ الم رجنة: نها فوضٌ 
ِنَ اله واجبٌ على المسلمينَ اه اه ون ان لا بصلحون إلا على إمام 
واحدٍ یجمفهم؛ ویمنغ بعضّهم من بعضٍ وينقّدُ أحكامهم؛ ويقيمُ حدودهم 
ويغزو بجیوشهم ویقسم فیتهم وغناتمهم وصدقاتهم. 

وقال قومٌ من الفرّق» ولم يُصيروا فرقةء وأکتژهم من الحشويّة فيما آری: 
إن الإمامة لیسث لأزمة ولا واجبت ولكق إن آمکن لاس أن نبوا (ماماً 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الملة - ۷ 


عدلاً من غير إراقة دم ولا حرب فحسنْ» وإ لم يفعلوا ذلك وقام كل رجل 
بآمر منزله ومن یسهل عليه مِنْ ذي قرابة ورحم وجاره فأقامَ فيهم الحدود 
والأحكامَ على كتاب الله وسئَّةِ رسوله جاژ ذلكَ» ولم يكنْ بالنّاس حاجةٌ إلى 
إقامة إمام؛ بل لیسن يجوز أن يقيموةٌ بلسّیف والحرب. 

واختلفت این أوجبوا الإمامة في الإمام يجوز أن يكو أكثرمِنْ واحد: 
فقال جميعٌ من ذکزنا : الإمامُ لا يكون الا واحداً ون يجورٌ أن يكونَ أكثر منة؛ 
لما یخاف في ذلك من الاختلاف والانتشار. ورَوّوا عن انب صلی الله عليه 
مه قال: إا بُويعَ لامیرین" فافلا أَحَدَهُمَا» وبفعلٍ الصحابة في الاقتصار 
على واحیهقالوا: ولو جار كود إمامين جاز کون لا وأربعةٍ وأكثر من ذلكَ» 
فكانَ الأمر يعود إلى إبطال الإمامة وإلى أن يقوم كل رَجلٍ بأمر قرينه بل يقوم 
كل رَجل بآمر منزله» وسقوط فرض الامامة محالٌ. 

وحكي عَن قوم هم أجازوا كونَ إمامينٍ وثلاثة في البلدانٍ المتفاوتة. 

واختلّفوا في إمامة المفضول: فقالت المعتزلة: إن الإمامة بستحها 
الفاضلُ الذي یعرف فضله بأكثر اي إِلّا ن تحددث عل ويَعرضَ أمرٌ بكون 
ولع مش MRT‏ دز 
وأقطع لاختلافها ولطمع العدو”" فيهاء أو يكون في الفاضل عله تم 
القيام بالإمامةٍ کالمرّض والجین» عا E‏ 
بهاء ولن يستحقَّةُ الفاضلٌ في مثلٍ هذا الحال» ولا يجورٌ أن يولى. 

قالوا: ول یجوز أنْ یکونْ المفضولٌ عُطلاً من العلم والفقهء أو معروفاً 


)١(‏ في الأصل: الأميرين. 
(۷) في الأصل: العدوا. 
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۶:۲۸ مقالات البلخجي 


بريبةٍ أو سوب بل يكونُ خيراً فاضلاً في عدو العلماء وإ كان في الأمّةِ مَنْ 
هو خير وأفضل وأعلمُ منة. 

قال سليمانٌ بنْ جرير والبتريَّةٌ: إذا كانت الحالٌ على ما ذكزنا فإقامةٌ 
المفضول جائ وهی مُدَّى وصواتٌء غير أنَّ إقامة الفاضل على کل حال 
أفضلٌ وأصوبُ وآصلخ. 

وقالَ سائ الشيعة وأكثر المرجئة وقومٌ من المعتزلة-منهم الجاحظ :إن 
الإمامة لا یستحقها إل الفاضلٌ كيفت كانت الحال» ولن يجوز آن يصرف عنه 
المفضول. ولا أدري کیت یقول الخوارجٌ في ذلكَ. 

وقالَ بعضن المرجئة في أنَّ فاسقاً لو یغلب على الأمر فبايعَ له قوم ثم 
ترك فشعَه وعَدَلَ وآقام الکتاب وال / وجبّث ماه ولزمَث ولنْ يحتاج“ 
إلى تجدید عقد» ولم يحل الاستبدال به زا 

واختلفوا فيما یجوز أنْ یکون في غير قريش أو لا يجورٌ ذلكٌ: 

فقال آکثز المعتزلة وأکتژ المرجشة: هي في قريش ما وجد فيها من 
يصلح لها لا یختاژ علیهم غیژهم: الا أن لا يوجد فیهم مَنْ يصلحٌ لقیام 
بهاء واحتجُوا بقول ال صلى الله عليه وسلم: «الإمامةٌ في قريش ما حكموا 
فعدّلوا)». 

وقالت الخوارجُ وبعض المعتزلةٍ وقومٌ مِنْ سائر الفرق: هي جائزة 
(۱) لعله عداد. 
(۲) في الأصل: يحتج. 


القن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الله ي 


في کل صنفٍ لیسن بص بها قوم دون قوم ما يستحق بالفضل والقيام 


والطَّلبٍ وإجماع كلمةٍ أهلٍ الشُورى. 
وقالت الشيعةٌ: لن تخرج مِنْ قريش» ول تخلو قريششٌ ممن يصلح 
للقيام بها. 


واختلفوا في الهاشمي والقرشی والعربی والاعجمی؛ فقال أكنر 
المعتزلة» کل الشّيعة إلا أهلَ الإمامة» وكثية من الم رجتة: إِنَّ الحالَ إذا كانث 
ساكنة واستوی القومٌ وتقارّبوا ولم یحدث أمرٌ يضطبٌ إلى واحد دون واحده 
فأولى بالإمامةٍ أمسنُ القوم برَسولٍ الله عليه الام رجماء وأقرثهم منة نتب 
لأنّهُ مد ال ولا أحرى أن تنقاة له مه وَالرَثاخاصّة ویوجثك 
تعظيمَةٌ والطّاعة له 

وحكي عَنْ ضرار أن قالَ: الأعجميٌ أولى بها مق العَرَبِيَ؛ لأنَّإزالتة 
اون اة متی احتیج إلى ذلك. 

وقالت الشّيعةٌ الجاروديّة بأ الإمامة لا تصلخ لا في ولد فاطمة ولد 
الحسن والحسین عليهم السّلامْ. 

وقال هل الامامة: لنْ یجور إلا في ولد الحسین عليه السلام. 

واختلفوا فیما بُ يسح باصن مِنْ رسول الله عليه السّلامُ أو هي شوری؟ 

فقالت المعتزلة وكثيرٌ مِنَ المرجئة والخوارج كلها و سلیمان بن جرير 
والبتريُّ: إنَّ الله جل ذِكرُهُ ورسولَّة عليه السّلامُ لم ينصًا على رَجل بعینه واسمه 
فجعلاه [ماماً لاس وإ الإمامة شوری بين خيار الأمة وفضلاتها» یعقدونها 


لأصلجهم لهم ما لم يضطرُوا إلى العقد قبل المشورة لفتق یخاف حدوه 


فق سب حب مقالات ابلخی 
في الإمامة» فإذا كانت الحالٌ كذلكَ وبادر قومٌ من خيار لام أو زجلان من 
غدولها وأهل الشورى فعقدوا الإمامة لرجل يصلحٌ لها ويضطلعٌ بها وَجبَ 
عقدُهماء أو عقدٌ القوم إِنْ كانوا قوماً خياراً ونفدٌ على سائر الم فكانَ على 
لمسلمينَ الاجتماعٌ على ذلك والرّضا به وتركُ المشاجة فيه. 

وقال قوم من المرجئة ومن الحشويّة: لد الب صلّى الله عليه نصصّ على 
أبي بكر بما مره به من الصَّلاةٍ بالنّاس» وبغیر ذلك مما رووة. 

وحكى سلیمان بِنْ جرير عَنْ بعض البيهسيّة عَنْ قوم من | لحشويّة: آن 
لب عليه السَّلامُ نصّ على إمامة أبي بكر ونصّبَهُ لاس واستخلقّةُ. 

وقال أهل الإمامة: إِنَّ الله عر وجل ورسولّةُ صلَّى الله عليه نصًا على أمير 
لمؤمنينَ عليّ بن أبي طالب وان ال عليه ال لام نص عليه باسچه وعينه 


۰-۰ ونسبه وأقامه الأمّة وجعلّةُ الخليفة بعدَهُ / وأظهر الأمر في ذلك إلى غيره. 


وحكي عن الجاروديّة مِنَ الزّيدية. - وهم لا يعدُونَ أصحاتٍ سليمانَ 
والبتركة شيعة - أنّهم قالوا: : إن الي صلّى الله عليه دل على أمير المؤمنينَ 
بالسَّفة التي لم توجذ إلا فيه ونصنّ عليه من هذه الجهة من جهة النََسمِيةِ 
والتّعبين وان لام ضلَّتْ وكفرث بصرفها الأمر إلى غيره. 

وحکي عَنْ أبي كامل مثلٌ قولٍ أهل الإمامة. لا هم قالوا: کات یقول: 
إِنَّ أميرَ المؤمنينَ ‏ وحاشى له من قولِه ‏ کفر أيضاً لتركه القيامَ بالأمر وطلبه. 

وقالت الرّاونديّةُ: بل كان الخليفةٌ والإمامُ بعد لب عليه السَّلامُ باس 
اب عبد المطّلب؛ لاه العم والوارث للمقام والمال والقّبضةٍء ولم یکن يجوز 
لعليٌ ولا لغيره أَنْيتقدّمَةُ. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الم و۲ 

واختلفوافي الإمام إذا مات بل وباي مَنْ بحضرته لرَجلٍء وبایع هل 
بلي لرجل آخر 00 

فقال: قال قوم: إِنَّ الواجب على كلّ واحدٍ منهما أن یدفعها عن نفسه 
إلى صاحبه» ویطلب السَلامة منهاء ویختار هل الشوری أحدهماء فان تشاجًا 
عليهاء فإنّهما لا يريدان الأصلعٌ؛ وليسا لها بأهليء فالواجب إزالثهما وتجديڈ 
العقد لغيرهما. 

وقال قومٌ من البتريّة وغيرهم: بل الواجبٌ أن يُقرعَ بيتهماء وليسَ 
الحرص على الامامة وال بها وطلبها بمذموم؛ قد حاجٌ فيها مير المؤمنينَ 
عثمانَ وعبد الرّحمنء واجتهد في أخذها لنفسهء فالواجبٍ أن يُقرعَ بيتهما كما 
يقرع في قسمة آموال العقارات فيزالٌ بها الملكُ ویثبث. 

وقال قومٌ: بل ننظز أي العقدين أَوَلاً فيصحّ» ويُنقض الواقغ بعد فإذا 
اشتبه الأمرٌ في ذلك صار إلى القرعة. 

وقال قومٌ: بل الإمامُ الذي عقة له أهل البلد الذي مات فيه الامام 
والقومٌ الذينَ کانوا بحضرته وا الواجت كانَ على ساثر البُلدانٍ أن يمدُوا 
آبصازهم إلى ما يكونٌ منهم» وأنْ ینوا لمن يختاروتّةُ كما يفعلٌ أهلّ كور 
أهلٍ الإسلام إذا مات الإمامٌ بالمدينة مدينة ار سول صلّى الله عليه إنَّ الإمامَ 
العدل لا يخلو حيتٌ كان في مقاريه وغيرها آَنْ يحضرَةٌ قوم مِنْ خيار الم 
وعلمائها یشاوژهم ويستضيء بآرانهم ويستفتيهم في الحوادث. 

واختلفوا في الإمامة آنتوارث أو لا یجوز ذلكَ فيها؛ فقال هل الامامة 
بتواره في ولد الحسين بن علي لا يخرج منهم ولا يستحمّها الباقي بوصيّة 


- 03 لب مقالات البلخي 
الماضي الا فرق أو فرقتین زعم وا أنّها خرجَث منهم في بعض الأحوال ثم 
عادّث إليهم. 

واختلفوافیمابیتهم اختلافاً کثیر قد یه وشرخنا قصّنّهم وقصّة الخوارج 
واختلاقها فیمابیتها عند ذكرنا إِيّاهم في صدر كتابنا هذا في الفنّ الثاني منة. 

وقالت المعتزلة والمرجتةٌ والخوارج: ليث متوارثةً» وهي لمنْ قام 
بها وعقد له خيارٌ الأمَة عَنْ تشاور أو على/ الحال التي بينّاء وعلى حسب 
المصالح للأمّةِ. 

وقالت الرّاونديّةُ: هي متوارثةٌ في ولد العبّاس» لا يخرجٌ من ولا یخلون 
ممّن يصلحٌ لهاء يستحقها بعضهم من بعض بالوصيّة. 

وقالت الزّيدِيةٌ: هي في ولد أمير المؤمنينَ علي بن أبي طالب في ولد 
ودعا إليها وطلبّهاء وكانَ يصلحٌ لها ويضطلعٌ بهاء ولا یخلون ممن یصلخ 
لذلك. 

وحکی عَنْ قوم منهم وم الجاروديّة فيما آری أَنّهم قالوا: إل محمد بنَ 
عبد الله بن الحسن بن الحسينٍ حي ون هو القائم. 

وا فرقةً قالّتْ: بل الإمام محمّدُ بن القاسم الخارج كان بالطّالقانٍ وه 
حیْ. وان فرقة أومَث إلى غير هذين. وقد [ذكرنا] ذلكَ في صدر كتابنا. 

واختلفوا في معرفة الإمام: 

فحكى سليمانُ بن جریر عن البتريّة نها قالّت: ليس بواجب على الاس 


اختلف فيا أهل ال 312۳ 


معرفةٌ الإمام إذا صح عمَدُهُ باسمه ولا العلمٌ به من جهة اليقین بأ الله آوجت 
طاعتّةُ وأوسعَ السك في ذلكَ ولكن عليهم التَّسِلِيمٌ لحكمه. 

وقال سلیمان: بل واجبٌ على الاس لازم لهم إذا صم عقد الامامة 
لرجل أن يعرفوةُ بعینه واسچهه وتثبتوةٌ من غیروه وان یشهدوا أنه الإمامُ 
للمُسلمِينَ سوا ولا طاعة لأحدٍ من خلت اله إلا له في الأحكام التي يتبين بها 
الإمامْ والأمور التي هی له خاصّةً دون غیره أو من أسند ذلك إليه» وإ ذلك 
واج له ما لزع الطريقةً المُئلى» وکذلك عليهم في خلفه إذا جار بعد صحّةٍ 
العقد. عرفان هذا مَنْ فارقك وكذلكَ ذلك“ في قتله على جوره. 

واختكفوا في الامامة إذا صارّ إلى حال تقية: فقالَ جماعةٌ من هلر 
وسلیمان بن جرير: نالماع إذا التجاً إلى قوم من الأعداءِ بحيثٌ لا ناصرٌ 
ل أو أخدٌ قهراء أو صاز في يدي عدژه أو صاز في حكم كافرينَ وأهل 
حرب أو وسوسن؛ أو جر أو خرس أو صم أو صار في حدٌ سقط شهادئة 
فعلى المسلمينَ الاستبدال به إلا أن يكونَ ملتجثاً إلى موضع يريد الاستعداة 
للؤجوع إلى عدر الذي نفا ولا يكو مهملا مر ویکون المطيعٌ مؤكّداً في 
عودته فالواجثِ إذا كانت الحالٌ هكذا انتظارٌةُ وترك العقدٍ لغيره. 

وقالَ أصحات الامامة: بل الواجبٌ انتظارُةٌ آبدا؛ ون مات انتظر وصيَّةُ 
أبداً إلى أن یخرخ الذي یعون ويحيلونَ عليه. فا الرس والصّمَمْ 
والمصیر إلى حال سقوط الشهادةء فلن یجوز ذلك عنهم على الإمام. 

واختلفوا في الامام هل له أن يوصيّ إلى غیره ویعقد له وهل يلرم لام 


(۱) کذا في الأصلء ولعله مکرر. 


303 : : مقالات البلحي 


1 ۸ب ذلك العق؟ فقال قو ین لمعتزلة والمرجئة وغيرهم / ومِنَ الخوارج وأهلٍ 
الإمامة: : إن له أن يفعلَ ذلكَ» وعلی الأمَةِ نفد ما یصنغ» واحتج بعضهم في 
ذلك بفعلٍ أبي بكر واستخلافه غم وأا أهلٌ الامامة فإنَّهُم رجعوا في ذلكٌ 
إلى أصلهم. 

وقال بعض اللّاس: له نْ يفعلَ ذلك ولكن بعد مشاورة أهل الشوری» 
فإذا رضي الأكثرٌ لم يضر بآخر واحدٍ وائنین 

وقال سلیمان بن جرير: له أن يفعلَ ذلك ولکن لين على طريت الإلزام» 
والأصلحٌ عند ألا يفعلَ ون يتركَ الأمرَ شُورىء واحسبه يقولٌ : إِنَّ للأمة 
مخالفة فعله وصرف الأمر بعدّهُ إلى(" مَنْ ترا أصلح. 

واختلفوا في جهة وجوب الامامة: 

فقال قومٌ: إل وجوتّها والقول فیها أصلحٌ مِنْ طريق الاجتهاد وأکتر 
الرَأي وهو فرضء إلا آنا لا نش على الله بذللت» ولکن نقول فيه ما نقول في 
ساثر الأحكام التي نجتهد فیها. 

وقال قومٌ: بل وجوبها فرضنْ نشهدٌ على اهب له قد صح من جهة 
المعقولء فأمّاالقولٌ باستحقاق مَنْ يستحقّهاء وکیت تجب إقامهاء فان لقول 
في ذلك باکثر اي ومن طریق الاجتهاد. 

وال قوم: بل ذلك فرضن من طري اليقين نشهدٌ على الله به. 


)١(‏ في الأصل: إلا. 
(۲) في الاصل: إنه. 


الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل الله fo‏ 
القولٌ فى الفاضل من الصّحابة: 

قال إبراهيمٌ والجاحظ ومَنْ ذهب مذهبَهُما وأكثرٌ المرجئة والخوارج: 
95 أفضل الأمَّةٍ بعد لت صلی الله عليه أبو بكر» واحد حتح إبراهيمٌ في ذلك 
بأ قد رای الأمَةَ قد مه ورضيّة إماماء ولم یک بأكثرها مالا وأعرِّها 
عشیر» ولا آشرفها سید فعلم أنّها دمن لفضله في الدّينِ» وتقدمهٌ كانث 
عند ال سول عليه اسلا والإمامةٌ لا تُستحَقٌ إلا بهذ الخصال أو بأحدها. 

وحكى الجاحظ أنَّ واصلّ بنَ عطاء كان يقولٌ بتفضيل أبي بكر وعُمرَ 
على علي بن أبى طالب» وان كان فصل عليّاً على عثمانَ» وان اما سب إلى 
اشع في ذلك الرّمانِ نالیم كانَ من قدّمَ علا على عشمان. 

وقال بشن بن المعتمر والشيعةٌ آکتژها ومعتزلةٌ أهلٍ بغداد وكثيرٌ من 
معتزلة البصرة وغيرها : إل أفضل الم بعد نبيّها صلَّى الله عليه آمیز المؤمنينَ 
علي بن أبي طالبء واحتجّت المعتزلةٌ والرّيديّةُ مق الشّيعة بأنه إن لم يكن 
متقدّماً لُظرائه في خصال القَضل في الدّينِ فلم يكُنْ متأخّراً عنهاء وهو متقدّمٌ 
عليهم”" لا شك في الجهاد بنفسه وفي قتل الأقران. 

ووقت أبو الهذيلِ وجعفزبن حرب في تفضيل أمير المؤمنينَ علي بن ي 
طالب على أبي بكر وعمرَ وتفضيلهما عليه. وأظنهما يُفَضَّلانِهِ/ على عثمانه ٠١‏ 
فأمًا أبو الهذيل فيفضّلُ عليّاً على عثمانَ لا شك. حكى ذلك جعفر بنْ حرب. 

واختلفوا في أمير المؤمنينَ علي بن أبي طالب وفي عثمان: فقالَ واصلٌ 
(۱) في الأصل: عشيرته. 
(۲) في الأصل: لهم. 


سیک ل مقالات ابلعی 


ابنُ عطاء وکلْ المعتزلة فيما أرى والَیعةٌ وكثيدٌ من المرجتة: لد آمیر المؤمنينَ 
علی بنَ آبي طالب أفضل منهٌ في كلّ حال قبل أحدائه وبعد‌ها. 
وقال الحسْ البصريٌ وبعضن المرجئةٍ والحشويّةُ کلها: بل عثمان آفضل 


وحکی الجاحظ عَنْ عمرو بن عبید أنه كان يفضّلٌ عثم ان على أمير 
المؤمنينَ علي رضوانٌ الله عليه. 
20 ۳ 3 3 2 
القول في سيرة آمیر المؤمنينَ عليّ بن أبي طالب وأبي بكر وغمر ونظاثرهم 
من الصَحابة: 

قال هل الامامة وأكثرٌ الرَيديّة: نشهذ على نقاء سيرة سر أمير المؤمنينَ 
علي وطهارتها من جهة اليقين لا يجوز غیز ذلكَ» قالوا: والقول به دِينٌ ولا 
نشهذ لأحدٍ غیره بمثل ذلك إلا أهلَ الإمامة» فإنّهم يقولونَ: نشهدُ على الله في 
كل الأئمة إلى يومنا هذاء أو من بأتي بع. 

وحكى الجاحظ عَنْ عمرو بن عُبِيدٍ أنه ان يشهدُ على نقاء سَريراتهم 
وذکر اعتلالهم في ذلكٌ. 

وقالَ سلیمان بنْ جرير مِنْ بين يياه قد صح من طريق الرّوايات 
التي لا ندب بنقلها عنته: إِنَّ أميرَ المؤمنينَ عليا كانَ طاهر السريرق فإِنّهُ لم 
يكنْ یجوز أن تقوم السَّهادةٌ عليه بضلال» ولیمن معرفةٌ ذلك بدين» ولین 
يجب على النَّاسٍ علمه؛ لا ما صح من طریق الروای وما صم من طریقها 
لم یک علمَةُ فرضاً على النّاس. 


الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل الله س 


قالت المعتزلة لا القلیل منها والمرجئةٌ: إِنَّهُ عنتهم على أصل ولاية لا 
يبرؤونَ من ويتبرّؤونَ من قاتليه ولم يبروا“ من خاذليه. 


ووقت بعضٌ المعتزلة فيه بعد أحدائه وتبرّؤوا من قاتليه ولم يبرؤوا من 
خاذليه. 


وقالَ سلیمان بن جرير: إِنَّهُ كفر بأحداثه» وتولّى فیما أظنُ قاتليه وخاذليه. 

فأمًا أهل الامامة فولهم فيه [و] في غيرو ما قد بِينَاه. 

قال قومٌ: اه فش بأحداثه ولم يكفزء وتبرّؤوا منه ولم يتبرّؤوا من قاتليه 
ولا خاذلیه. 

وقال جعفز بن حرب: قال أبو الهذیل: اي أنولّى عفمانَ على حاله 
وقتلته على حالهم» ولا آدري أكانَ ظالماً مستحمّاً للقتل أ بريئاً مظلوماً. 
ما و ۲ 2 & 2 3 
القول في حرب آمیر المؤمنينَ علي وطلحة والزبیر وعائشة: 

قال آکتز المعتزلة: إِنَّ علياً كانَ على الصواب وان سا كان منهم في 
محاربته كانَ خطاً وضلالًا / إلا أنّهم قد تابوا جميعاً من ذلك وصح الأمرُ في ۱/٩۱۱‏ 
توبتهم» فوجبّث ولایئهم وتركٌ البراءة منهم. 

وقال جعفر بن حرب: اي أَصوّب آمیز المؤمنينَ علياً وحروبةُ كلّهاء 
وأتولّى طلحة والرْبيرَ وعائشة على حالهم بمنزلة المتلاعنينَ. 


)١(‏ في الأصل: یبرژون. 


تسیپ سس جح مقالات ابلخی 

وقالت الشِيعةٌ جمیعا: هم كمّروا بمحاربتهم ای 

وقال الأصمٌ بما لم تفُم عنة في آمرهم غير آنهم أحسنٌ حالاً عندَهُ في 
تلك الحروب مِنْ أمير المؤمنينَ عليٌ هلا ۱) شديداً. 

وحكيّ عن واصل بن عطاء وعمرو بن عُبيدٍ أنّهما قالا: هم عندنا 
جمیعاً على صل ولايتهم» لا نبرأً من أحلٍ منهم» وهم عندنا كالمتلاعنينَ» 
ولو هد کل جل منهم مع رَجلٍ آخرعدلٍ تباث شهادئهماء ولو شهة علي 
وطلحةٌ أو عليٌ والرُبِيرُ ر أو طلحةٌ ای وآحذهم مع عائشة شة وامرأةٍ أخرى؛ لم 
a‏ اليا E‏ 

رع اطع ات ول رامال وا ار : إِنَّ علباً 
وطلحة والرُبير لو شهد کل واحد منهم مع رجل آخر عدل لم قبل شهادتهما 
على حال. . وادعی أصحابةُ عليه الغلط في هذه الحكاية. وقالوا: لد عمراً لم 
يكن یخالف واصلاً فيما حکینا عنة. 

وقال قومٌ ون آهل الاجتهاو: إِنَ مسر المؤمنينَ علً كان على صواب؛ 
وهذا و لیر وطلحة وعائشة كانوا على خطأء ولکتهم أخطؤوا من طريق 
الاجته اي وكانوا من أهلد» فهُم على خطتهم فيه غير مأزورينَ إذا كانوا من 
أهل الاجتهاد. فأمّا معاويةٌ يه فإ الاجتهاد في الفرقٍ یه وبي بِينَ أمير المؤمنينَ لا 


يجوز ولم یکن ذلك جائزاً لة؛ لاله لم يكن بنظیر لأمير المؤمنينَ» ولا مم 
يقعٌ اسه بيده بت 


(۱) كذا في الأصلء ولعله فيه سقط. 


القن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الله سس لم 

وقال قوم إِنَ الله قد غفر لأهلٍ بدر ما صنعوا ووضع عنهم ال 
والعقاب فقد تجوا جميعاًء وأتباعُهم غيرُ ناجينَ» ولا أدري كيف یقولون في 
أتباع الفريقين» أيزعمونَ أذ جميعهم مُخطيئٌ معذَّبٌ أو أنَّ بعضّهم مصيبٌ. 
القول في حرب أمير المؤمنينَ عليٌ بن أبي طالب ومعاوية بن أبي سفیان: 

فلا أعل أحداً قال بتصويب معاويةً وسلامته مق الفست إلا الحشويّة؛ 
فإنَّها لاه وتترحَمْ عليه وتزعم أنه حال المؤمنين» وأنَّ هذه فضيلةٌ عظيمةٌ ل 
شم لايُدرى بما يحت في ذلكَ ولا إلى ما يذهب منه إلا آبو بكر الأصبٌ فَإنَه 
صرف أمرَ معاوية على وجوه جعلّهُ في أكثرها مُصيباً وفي بعضها أحسنّ حال 
كأمر”" أمير المؤمنينَ عليٌ» وفي بعضها مخطتاء وكذلكَ صرف أميرٌ المؤمنينَ 
علا في آموری فجعلّهُ في بعضها مخطياً. 
باث القولٌ فى الحکمین: 

قالت الخوارخ: إِنَّ بخکمهما كان كفراً وضلالًاء وان الحکمین/ كفرًا 
بسا صنعًا وحكمّاء وادعث أن عمّاراً وهاشم بن عتبة الوزقأل رحتهما الله 
أنكرًا التّحكيمَ وبادرًا إلى القتال حتّى قتلا هرباً من الرّضا به. 

وقال قومٌ: لد ذلك كاد خطاً في الدبيرء ولكنّ أميرَ المؤمنينَ علي أكرة عليه. 

وقالَ قوٌ: بل كانَ صواباً مع الحال التي صاز إليها أصحابٌ آمیر 
المؤمنينَ عليٌ من الاختلافٍ والكراهة للحرب. 

وقالَ قوم: كانَ ذلكَ لأمير المؤمنِينَ عليٌ» وه عمل به على غیر سبیل 


(۱) في الأصل: كالأمر. 


f‏ : ل مقالات البلخي 


الاکراهه ولم یک يحت أن يفعلّهُ. وهولاء مع هذا القول يقولون: إنَّ أمير 
المؤمنينَ علياً قبل ال لحکیم وبعدَه يفسّقونَ معاوية والخوارج. 
القول في أحكام الإمام الجائر والصّلاة خلفَةُ والمخاصمة إليه وإلى قضائه: 
قال أبو حنيفةَ وأكثز أصحابه وبعضن البتريّة فيما حكى سليمانٌ بن جرير: إنَّ 
أحكامَة إذا وقعَث وافقت الکتاب اسه جائزة ناقيةء وإ المخاصّمة إلبه والغزق 
مه والصَّلاةَ خلقّةُ في الجماعات واجبةٌ إذا وافق ذلك کل الكتاث وال 
وكذلك الدّخَولُ في أعماله إذا لم يكُنْ على العمل بالجور وآمر بالعمل فيهما 
بالعدل» وهم مع هذا يقولونَ: ال بالّیف فما دوه جذ إذا مکی ذلك. 
۱ وقال قوم من أصحابنا أيضاً وأكثز المعتزلة والخوارج والشيعة : إِنَّ ذلكَ 
کل غیز جائز ولا نفذ إلا الغو والمحاكمة إليه فإنّهم اختفوافي ذلك فقال 
قوم : إن بدأ بغزو عدو من آعداء الاسلام لم يقصذةٌ لم يحل الغزؤ مه ولك 
إن قصد العدرٌ بلاة المسلمينٌ» » فخرج ليدفعَةٌ عنها وجب الغزو معَهُ لیدفع 
ذلك العدء ولا أدري هل قال أحد باه لايجبُ الغزو مَعَهُ إذا خرج لدفع 
العدوٌ والقاصد للمسلمیت. 1 
وقال قومٌ: تجوز المخاصّمةٌ إليه؛ و حكمُّةُ إذا وافق الکتاب والشه 
وقال قوم: لا يجوز ذلك وإنْ بطلّت الأموال وتعطلت الأحكام قالوا: 
فلو جار" ذلكَ للقوم الأحكامٌ ولا یبط الأموال» لجاز آنْ یتحاکم إلى الکافر 
الجاحد لله ولوسوله إذا غلب. 


)١(‏ كذا في الأصلء ولعلها واجبة. 
(۲) في الأصل: أجاز. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الله س کے اه 


قال مخالِفُوهم : لوغلب كافرٌ جاحدٌ وعلع منة في حكم ین الأحكام أنه 
يقولٌ فب ويعمل بما يوافق حکم الاسلام جات المخاصّمةٌ إليهء وكذلك إذا 
علم المظلوم أنَّ حُكمَة بينّهُ وبين خکمه يوصلْهُ إلى حقّه» جار أن يحاكمَةٌ إلبه 
وإِنْ حکم بخلاف الكتاب والسُنَِّ. 

واختلفوا في الإمام إذا أخطاً في الخکم بالق والقّطع وما أشبَهَهُما: 
فحكى سايمانُ بن جرير أن قوماً من المعتزلت أنَّ للمحكوم عليه أن یکلت 
الإمامَ إحضار الج على ما أوجبَة عليه ويطالّة بای فإن لم يفعل ووقفت 
على أنه خطأ أخدٌ بما حکم به ٠‏ وأوماً سليمانٌ إلى آنه يذه إلى خلاف ذلكَ./ 


باب القولٍ في اللّطيفٍ 


القول في المعدوم آهو شيءٌ أم لیس بشيو: 

قال آبو الحسین: اختلفت الناسْ في ذلكَ؛ فقال أكثرٌ أهلٍ العلم: 1 
المعدوع والموجود شیتان في التّحقيقء وإِنَّ عدم السََيءِ ء لا يُخْرِجُهُ من أن 
یکول شيئاً معدوماً. 

قالَ: وقال بعضهم: لا يكو الشّيِءُ إل موجوداء وما ليس بموجود فليس 
بشيء. 

قال: ثم احتلت القائلود: إن المعدوع والموجود شيئانٍ في التّحقيق؛ 
فقالَ بعضهم: إِنَّ الجسم لا يون جسماً وهر معدوق ولكنَّهُ يكونُ شيئاً 
لیس بجسم م فإذا آوجده هُ صانغٌ وجه جسماً. 
(۱) في الأصل: لیست. 
(۲) في الأصل: صانعا. 


4۲ تست - مقالات البلخي 

قالَ: وقالَ بعضهم: إِنَّ المعدوم قد یکون جسماً وهو معدو كما أنَّ 
السسيء قد يكونُ شيئاً وهو معدو قالوا: وكما أن من نفى أنْ يكونَ المعدومُ 
شيئاً فقد تفی أنْ یکون الله عالماً به. 

قال: وأحالَ هؤلاءِ القومٌ أنْ يكونَ الجسم المعدومٌ متحرّكاً أو ساکنا أو 
آكلاً أو شارباً أو جائياً أو ذاهباً أو فاعلاً وهوّ معدوش قالوا: لا وجذنا الجسم 
یستحیل أن يتحرّكَ أو يسكنّ أو يأكلَ أو یشرب أو يجيءَ أو يذهب أو يفعلَ في 
وَل آحوال وجوده فهذه الأشياءً عليه في حال عدمه أشياءٌ إحالة. 

قال: وأحالوا أيضاً أن یک ون محدثاً أو مخلوقاً وهو معدو وقالوا: 
لاد المحدت ما كان بعد أن لم يكْء والمخلوق ما كرَّنَهُ اله قبلَ أنْ يكون» 
والمعدومٌ لم يكوّنْهُ الله ولا غيره بعد أن لم یکن. وبهذا القول یقول أبو الحسين. 

وأقول آنا :إن المعدوم شيءٌ معلومٌ مقدورٌ عليه وليسن بجسم ولا عرض 
ولا حركة ولا إيمانٍ ولا كفر ولا فعلٍ؛ لأنّ الذي دعا إلى القول بان شي ل 
يدعو إلى القول باه جسمٌ أو عرّضٌ أو غير ذلك والذي يدخلٌ على القول 
بان جسمٌ أو عرّضضٌ أو فعلٌ لا يدخل القول بان شيء. 

قال أبو الحسین: واختلّت القائلونَ: إن المعدوم ليس بشي ء؛ فقل 
بعضهم وهو شیخهم شام بِنُ عمرو: إن القول بان لله لم يز يعلمٌ الأشياء 
خطأء وان قول القائل: إن القيامة الساعة معلومة لله عر وجلّء باطلّ لا يجوز 
اقول بوه وكذلك کل ما لم يعُْء القول بأل اله عر وجل عالم به خطأ عندة. 

قال : وکا يرق بينَ المعدوم الذي لم يوجذ قط فكان يقولٌ : إنَّ المعدوم 
الذي قد وجد ثم عدم هو شي* في الحقيقة وهو معدو وهو كل ما أوجدَهٌ الله 


الفن الرابع : المقالات التي اختلف فيا أهل لو کے 
جل ذِكرْهُ أو وجد غيرَةُ ثمّ عدم فأمّا المعدومٌ الذي لم يوجذ فليس بشيي 
وهر معدو وكا مع هذا القولٍ لا یمتتغ من القولٍ بان لله جل که لم یز 
عالماً واه عالمٌ بنفیه لا يعلمٌ قديمٌ معَهُ ولا یعلم أحدٌ أحدئة(٠.‏ 

قالَ: وقال بعضهم: آقول: ان الله جل ذكرةُ لم يز عالماً بالأشياءِ في 
آوقاته ومعناهٌ في ذلك أنه جلّ وعرَّ لم یز ذا كان شيئاً. 

قالَ: ثم اختلفوا في هذا الكلام من وج آخرَه فقال بعضهم بأل المعدوم 
معلومٌ وهو معدومٌ خطأء وأنَّ المعلوم لا یک ون إلا موجودا مع قولهم : إن الله 
جلَّ/ اوه لم يز عالماً. 

قالَ: وقال بعضهم: إِنَّ المعدوم قد يكونُ معلوماً وهو معدو ولكنّهُ 
معلومٌ يكو في وقت كذا. 
القول في الجسم ما هوّ؟ وفي غير ذلك مِنْ أحواله: 

قال ابن الوَاونديّ: قال ضراژ: إنَّ الج م أعراضضٌ أل EEE‏ 
وقامّت وثبتّث وصارّث جسماً يَحتملُ حلول الأعراض والتَّغِيِرَ من حال 
إلى الها وتلق الأعراض هي ما تخل الأجسامٌ نه ومن و نيعو میا 
والموت والالوانوالطعوم فأما ما ينف الجسم من ومن ضدِ في حال من 
الأحوال فليس بعرّض”" له وذلك کال والألم والعلم والجهل ونحوها؛ 
ان المیست ینفذ من جميع ذللت. وليسَ يجوز عنده أن تجتمع هذه الأعراضٌ 
وتصیر أجساداً بعد وجودهاء ومُحالٌ أن يفعلَ ذلكَ بها لا في حال ابتدائها؛ 


(۱) في الأصل: بدون لفظ: أحد. 
(۲) في الأصل: ببعض. 


:هه 2 ج مقالات البلخی 


لها لا تخرخ إلى الوجود إلا مجتمعة . وقد يمكن عند أن تجتمع كلها وه 
موجودةٌ ومحال نْتفترق كلها وهي موجودة. 

قالَ: فاذا قلت لهُ: فلیسن یجوژ على هذا القياس عليها الافتراق» قال مر 
افترافها فناؤهاء ومرّةٌ: الافتراق يجورٌ على الجسمينء فأمًا أبعاضٌ الأجسام 
مع الوجود فلا. 

قال : وقد يجوز عند أن فنى بعض الجسم وهو موجودٌ على أن ْم 
مكانّةُ ضنُك فان لم يخلفة مه ضدُهُ فان لم بخلفة الضدٌ تفع الكل مع 
البعضٍ» ولیسن يجوز عند أن یفنی الأكثر ولا لصف على هذه الشَّرِيطة؛ لأنَّ 
الحکم للأغلب. فإذا كانَ الأغلبٌ باقياً كانث سمة باق وإذا ارتفع الأغلبُ 
لم تبق الشمة لا على الاقل. 

قال: وقد يجوز عندَّة أن يتولّى بعضّهُ وهو متحرّةٌ فیک ون الكل الذي 
من البعضٌ الحادتٌ في حال وجود الحركة متحرّكاً بتلكَ الحركة» وكذلكَ أنْ 
لو کان ساكتاً: 

قالَ: ومحالٌ عندهُ أن يقعَ الحمنْ على شيءٍ مت الأعراض. وإنّما يقع 
على الجسم الذي هو أعراضٌ مجتمعةٌ. 

وقال إبراهيمٌ النَّامُ : إل هذا الجسم المرنيّ هو او الم والرائحةُ 
والصّوتُ واللّينُ وما يشبة ذلك ولیس غيرهاء ان هذه الأشياء بأفسِها أجسامٌ 
اجتمعت وتداخآث فصارّث هذا الجسم الكثيف, وان الطول هو الطویل» 
والعَرضَ هو العريض» ولیس تم طول ولا عرض تداخلا ولا داخلا يواهما 
من الأجسام. هذا له في الأجسام الكثيفةٍ التي هي مواث . وأمّا الروخ فهر 
جسم لطیت وهو شيءٌ واحدٌء والحیوان کله جنس واحد. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فها آهل همست سم 366 

قالت المعتزلة وآکتز أهل ار إل الجسم هو الطّويلُ العريضي العميق» 
وه غیز لول والعزض والعمق وغیژ ساثر الأعراض» وإنة الحاملٌ لها 
الارض» ولیسن يجوز أن يخلوَ منها كلّها ولا توجذ هي لا فيه. 

واختلفوا: فقال قومٌ: إن توهّمْنا الَيِءَ أعني الذي کل هذه الاعراض 
مفرداً منها وإنْ كان لا يجورٌ أن يتفرة» فهو جوهرٌ ولیمن بجسم. وإنّما يكونٌ 
جسماً إذا تومُمناة مع وجود الأعراض فية. 

قال قومٌ: بل هو جسم وا توسّمناُ مفردا معَ الأعراض./ وهم مجتمعون 
على أنه لا ينفردُ منها كلّهاء وأنّها لا تقوم لا به. 

واختلفوا فيه: هل يجورٌ أن يتتحرّكَ في حال خلق الله ی أو يسكنّ؛ فقالَ 
إبراهي م ام :هو في حال خلت اله امتح حركة اعتماد» وهي التي 


تسمی السكون. 
فقال إبراهيٌ: وقال بشربنْ المعتمر: هو في تلكَ الحالٍ ساكنٌ» والسّكونٌ 
عندَةُ عنْ کل حركةٍ. 


وقال آبو الهذیل: لیم يجوز أنْ يكونَ في تلكَ الحال متحرّكاً ولا ساكتاً. 

وقال قوم - منهم آبو عیسی الورّاقٌ -: قد یجوز أن يكونَ في تلك الحال 
ساکن ویجوز أنْ يكونّ متحدكاً. 

واختلفوافيه: يدرك أو لا يدرك؛ فقال قوم : هو مدرك بالحواس الأربع 
الي مي آل رواش لوق ال قاق کنیع قلین يدر رل ال السوت» 
والصّوتُ عندهم عرَضنْ؛ والأعراضٌ عندّهم لا يجوز أن درك بالحواسن 


1/ب] 


کے 1 سے مقالات البلخي 


وقال لام : هوَيُدرَكُ بالحوامن الخمس؛ لان الوت عندَهُ جس 
والعرض عندَهُ لا يُحسنٌ. 

وقال قومٌ: ليس يُدرَكُ الب بشسي: م مِنَ الحوامن» وم تدرك أعراضة 
در السام الرانحت والذّائق لسع والبصر »لسن ال والخشونة 
والحرٌ والبرت والسَّامِعُ لصوت وکلٌ هذه الأشياءِ عرّضٌ عندهم» والحاملٌ 
لها غیژها وهو الجوهرٌ. 

وقال ضرا بن عمرو: إنَّ الأعراضَ التي هي أبعاضٌ الجسم قد تحن فأمًا 
ما لیمن ببعض له فليس يقعٌ عليه الحسئ؛ وليسَ الجسم عندَةٌ شيئاً غير الاعراض 

واختلفوا فيه: يجوز أن يتحرّكَ كله بحركة في بعضه؛ فقال أبو الهذيلٍ 
- فيما حكيّ عنة - ل ل 
مار 2 بعضّهاء وإذا افترقث لم يج ذلك. 

وقال سائز آهل النّظَر: لنْ يجوز أن يتحول الكل بحركةٍ تحلٌ البعضّء 
مجتیعاً اد الجسم أو مفترقأء ولا بد لک جزه مِنْ حركة تحلَهُ بها يكونٌ 
متحرّكاً. 

واختلّفوا في الإنسانٍ الجالس في السفينة: هل يتحر إذا تحوّكت 
السفینت والجزء E‏ يتحر إذا انتقلَ الحجَرُ بكماله؛ 
فقال قوم: إِنّهما غير متحرٌ ا ن؛ لأنّهما لم یتفازقا مكاتهماء والمتحوك هو 
السّفينةٌ وأجزاءُ الحجر الظّاهِر؛ لأنّهما فارقا مكانّهما. 

وقالَ قوةٌ: بل يتحرَّكُ الجالمن في السَّفينة وكذلك الجزءٌ الذي في 


الفن الرايع: المقالات التي اختلف فيا آهل الله ...وه 
وسط الحجر؛ لا محال أنْ يكونَ شي ببغداد نم يصير إلى اسان وهو لم 


وقال في الحجر: اب هو المتحرّك بكماله» ولسنا نقول: إِنَّ أجزاء 
الظاهرة”" ولا الدّاخلة تحرگثه ولك إذا نا عنة بكماله قلنا: تحر فإذا 
قیل لنا: هل تحرَّكَ جزءٌ من أجزائه الظَّاهرةٍ والباطنة أُحَلّْنا هذا المُوَالَ؛ لا 
شيئاً من أجزائه”" لم یفارق مان 

وقال قومٌ ممن يزعم أن الجسم تحر بحركة في بعضه: إِنَّ الحجرَ 
محر كله وان کانت الحركةٌ انحلّتْ منة في ما فارق مكائة فاا الجسم 
الذي هو في الفينة فلّم يتحرَّل؛ لاد الحركة لم تحلّ شيئاً من آجزائه وإنّما 

واختلفوا في الحجر هل يجوز أن یقت في الهواء من غير عمدٍ ولا 
علاقة؛ فقال أبو الهذيلٍ والإسكافيُ ومَنْ ذهب مذهبَهُما: قد يجوز ذلك بأنْ 
یُحدت اله في الجسم جنساً له مِنَ الهواء وان [لم] يكنْ لهُ علاقةٌ ولا دعامةٌ/ . 

واحتجُوا في ذلكَ بوقفات المسبوق في انحداری وقد بِيّنًا الاختلات 
فيه. قالوا: فلمّا جار أن یقت وقتاً واحداً جاژ أنْ يقفت أوقاتاً كثيرةً. 

وقال قومٌ: قد یجوژ ذلك في الحجر إذا أرسلَ في الأوقات القليلة وأمًا 
أنْ یقت أوقاتاً كثيرة فلنْ یجوز ذلكٌ. 

وقال قومٌ: لنْ يجورٌ ذلك وقتاً ولا أكثرٌ من وقت. 


(۱) في الأصل: ظاهرة. 
(۲) في الأصل: أجلء والمثبت يقتضيه السياق. 


۸ کے گے تیه مقالات البلخي 


واختلفوا ذ في الجسم هل یجوز أنْ يتحرَكٌ لا في مكانه؛ فقال قومٌ: قد 
يذلاك ا جنا مان قد تمغ الاجساینالحرکقه ووجفت الجس 
إذا قلّتْ له موانعُة والعوارض التي تعرضن له من الأجسام ان أكثر لتحؤكي 
فعلغنا بذلك أنَّ الجسم إذا كان لا بد مانعاً من مكانٍ ولا غیره ولا يعترض عليه 
شي؛ يمنعُهُ ويحبسة کان أشدّ لذهابه. 

وقال قومٌ: لن يجورٌ ذلكَ؛ لأنَّ الحركة لا تفعلْ إلا نقلةً الجسم من 
مكانٍ الى مكانء فمتی ما لم توجد الأماكنُ لم تجز عليه الحركة. وإلى هذا 
أذهث. 

واختآفوا؛ فقال قومٌ: يجوز أن يُخلقَ جسم ولا يُخْلقَ له مان به فان 
خلق كذلكٌ لم یجز أن يتحوّكَ ولا یسک ولا يبعدَ من عينٍ ولا يقربَ. وإلى 
هذا أذهث. 

وقالَ قومٌ: قد يجو أن يخلقَ ولا مکان ویجوژ مع ذلك أنْ يتحرّكَ 
ويسكنّ» ويقرب مِنْ غيره ویبعد. 

وقال قوم: لن يجوز أنْ یخلق الا في مکان ووقت يکود فيهماء كما لا 
يجوز أن يخلق لا مع عرض کله. 

واختلّفوا فيه هل یجوز أن يخلق لا في مكان؛ فقالَ قومٌ: لد ذلكَ 
جات والعالم بأسره موجودٌ لا في مكانٍء ولو کان لا بد للعالم من مكانٍ لكان 
لا نهاية لهُ؛ لأن المكانَ جسمٌ عندهم يحتاج إلى مكانٍ. 


(۱) في الأصل: جسما. 
(۲) في الأصل: إلا. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الله ل 444 

وقال قومٌ: لنْ يجوز وجود جسم الا في مكانء والعالجُ بأسره لهُ مكانٌ 
غيرُهُ وليسس بجسم ولا عزض. 

وقال قوم : لن يجورٌ وجودٌ جسم لا في مكان» وليسن للعالم ما غير 
بل بعضةٌ مان لبعض. 

واختلفوا فيه : هل یجوز أن يتحر من غير دافع ولا اختيار؛ فقال قومٌ: 
لن يجوز ذلك إلا في الأجساء التَقيلٍ التي ليس من شأنها حول ولا مطبوعة 
عليه إلا بدافع یدفشها. 

وقالَ قوغ: لد ذلكَ جائرٌ في کل جسم كما جار في البعض. 
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القول في الارض وحالها في وقوعها وفي العالم بأسره: 

قال أبو الهذيل ومَنْ ذهب مذهبَةُ في ذلكَ بما حکینا من أن الله وة في 
الهواء بجنس خلقَةُ فيه من غير عمد ولا علاقة. 

وقال قومٌ: لا بدٌ من أنْ يخلق الله تحت العالم في کل وقت جسماً يعتمدٌ 
عليه حالاً ثم يفنية ويخلق غيرَةُ؛ لاه لو ترگة في الحال الثّانية لباينة وانحدر 
من تحته حال وخلفة لا يجوز فيها عليه الحركة. 

وقال قومٌ: لد الارض ممزوجةٌ جنسين: خفيف شاه الصعود وثقيل 
شأنه لهبوط ومزاجُهما على اعتدال» فقد منع كل واحدٍ منهما صاحبّة من 
الاب في جهته بتكاو تدافعهما. 

وقالَ قوم: إن الأرضّ في وسط الفلك التي تطلبةُ الأجسامٌ اتال 
ولذلكَ وقف» ولیسن انحدارٌهُ إذا تناهى إلى الوسط بأولى من ارتفاعه. وحکی/ 
جعفْرٌ بنْ حرب عَنْ هشام ب بن الحکم أنه كانَ يقول: إِنَّ تحت العالم أو تحت 


۷ب 
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الارض جسماً من شأنه الارتفاغ كالّار والژیح؛ ول المانع له من الانحداره 
وهو نفسَهُ لا یحتاج إلى ما یعملهُ من تحته؛ لأنَّهُ لیس ما ینحدل فهو يطل 
الارتفاع ان من شأنه ذلكَ» والأرضُ تطلت الانحدار لأنَّ ذلك شأنها» وقد 
تکافث قوامُهما فوقها. 

وقالَ: ان الذينَ ذهبوا إلى الجسم لا یتح إلا في مکان واه لا مکان 
للعالم إِنهُ لاوجة لانحداره؛ لأنَّ الانحدار تحر ولا مکان ورا العالم فيتحوّاكَ 
فيه فلذلكَ لم ینحدن هو عنتهم ساكنٌ» وهو قولّهم: صفيحةٌ العالم الاه 
فما غیزها فهو ما متحرّكٌ أو ساكنٌ. 
القولُ في الحجرین إذا أرسلا ثم سبق أحدّهما صاحبة: 

فقال قومٌ: اسب اّما وج لا أحدّهما وقت وقفاتٍ خفيفة لم درك 
بالحست؛ لأنها لطفث عَن ذلكٌ. 

وقال قومٌ: هذا محال ول يجوز أنْ یقت الحجر في الهواء وإنّما سبق 
الشابق لاد حركاته کانت آخفت» وأجازوا أن تكون حركة أسرعٌ من حركة 


لش 

وقال قومٌ: وقفُ الحجر محال ولیسن يكونُ حركةٌ أخففٌ مِنْ حركق 
وإنّما سبق أحدّهما لأنَّ المسبوق مالَ في انحداره عن الخط المستوي یمین 
وشمالاً» فطالث مسافیّك ومر السَابقٌ على سير الخط فسبقٌ لذلك. 

واختلفت الذينَ قالوا بوقفه في وقعاته ما هي؟ فقال قومٌ: هي سکون. 
وقال قومٌ: هي إبطاءٌ ليس بسکون ولا حركة. 


لت 25۱ 


را 


الفن الرابم: القالات الت اختلف فيا أهل الملة --- 
القولٌ في الجزء من الجسم هل یجوز أنْيَتجرَأ أو لا يجوز ذلك علیه: 

قال أبو الهذیل بل وأكثرٌ المعتزلة: إن الجسم يتجرَّأ حى ينتهي في 
تجرّته إلى جزء هو أصغز الاشیاء لا يجوز أنْ يتجرّأ ولا أن يکود لهُ نصف أو 
ثلتٌ أو ری قالوا: ولولا أنَّ الأمر كذلكَ ما كان للأجسام تناو ولما کان شي 
أكبرَ من شيءٍ ولا أصغرَ من ولما جاز القول بان الله قادرٌ على أن يرفعَ من 
الج على اجتماع حل فيو 

وقال إبراهيم الَا : بل الجسم جرا تجزؤاً بلا نهاية» کل جزء من 


جسم ون ذلك لم يتهيّ فيه بالفعل, فا موهوم معقول وإ الجسم مع ذلك 
لا نهاية من جهاته. قال: وكما أَنّهُ محالٌ أن یخلق الله شيئاً لا شيء أکبژ منة 


فكذلكَ محال آن یخلق شيئاً نم لا يجوز أن يخلق ما هو أصعْرٌ منة. 

وقال الحسينٌ النّبّار وغیژه: إِنَّ الأجسام العظام قد تتناهى في تجرّتها 
إلى جزء لا يتجرّأء إلا أنَّ ذلكَ الجزء جسم وهو أصغر الأجسام» وله طولٌ 
وعَزض وف ولکن لن یجوز أنْ يُنصفف أو يُجرَأً؛ لان في ذلك بطلانة. 

وقالَ قوم: لسنا ندري القول في ذلكَ» والواجبٍ الوقوف فيه. 

واختلف الذينَ قالوا بالجزء هل يُرى أو يُرى؟ فقالَ آبو الهذیل: لیس 
پاک ور رل أن يجلة تون كنا لا يسلة طول: 1 

وقال قومٌ: قد يجورٌ نحل الألوان ثیری» ولنْ يحور أن يحلّةُ / طول. ١‏ 

واختلّفوا فيه هل يجوز أنْ يتحرّكَ أو یسکت؛ فقال قومٌ: يجوز ذلكَ. وهوّ 
أبو الهذیل ومَنْ ذهب مذهبة. 
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ی 

وقال قومٌ: لیم یجوژ عليه الحركةٌ ولا السُكونُ» ولا أنْ يحلَُّ شيء من 
الأعراض. وهو معمرٌ ومَنْ ذهب مذهيّة. 

واختلفوا في وجوده؛ فقالَ قومٌ: قد يجوز أنْ يخلقَةُ الله وحدَه فيو جد 
مفرداً. 

وقال قومٌ: لن یجوز ذلك ون يخلق إلا في جملة جسم. 

واختلفوا في خلق الأعراض فیه؛ فقال قومٌ: قد يجوز أن يوجد فيه 
أعراضٌ كثيرة ولنْ يوجد فيه لون السّماءِ وثقلٌ الجبال. وهو الإسكافيُ ومَنْ 
ذهب مذهبة. 

وقالَ قوغ: ليس يجوز ذلك أن يوجد فيه لا جزءٌ من اللُون» وکذلات 
العرض لا یل حول فيه بغيرهء فلن يجوز أن يحل فيه منة إلا أقلُ یل فأمًا 
ما تعلق بغيره فن يجوز أن يحل فيه من أجزاءٌ كثيرةٌ» كالمماسّة والمعارفة 
والمفارّقة» قد يجوز أن يحل فيه منها شيئانٍ وثلاثة وأربعةٌ إلى سند ولن يجورٌ 
أكثذ من ذلكَ؛ لأنّهُ لا مماسة إلا بسة آشیاع. 

وقالَ قومٌ: قد يجورٌ أَنْ يحلَّهُ من المعارف بعلّة الأشياءِ المفارقة ل ولا 
يجوز أن بحلة من المماشات الا ب 

وقالَ قوٌ: لن يجوز آنْ يحلّهُ مِنَ المفارقات لا ست مفارقات. 

واختلة وا فيه هل یجوز نحل حياةٌ أو قدرةٌ؛ فأحال ذلك آبو الهذيل. 
وأجارَهٌ الاسکافی. 


واختلفوا فيه هل يجوز أنْ يحل حركاتٌ في حال واحدة؛ فقال أبو 


الفن الرابع: المالات ال 


الحسین بن عمر: زعم أنَّ الجزء إذا حرّكَةُ اثنان فقد حدت فيه في تللگ الحال 
قالَ: وقال بش بِنُ المعتمر: إِنَّهُ ليس یجوز أن یفن أنْ يحرّكَةُ اثنان في 
وقت واحدء ولا بد من أن یسب تحريك أحدهما له تحريك صاحبه. 
قالَ أبوالهذيلٍ إن إذا حّكَة نان في حال واحدةٍ فقد حأ حركةٌ واحدةٌ 
هي فعلان اثنان» والأعراضيُ عندهُ تتجراً للفاعلين وبالمكاره. 


القول في أعراض الجسم: 


ق ال أصحابُ الأعراض - وهم کر المعتزلة وأکتز أهل ال ۳ 
کل هيئاتٍ الجسم كاللُونِ ولطعم والرًائحة والطُولٍ والعزض والعُمقٍ والّین 
والخشونة والحرّ والبرد والحرّكةٍ والشُكونِ وما أشبة ذلك أعراضٌ ولیس 
بأجسام. وإنّها لا تقوم بأنفسهاء ولن یجوز ذلكَ عليهاء ولن توجة لا في 
جسم وکذلك الصَّوتٌ. 

وقالَ إبراهيم الم الحركة والشكود عرّضان ون ما وى ذلك 
ممّا ذكرّنا أجسام متداخلة بعشها في بعضء ان مکان لو مكان العم 
والرّائحةٍ وغيرهاء والطولٌ عندَةُ هو الول وكذلك العَْضُ هو العَرِيض» 
وأجارَ أن يكونَ جسمان وأكثرٌُ في مكانٍ واحدٍ على سبيلٍ المداخَلة فأمًا على 
مسییل المجاورة فلن يجورً ذلك عند والمداعلة ما تجو على الأجسام 
اللّطافِء والصّوتُ عندَهُ جسم وهو يدرك ن یقطع المسافةً فيصكٌ السّمعَ 
وشبّة ذلك بالّجل يأخدٌ ماءً بيدِهِ فيرمي به فيصيبُ کل إنسانٍ ممن بحضرته 
جزةٌ من ذلك المایه رکل جزءٍ منهُ في نفِسِهِ صوتٌ. 


لم 
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وقال أصحابٌ المجاوّرة مثلَ ذلك إلا مم رعموا أنَّ هذه الأجسام 
متجاورة/ ولیت متداخل وأنَّ مكانَ کل واحد منهما غیژ مکان صاحبه. 

واختلفت أصحابُ المجاوّرة؛ فقالَ قوغ: إِنَّ السود هو السَوادُ دونَ 
غيرهء وكذلكَ الحيٌ هو الحياةً دونَ غيرهاء وأجا هؤلاءِ على الميت الحسنّ 
والعلم في موته وقالوا: إِنّما الموث امتناعٌ الحيّ من أكثر أفعاله. 

وقالَ قوٌ: بل الأسوَّدٌ هو الجسم الذي هو أجسامٌ متجاورة أحدها 
السوادء وکذلك الحيٌ والسّمِيعٌ والبصیز. 

واختّفوا أيضاً؛ فقال قوم: ال غير العم وغيرٌ الرائحة وان 
الدائحة غير الک وان ال غير الضوء. 

وقالَ قومٌ: إل الود هو الطَّعَمُ وهو الرّائحة والضّوعٌ. 

واختلف مثبتو الأعراض في إدراكها بالحست؛ فأجارٌ ذلك عليها قومٌ. 
ونفاةُ آخرونَ وقالوا: الأعراضٌ نما تدرك بالاستدلال عليها. 

واختلفوا في إدراكها كيفت تدرَك؛ فقالَ أبو الهذيلٍ ومعمرٌ وبشر بن 
المعتمر وأصحاهم جميعاً : لاتدرك إلا بماهيّة الجسم الملونٍ للبصرء » فإذا 
بايئهُ وقابلهُ وحاذاه وانّصلَ الا یه وبي وقعَ الإدراك وكل مرن بالبصر. 

فأمًا الطّعمُ فليس يدرك عندهم الا بالمباشّرة من الق للجسم ذي 
الطّعم. ۱ 

وأا الرًائحة ففيها عندهم قولانء قد یجوز أن یک ون إدراكها على آن 
تنتقلَ مِنَ الجسم ذي الرّائحةٍ أجزاء لطبعه إلى الشَّامٌ فيدرك رائحتّها. وقد 
يجوز عندهم أيضاً أن تكونَ الرَائحة تدركٌ على المباينة كما يدرك اللّونُ. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فیا هل اللد ده 

وأمّا الوت فقد يجوز عندهم أنْ یک ون إدراكُة بان تلد في الهواء 
صو عَنْ صوت حى يتٌصلَ ذلك بسمع الانسان على مسافة بعيدةٍ» وقد 
يجوز أن يتمع وهو في موضعه على غير له كما رأى اللو بأن یفصل 
مِنْ بصر شيءٌ فيصل باللّونِ ويداخلة فيه فیدر عنده ذلكَ» وكذلكٌ قله في 
الم والرّائحةٍ والصّوتٍِ وكلّ ما يجورٌ أنْ یحسّ عندة. 

وقال قوم من مثبتي الأعراض: إن ليس يدر د شيءٌ منها لا بان يتَصلَ 
بقُوى الحواسڻ بضرب من ضروب الاتصال» وإنَّ وى الحوامن لا تتقل إلى 
ما يدر بل المدرك صل بها . وقالوا ذ في اليه بالصر: اه ينطب في البصر 

فیحبش البصرٌ كما ينطبع فيه ما قاب ف فيحبسَه عند ذلك والانطباعٌ عنتهم 

الخ في لطي ف لين قل سر مِنَ البصر والكتابة التي عليه من 
غير غير أنْ ينقصّ الفصٌ أو يذهب مه شيءٌ. 

واختلّفوا في الأعراض تبقی أو لا تبقى؛ فقالَ إبراهيمٌ النَطَامُ: محال أن 
يَبقى منها شيءٌ؛ لا الأعراض عندَهُ هي الحرکاث والسّكونُ» ولیسس يجوز 
على شيء منها البقا. 

وقال قومٌ: نها لا تبقى وان كانَ منها ما لیس بحركة ولا سکون؛ لأنّها لو 
بیت لكان لها بقاث ومحالْ أن يحلّها بقاءٌ أو تبقى ببقاء يحل في غيرهاء ولن 
تجر عبد هول أن یفی في لأيفى؛ إلى هذا انمت وة اقول " 

وقال آبو الهذیل: بل دمن الأعراض ما يبقى ومنها ما لاییقی» فأما 
الذي لا ییقی فالحركةٌ ولا رد ونا ما يبقى لو والطعع والرائحة والحياة 
والعلَّةُ والنَألِيفُ وما أشبة ذلك. 


كمع 5 - کے مقالات الل 


وحكى الإسكافيٌ/ عنة أنه كانَ يقولٌ: إِنَّ سكو الح لایبقی» وسكون 
الت ی ۱ 1 

وحکی الاسکافی عَن بشر بن المعتمر أن كانَ یقول: إل السكون که ییقی. 

وقال أكث المعتزلة بقول أبي الهذيل إلا في السكونِ فإنّهم قالوا: لاتبقى. 

وذکر الإسكافيٌ أنَّ قوماً من مُثبتي الأعراض قالوا: إِنَّ شيئاً منها لایبقی» 
ون نرين قالوا: نها كلها بش 

وقال: إن قوماً قالوا: ان الح رکه قد يجوز علیها البقا ویجوژٌ علیها لقن 


واختلفوا في إعادة الاعراض؛ فقال قوغ: إِنَّ کل ما جار منها عليه البق 
فقد يجوز آن یُعا وما لم یجز عليه البقاءُ فلنْ يجوز عليه الاعادة. 

وقالَ: قد يجوز أن يُعادَ كلما بقي منها وما لم یج عليه البق 

وقال قوةٌ: إِنَّ كل ما عُرفَتْ یف فلن يجو أن يعاد وكلّ ما لا تعرف 
كِيفيَتُةُ فجائرٌ أن يعاد. 

واختلّفوا فيها آهي عاجزةٌ أو جاهلة؟ فقال قوم منهم أصحاث الحسين 
نار وحفص الفرد فیما آری: إِنّها عاجزة جاهلة بأنشسها. 

وقالَ قوغ: ليس یجوز أن تكونَ عاجزة ولا قادرةَ ولا عالمةً ولا جاهلة 
وکذلك قالوا في المواتِ من الأجسام. 

وقال قوغ: بل المواث من الأجسام عاجزةٌ جاهلةٌ عجر بنية وجهل 
بخلقة» ووافقهم في نفي ذلك مِنَ الأعراض. 


() في الأصل: الشکون. 


الفن الرایم: المقالات التي اختلف فيا آهل الله سس 4۷ 


الق في الطَاعةٍ إذا کات طاعةٌ لعينها أو الأمر بها وفي الخروج یمن هق 
الخروج يسرةً: 

فقال أبو الهذيل: إِنَّ الطَّاعةَ ما كانت طاعةٌ للأمر بهاء وكذلكٌ المعصيةٌ 
نما كات معصية هي عنهاء ولد ما حسنّ من الطاعات فإنّما حسنّ للأمر 
به ولو وق لته كانَ هو بعینه قبيحاً إلا ما هو قبيحٌ لعينه» کالجور والکذب 
وکفر نعمة المنعم. 

ون الخروج يمنةً هو الخروج یسرة إذا كانَ ما حسنّ أو قبح الامز به آو 
تن عن و الخروع لاد دج ایکون مفعولاً م مر يسرة» 
وموجوداً نة معدوماً تة 

ووا إل خروج الجسم يمن لعينه ماکان خروجا یم 
ول الخروج يسرة لعينه ما كانَ خروجاً يسرة وا الطَاعةً لعينها نما كانت 
طاعةّ وكذلكَ المعصيةٌ ون السَيء الذي أمرَ به وهو طاعةٌ لو وقعَ له عن 
لكان المنهی عنهُ غير المأمور به ولنْ یجوز أن تون الطاعة معصیة بوجه 
من الوجوه وفی حال مر الا حوال» رد الخروخ سره لايجؤز اذيكرة 
الخروج يمنة. والذي أذهبٌ الیه أن الطاعةً حسنةٌ وصوابٌ وحكمةٌ لعينهاء 
ها طاعةٌ لوجود مر المطاع بها. 

واختافوا في قلب الأعراض؛ فقالت المعتزلة وأكثز آهل ار إن ذلك 
غير جائز + لها ليث محله للاش بای والمقلوث لا بد من أن يحل قلت به 
يكونٌ مقلوباء لاه لا فرق بينَ إبداء خلت الأعراض لأمر شسيء وبين قلبه إذا 
كانَ على غير جهة لیر مِنْ حال إلى حالي؛ وذلك من أجارٌ القلت ليم 


۶ب 


19۸ ببس ی مقالات البلخي 


برع الكزيد فيالمرض ھی ارعن مب آو عدت ها تیه واذا كانَ هذا 
هکذا فإنّما ذهب عرّضٌ وحدت عرض آخز. 


ا و ای ا ی 
يوجد جسم أسوَّدُ طويلٌ ساکنْ ثم وج ذلك الجسم فیصیر أبيض متحرّ 
خر بت في اي د كن يهط رن رو ور 
نفی الأعراضَ. 

وقال بعضٌ المجبرة والإباضيّة بنحو من ذلكَ» وذهبوا إلى أن الحركة 
قد يجوز أن تقلت سکونا؛ والسّوادَ بياضاًء والقيام قعوداء ون يقلت العرّضٌ 


واختلفوا في اشتباه الأعراض؛ فقالَ آکثژ المعتزلة: لد الأعراض تشتبة 
نف ها وتختلف بِأنقسِهاء ون ما اشتبة نفیسو لم ييختلفت بوجو بر الوجووه 
وكذلكَ ما احتلف بنفیسه لم يشتبة بوجو مِنَ الوجوه وه محال أن يشتبة 
العرضان من وجو ویختلفا من وجو آخره لأنَّهُ لا وجوه لهما. قالوا: وإذا 
ولجنا دركياق» تخد خبا عر والأخزرى خی او 
وإِنْ کانتا حركةٌ وحركةٌ؛ لأنَّ قول القائل حركةٌ بعينهاء فإنّما یت الاختلاف 
والاتّقاقٌ بالوصفب الذي يأتي بعد الوصف العلم للقّسينِينء قالوا: الا ترى أ 
شيئاً وشيئاً لا يشتبهان في أنّهما شيءٌ وشيء إذا لحّهما وصف يخال ف بیتهما؛ 
وكذلكَ عالمٌ وعالم, وقادرٌ وقادرٌء وحن وحئٌ. وكذلكَ كل عرضین إذا كانا 
مفترقین فهما مختلفان غير مشتبهین بوجو من الوجوه. وان کانت لهما أوصافٌ 
تجمفهما في ظاهر الط وق ذاقنا في هذا لباب کاب را زعت . 


الفن الرابع: القالات الت اختلف فيا أهل ال £0۹ 

وقالت المجبرة: إِنَّ العرّضين قد يشتبهانٍ من وجو ویختلفان من آخن 
وإِنْ كان لا وجوة لهما. قالوا: واتّما ذکزنا الوجود عبارةٌ ومجازا لا حقيقة. 

وقالَ آبو الهذیل: إِنَّ الأعراض لا تشتبة في الحقيقة ولا تختلف. وإنّما 
هي الاشتباه والاختلاف. قالَ: ولو جاز أن يشتبة الجسمان بما هو في نفسه 
مشتبك وأنْ یختلفا بما هو في نفسه مختلف» لجاز أنْ يسود الجسم بما هو في 
نفسه أسوَّدُ» ويبيضٌ بما هو في نفسه آبیض. 

واختلفواة في الحرکتة ین تكون؟ فقا إبراهيمٌ الام وأبو شمر ۳۳ 
تكونُ في المکان الأَوّلِء وهو المكانُ الذي ینتقل عنهُ الجسم. 

وقالَ آبو الهذیل وسائز أهل النَظَرِ: بل تكونُ في المكان لاني وهو 
المکان الذي ینتقل إليه الجسم عَن الأولِ. 

وقال قوغ: إِنَّ الحركة هي الکونْ في المکان الاو والکونْ في المکان 
الّاني» وهوّ كونانٍ في مكانين» ولن يُسمّى متحرّكاً إلا عند الکون الاني. والی 
هذا ذهب ابن الرّاوندي. 

قالَ ان اراوندی: وزعم قوم أنَّ المعنی الذي له سمي الجسم متحرّكاً في 
الحال الَانية قد كانَ موجوداً في الحال الأول وکذا في الزَّوالٍ والقلة والظْعن. 

قال : وزعم قوم أن لهل اسم لحركتينٍ مصلتين حدئنا في مكانين 
مصلين» وكذلك الظعنْوالروال والتغريع . قالوا : فحن نصفُ الجسم في 
حال خلقه بالأولى منهماء وفي الانية بالتي تليها. 

وقال بش بن المعتمر: إِنَّ الحركة ليس تكونُ في الأول ولا في الناني» 
ولكنّ الجسم متحرّكٌ مِنَ الأوَّلٍ إلى الثَّاني. 


چ د 5 کے فالات ا لش 

واختلفوا في توالي حرکات الجسم النقيل؛ فقالَ قومٌ: قد یجوز آن 
تتوالى حركاثّة وأنْ يتوالى الجسم الخفیف. وان الیل إذا توالث حركاثة لم 
یسب لا جسم خفیفت ولا ثقيلٌ. 

وقال قومٌ:/ بل ليس يجو أن تتوالى حركاتٌ في الجسم الیل وان لا 
بر أن تكونَ حركاثّةُ سكوناًء والا فلا فرق بِينَهُ وبِينَ الخفيف. 

وقال قومٌ: ليس تتوالی حرکاث الجسم الخفیف ولا اليل ولا بذ من 
سکون بينَ حرکتین» لآ سکول الق فيما بِينَ حركاته آکنژ. 

واختلفوا في الحركاتِ» هل یکون بعضها آسرعٌ من بعض وأخف؟ 

فقال جعفرٌ بنْ حرب في بعض کتبه ولم يعزم علیه: إن ذلكَ جائرٌ. 
وأنكرٌ ذلكَ أهل ار وقالوا: لد الحركة اّما هي مسيرٌ الجسم من المكان 
الأوّلِ والذي يليه وإذا کان هذا هكذا لم يجب أن يقح ب بِينَ الحرکات تفاوث. 

واختلفوا في ماهيّة الحركة والسُكونٍ : فشكي عن جه م أنه قال :هما 
جسمان؛ لاه [لا] شيءَ عندَهُ غير جسم إلا اله جلّ ذكرةُ. 

وقال قوغ: إّهما" الكونُ في الأماكن. 

وقال أبو الهذیل: بل هما غیژ الکون» ولكنّهما لا یخلوان من کون يوجدٌ 
معهما. 

وقال إيراهيم مُ: قد تکون الحركةٌ اعتماداً في المكانٍ من غير أن یزول 
الجسم بها عنف وهذا هو الذي عند مخالفيه سكونٌ. قالَ: وقد يكونٌ زوالاً من 
المکان إلى غيره. 


)١(‏ في الأصل: إنها. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الملة 489 
وقال آبو شمر: إِنَّ الحركة فعلْ» ولیمن الْکونْ بشيءٍ ولا فعل. 
وحكسي عَنْ زرقان عن شسيطان الطّاق وهشام الجواليقي هم كانا 

یقولان: ابا الاو كلها ينام لأنّهم لایمقلون لا الجسم الذي له طولٌ 

وعرضٌ وعمقٌ. 
فأمًا آبو بكر الأصم فان ينفي الحركاتٍ والسّكونَ والأعراض كلّهاء 

ويقولٌ مع هذا: إِنَّ الإنسانَ فاعلٌ على الحقيقة ولا یثبث له فعلاً اه ولا 

شيء عنده الا الأجسامٌ وخالقُها جلّ ذكرة. 

القول في الانسان: 
قالَ إبراهيم لام : هو الژوش وهو الحياةٌ المشابكةٌ لهذا الجسم وله 

في الجسم على سبیل المداخَلةِ وه جوهدٌ واحدٌّ غير مختلف ولا متضاده 

وله قويٌ نفسه حي بفیی يعمل بذاته لا بشيء غیرهه وان آفعالهم جنس 

واحك» ولیس یری فى الحقيقة ولا يرى آفعاله. 
وق ال أبو الهذیل: بل الانسان هو هذا اهر المرئيئ ال اهب الجائي 

الا کل الشارب. وإِنّ حياتة یره وقد يجوز أن تکونّ الحياةً عرضا ویجوز أن 

تکونَ جسما والانسانْ عند یری ویحسْ كيرا من 

وقال بشه بشرّبنْ المعتمر: إن الإنسائً هو هذ لقا الجسم لیم 
الذي يحدتٌ به الجسم ولیسن أحذهما إذا انفردَ من صاحبه انسانآه انيما 
جميعاً حيّانِ. هكذا حكى زرقانٌ عن أعني القول بأنّهما جميعاً حيّانِ وهذا 


(۱) في الأصل: عند. 


یب 


یوجبٍ عليه القول بأد الجسم حي بنفسه وأنَ الوح حي تفي أو نقول: 
ِنَّ الجسم حياة للژوح كما أن لوح حياةً له وان أحدّهما حي بنفسه والآخر 
حي بحياتة» ولم يحكِ ذلك مان لزانم والواجث على قباس قوله ان 
الإنسانَ کماله لایری» فأمًا أفعالهُ فإنّها عندَهُ تحمنٌ. 

وقال آبو الحسین إن يقول : إل البدنَ هو الحيُ بالرُوح والرُوخ عندَهُ 
هی الحياة وان الإنسانَ هو البدنُ والروخ. 

وحکی زرقان عَنْ هشام بن الحكم اکن يقل في الإنسان بقول پشره 
لاه يزعم آن الجسم موات وأنَّ او رح هو الفعال المدرك/ للاشیای وان 
نورٌ من الأنوار. 

فأمًا ابنُ الرَاونديّ فحكى عن هشام ب بن الحکم أنه كانَ يقو في ذلك 
بالقول الذي حکاه عن إبراهيم. 


وحکی ابن الراوندي أن قول هشام بن عمرو في الإنسانٍ هو قول بشر 


ابن المعتمرء إلا أنَّهُ كانَ يجعلُ الأعراض التي لا یکونْ الإنسا ن إنساناً الا بها 
هي أَحذٌ قسمي الانسان. 


5 لب مقالات البلخي 


وحكى ابن الرّاوندي عنْ ضرار أَنَّهُ كانَ يقول: إن الانسان عينٌ من 
الأعيانه لا يجوز عليه الانتساغ؛ وإ يسن بعضاً ولا كأ ولا يجو عليه 
الحركة ولا الشكوذ ولا شيء مما وف به الاجسای وليسن یحتاخ إلى 
مکان يتمكنُ فيه أو يحلّهُ وان يدد ب هذا البدل ويحلاكة وسكت وة لا 


1 


يحسنٌ ولا یری أفعالةُ. 


(۱) في الأصل: يدين. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الملة . - r‏ 


وقال عليٌ الأسواريٌ ‏ فيما حکاه عنة ابن الراونديّ -: إن الإنسانَ هو ما 
في القلب من اوح واه لايرى. 

وحکي عن العطويّ أنه كان يقول: إِنَّ الانسان جزء لا یتجوّأ وان محلّة 
القلث» حکی لي ذلك عن محمَّدُ بن سندانَ. 

وقال ابنُ الرّاونديّ: هو شيءٌ واحدٌّ في الحقيقة» وهو في القلب. 

وحكى غَسانُ عَنِ اجار وأصحابه أنّهم يقولونٌ: لد الإنسانَ هو الأجزاء 
المجتمعةٌ التي هي الجسم والوخ جميعاً. 

واختلفواف في المقتول هل فيه موث؟ فقال قومٌ: لاب أن يُحدِتٌ الله فيه 
موتاً يكو الموث فعل الله على الابتداء لا على اه والقتلُ فعلٌ القاتل. 

وقال قوم: لیس في المقتول موت على الحقيقة» واحتجُوا بقول الله: 
ما مَانوَأوَمَافيُِوا ‏ [آل عمران: ۱۵ وآشباه ذللت. قالوا: فَمَنْ مات( فهو ميتٌ» 
ومن قَتلَهُ العبادُ فهو مقتول, وقد يقال له : ميت على المجازء والقتل عندهم 
بطلان الوح إذا تولى ذلك وق الب والموث هو بُطلائها إذا أبطلها الله 
وأعدمّها. 
القولٌ في خلق الشیء وبقائه وفنائه واعادته: 

قال إبراهيم لام ومَنْ ذهت مذهبّة: إِنَّهُ ليس للشَّيءِ من غيةُ ولا فناءٌ 
ولا بقا ولا للمُعاد من الاشیاء إعادةٌ. 

وقال ا بو الهذیل وبش ر بن المعتمر وهشامٌ بنْ عمرو: خلقٌ الشّيءِ غيرة» 


(۱) في الأصل: آمات. 


وچ سے مقالات البلخي 
وكذلك إعادثةُ وباوه وفنا وان هذه الأشياءً تکونْ باه ولیس تحلٌ ولا 
يتمكنٌ فيه. وكذلكَ قالوا في بقاء ما يبقى مِنّ الأعراض: له غيزهاء وهو قائمٌ 
بالله عزَّ وجل. 

وقالوا: إِنَّ البقاء لا يبقى حالين» ولكنَّهُ يتجدّدُ في کل وقت» وإِنَّ الخلق 
یوج حالاً واحدةً ثم يعدم. ۱ 

وقال هشام بن الحكم فیما حکی عن زرقانٌ: إنَّ خلقَ الشيء صفةٌ ل 
لیسَث هي هی ولا غیره ولا بعضة. 

وقال معمرٌ: إن خلقَ الشَّيءِ غير وكذلكَ باه وفناؤة» والفناءً نا إلى 
ما لا غاي له كما يقولٌ في الخلق؛ ویحیل أن تفنى الأشياءٌ كلّها. 

وحكى الإسكافيٌ أنَّ قوماً يقولود: إِنَّ خلقّ الشَّيءِ غیژ*؛ وليمن باه غيرة. 

وحكى أيضاً نبا الهذيلٍ كان يقول: إن الأليفت خلقٌ للشْيء مولا 
واللون لق له مون 

وقال محمَّدُ بِنُ شبيب : إل الفناءَ غير الفاني» إا أنه زعم أنه یحل في 
الجسم ويف الجسغ بو في الحال ان حال حلوله فيه وشن الحا 
الثّاِية يُسمّى فناء. وكانَ يقول: إِنَّ البقاء لیس غير الباقي» وكذلك الخلق لیسن/ 
غير المخلوق. 

وقال راز العلاغية لباقي؛ ون لله شعيلة في کل ونه لسن 
يجوز عليه البقاءً» فإذا أراد الله أن يفني الجسم لم پُحدث له بقاءً فيفنى. وإلى 


هذا أذهث. 


وقالت المجبرة: ان لبقاء بعضٌ الباقي» ولیسن يحدث في كلّ وقت. 


الفن الرابع: المقالات الي اختلف ذ 


ج است E‏ 
هكذا الحكايةٌ عنهم(» ولیس يستوي على أصولهمء وذلكَ أنَّ ما كانَ عندهم 
بعضاً فلن يخلوَ من الجسم وهوّ حال عندّهم في البقاء في رل آحوال خلقه. 

واختلف مَنْ آثبت خلق الشّيء غيرَهُ في الخلق أمخلوق هو أو ليس 

فقال أبو الهذيل: ليس بمخلوق في الحقيقةٍ» بل هو خلقٌ وإحدات وهو 
مع ذلكَ عندَهُ حدثٌ كان بعد أن لم يكن وبالله كان 

وقال معمو: هو مخلوق على الحقيقة» وله خلق غیره وكذلكَ خلقٌ 
الخلق إلى ما لا غاية ل. 

واختلفوا في خلق الشيٍء» معَهُ یکون أو قبلّةُ؟ 

فقالَ أبو الهذيل: له يحدتُ مع الشَّيءِ المخلوق» لا قبلّة؛ لاه لو حدت 
قبِلَهُ ان قد وج خلقاً لا مخلوقاً. 

وقال بشر بن المعتمر: بل هو قبلَه؛ لاله محال عندَهُ أن يكونَ شيءٌ بشيع» 
وَإنْما آحدت في حال واحدة. 
القولُ في المحال ما هوَ؟ 

قال قومٌ: لد المحالَ هو اجتماغ القيام والقعود في حال» وان الکلاع لا 
يكونُ محالاً؛ لأنَّ الکلام قد يوج ویسمغ. 

وقالَ قومٌ إِنَّ المحالَ هو الک لام الذي لا معنى تحت ولا يجوز آن 
يكو له حقيقةٌ يفهخ. 


(۱) في الأصل: عنه. 


2 2 ت : مقالات البلخي 

واختلفوا في باب من هذا الکلام آخر: فقال قومٌ: المحالٌ مايكون كذباً» 
والکذب لا يكونُ محالاً. 

وقال قومٌ: کل كذب محالٌ» وکل محال كذِبٌ. 

وقالٌ قومٌ: المحالٌ كله كذِبُ, ومِنَ الكذِب ما لیس بمحال. 
القولٌ في الترك: 

قال ابن الرّاونديّ: إن الم احتلفوا في ار فأئبتَهُ قوم ونفاه آخرونَ» 
وحاول قوم جملاً في الوسط بيهما؛ فامتتّعوا مِنْ نفيه وإثباته. 

قال: ثم اختلفت الذین أثبتوةُ بعد تثبيتهم اه فيما بت وأوصافه فقال 
قومٌ: ترك کل شيء غير أخذٍ صاحبه. 

وقال سائژهم: ترك الفعل بعينه هر الإقدامُ على ضدّو. 

قالَ: وزعم الذينَ أتوا هذا اترك الواح د یکون لمتروکین» ويخ 
منهما بترك وأَخذه. 

وقال هؤلاء: تر کل فعلٍ غير ترك فعلٍ غیروه كما ان لاقدام عليه سوی 
الاقدام على غیره. 

قال: إا رجل منهم فا زعم هبتر الكثير مر الأفعال التي يفعلها في 
غیره بت رکه لسببه 
١‏ قالْ:واختلفو عدي وج آخز؛فزعع بعشهم هت ما لم یخطز ياه 

وقال” بعضهم: لست کف إلا بعد داع إلى الكفت» ولا أَقدِمْ إلا بعد 
داع إلى الإقدام. 


() في الأصل: وقالت. 
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قالَ: وقال بعضهم: من الإقدام ما يحتاج إلى خاطر» وهر المباشوه 

وكير من المتولّداتِ وأکتژها يستغني عن الخاطرء ولكنْ قد أتركُ لا لخاطر 

يدعو إلى اترك وزعموا آنهم یترکون ما لم یعرفوه قط ولم يذكروة. 

قالَ: وزعم بعضهم أنَّ الإرادة لا تقعُ بخاطر ولا يدعو إليها داع. 

قالّ: واختلفوا فيه من وجه آخر؛ فزعم بعضهم أن الروك كلّها من 

قال: وقال بعضهم/ في الاقدام مثل ذلك. 

قال: وزعم سائژهم: لك والاقدام یکونان بغیر القلب كما يكونانٍ بالقلب. 

قالَ: واختلفوا فيه من وجه آخر؛ فزعم بعضهم َنالاقداع يحتاجُ إلى 

إرادةء والکت لا یحتاخ إلى |رادق وأبى ذلك غیژهم. 


قالّ: وزعمّث جماعةٌ منهم أنَّ كثيراً مر الاقدام يستغني عن الارادقه 
وأبوا أن یکون الک مستغنياً عنها. 

قال: واختلفوا فيه من وجه آخرَ؛ فزعم بعضهم أنَّهُ يبقى؛ وأنَّ أكثرَ ما 

وزعم بعضهم أن الأعراض كلها لا يجوز عليها البق 

قالَ: واختلفوا فيه مِنْ وجه آخر: 

فقال بعضهم: قد يجو رٌ أن أفعلَ ما تركٌه بعد أن ترکشة. وهذا قول 
الاسکافی؛ فا کات یقول: لد الفاعلَ يقدرُ على ترك في حال [یقاعه ده که 
حول الشُكونَ بفعله حركةً» قال: فقد یمک أن يفعلَ الشُكونَ المتروكٌ ولكنْ 


۸ ..... ۳9 فالات الل 


في الوقت الثّاني» ویکون تاركاً لفعله یه حركةٌ أخرى غير التى كان فعلّها 
وتر منة بفعلها ذلكَ الشكونٌ المفعول الّاني لو فعلّ. ۱ 

وقالَ بعضهم: هذا محالْ. 

واختلفوا فيه من وجو آخر: فزعم بعضهم أنه قد يدرك فعلين وأكثر في 
حال واحد. 

وقال بعضهم: ليمن يته في كلّ حال إلا تر فعلٍ وال فقط. 

قال: واختلفوا فيه من وجه آخر: 

فقال بعضهم: : قد ترك الکون في المکان العاشر وأنا في الأوَلٍ بترك 
متولیه وأبى ذلك حدافْهم. 

قال: وزعم الذينَ نموا رن معنی قول القائل: له تار لكذاء نما هو 
آله حارج من متعرٌ ین فعله یز داخل فب ليس أن في ذاتهِ معی له كان ترا كما 
أن معها معّى له كان معدماً إلا أن يتركه يدل على ما جوز أن يقعَ منة وما 
يهال مث لیس هو بمنزلة قوله ماو منز من حارج عن في جميع وجوج 
فلذلكَ لا يجوز لخصومنا أن يقولوا لنا: فالعاجر تارك للفعل لاه عارخ. 

قالَ: : وأا من زعم أن ال فعلٌ وامتنعٌ من نفيه وإثباته» ره يتقولُ على 
أن الإثبات لا يع إلا على شيء» والشَّيءٌ لا يكوك إل موصوفاء والافعال 
صفاث الفاعلین وهی لا توصف. 

وقال بَا إن المؤمنَ لا يرك الا ضرباً واحداً مس الكفر ومَنْ ترك 
E‏ لكر لسري ها 

جميع الکفر ضربةً واحدة وإنما أمرّ بترکه من حیث يتركه كلّما حطر بباله. 
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وقال أب بو الحسین: ! الاك لقتل نفیسه تارك لقتلها بعد ترکه لسبب 
القت إلا في الإحالة» وإ لَك ال رایع في الحال التي لو وققت 
الضَّرِبةٌ وقعث فيهء وما یوج الضَّربة يقعُ في الحال التي لو وقع ما یوج 
الضَّربةٌ لو وقع فيه أيضاً لا قبلَهُ ولا بعدَة. 
القولٌ في الضَّدٌ: 

قالَ قوةٌ: إن الضّدَّينِ هما ما نافيا على معنى أنَّ أحدّهما یرف مِنَ العالم 
ميدي حل وب ناك 

و لاسكا : إن ضا الفعل ترك وا فعلَ الانسان لا يجوز أن 
يکود ضدٌ فعل غيره؛ وهولاء كلهم مجتمعون على: التَضادٌ لا يقعٌ الا بِينَ 
الأعراض. وأحسب قوماً يقولون: إِنَّ النُصادٌَ قد يقعٌ ب بِينَ الأجسام أيضاً/ ؛ 
لاستحالة جتماع جسمین في مكانٍ. والضّدُ في ال قد بتعا للعدق 
المخالف والمقاوم مِنَ الّاس. 


لول في آفعال الانسان أهيّ جنسث واحد أو آجناسن مختلفة: 


قال إبراهيم : إل آفعال الحیوان كله جسن واحدٌ غير مختلفة إلا أنه 
الحرکة نت مع ذلكَ ضد الشکون, والطًاعة ضد المعصية» ون م يقغ بالطباع 
شي لمات مختلفة الجنس على قدر اختلاف الطبائع. 

وحکی الإسكافيٌ في کتابه على ابراهیم في هذا الباب أَنّهُ كانَ تقول: 
إِنَّ أفعالَ كلّ حيّ مختار جنس واحه فیجعلها فعلاً له مْ جنس فعل العباد. 


ر کے = ل ممقاللات الباخي 
وعرضت هذا على أب بي الحسين فأنكرَهُ وقال :إن قول إبراهيم هو القول الأوَّلُ. 

وقال سائژ المعتزلة وأهل النَظَر: بل أفعالٌ الحيوانٍ أجناس مختلفةٌ» ول 
يجورٌ أن تكو الطَاعةٌ من جنس المعصية» ولا الكفدٌ من جنس الإيمان؛ فا 
ذلك لا يتشابةٌ بوجو مِنَ الوجوو. 

وقالت المجبرة: إِنَّ الافعال كلّها بل الأشياء كلَّها خلا الله جل كرف 
وَإِنْ كانت أجناساً مختلفت فإنّها تتشابة من باب حدث وحدث وخلق وخلق 
الإيمان"“ شبيةٌ للكفر من باب حدث وحدث» وكذلكٌ الکفر مشب بالإيمان 
مِنْ هذا الوجوی وكذلكٌ الکافز مشبةٌ للكفر. 

فإ قلت: فالکافر مشبة لفعله الذي هو الکفژ؟ قالوا: لا لم يشبة من 
حیث کان فعلاً لاثما شه من حیث کال محدثاء والکافز لم يحدثة قال 
لهم خصوفهم: له وإنْ كان لایشبهة عندکم من حيتُ كان فعلاً له وإنّما 
أَشبهَهٌ من حيثٌ كان محدثاء والکافژ لم يحدثه» فقالَ لهم خصومُهم:]" له 
وان كانَ لا يشبهُةُ عندكم من حيتٌ کال فعالهُ فاد هذا يخْرجُهُ من أَنْ یکونَ 
مشبهاً لفاعيله» وأنْ يكونَ الكافرٌ قد فعلَ شيئاً يشبة من الجهات. 
القولٌ في آفعال الجوارح: 

قال أبو الهذيل: لد الصّلاةَ والصّومَ والحجٌ وما أشبة ذلك مما له | 
غير انح والرّوالٍ والسُكون واللّبث وما معنا هذا المعنی» فهو غیژ الحركة 


(۱) في الأصل: بالإيمان. 
(۲) ما بين المعقوفتين مكرر. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الله ل 
وقالَ إبرا هيم لام بل کل ذلك حركةٌ وسكونٌ» ولن يخلوَ فعلٌ من أن 
يكونَ حركةً أو سكوناً. 
وقال سائر المعتزلة: ان قد يكونٌ من هذه الأفعال ما هو حركةٌ وسكونٌ» 
ویکون من ما ليم بحركةٍ ولا سكون. 
القولٌ في آفعال القلب: 
قال |براهیم: نها كلها حركةٌ أو سكونٌء لا تخلو من ذلكَ على حال. 
وقالَ سائ المعتزلة: بل کل آفعاله سوى انتقاله مِنْ مكانٍ إلى مكانٍ أو 
لبه في مكانٍ ‏ ليس بحركة ولا سکون. 
القولٌ في الحجر وما أشبهَةُ من الجماده هل يجورٌ أن تخل فيه الحياة 
فیکون حيّا وهو على هيئته: 
قالَ أبو الحسین الصَّالحيُ وصالح قبّة ومَنْ ذهب مذهبَهُما: إنَّ ذلك غیز 
وقالَ سائدٍ أهل النَظر: إِنَّ ذلك لا یجوز وإنَّهُ محال الا بأنْ یبن 
الحجر وهيئنة. 
القولٌ في العلم والألم یجوز أن يخلقا في المیت أَمْ لا یجوژ؟ 
/ قال صالخ ومَنْ ذهب مذهبُّ: ان ذلك جائرٌ؛ لأنَّ الحباة والألم والعلم 
أفعالُ الله» فليس يَمتَنِعُ عليه أن يفعلَ بعضّها ویدع بعضاً. 
وقال ساتز أهل النَطَر: إِنَّ ذلك لا يجورٌ؛ لاه محال في نفسِهء والمحال 
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لا یجوژ عليه في“ قدرة ولا عجزء ولیس ترك فعلّه له يمتنغ» ولكنّهُ محالٌ» 
لا يجوز أن يفعلَ ولا أنْ يتر وان يقال: هو ممتنعٌ الا مِنْ طریق الاحالة. 
القولٌ في الإدراكِ والعلم هل یجوز أن يخلقا في غير القلب والعين؟ 

قالَ قومٌ. منهم الإسكافي: إِنَّ ذلك جائ لآ الإسكافيّ قالَ: لین 
يجي ذلك مبتدأ بإجازته. 

وقالَ قومٌ: إنَّ ذلك ليس یجوژه ولنئْ يحل العلمُ إلا في القلب» والإدراكُ 
الذي هوَّالرّؤيِةٌ لا في البصرء وقالوا في العلم بالألوان: هل يجوز أن یخلق 
في قلب الأعمی؟ فقال آبو الهذیل والاسکافی ومَنْ ذهب مذهبَهُما: إنَّ ذلك 
جائرٌء وأنكرٌ ذلك سائژ المعتزلة وأهل النّطر. 
القولٌ في ماهيّة الكلام: 

قال ابن الرّاونديّ: اد الكلامَ غير الحروفٍ المسموعة وإِنَّهُ ما يديره 
المتكلمٌ في نفسه ثمّ ينطق به. 

وقال قومٌ: إنَّ مايُديرُهُ الانسانْ في نفیسه كلام والحروف أيضاً کلام 
مسموعٌ أو مرئيٌ» وذلكَ كلامٌ غير مسموع ولا مرئيٌ. 

قال آبو الحسین: ركان آبو عیسی الوواق یذهث إلى أن الحروف لف 
بكلام. 

وقالَ إبراهيخ: إِنَّ كلام العباد هو تقطیغ الصّوتٍ وتألية. 

واختلفوا؛ فقالَ قومٌ: إِنَّ الکلام لا بفعل الا باللسان. 


(۱) كذا في الأصلء ولعلها زائدة. 


الفن الرايع: القالات التي اشتلف فيا أهل الل سد لالع 


وقالَ قومٌ: قد یفعل باللسان والید والقلب» ولیسن يقال: تلم بیده ولا 
بقلب وإِنّما یقال: تكلّم بلسانه. 

وقالَ قومٌ: ليس یفعلْ باللسان ولا باليدء ون الکلام في الحقيقة هو ما 
دير المتكلّمُ في نفیه قبل أن ينطق به. 

واختلفوا؛ فقالَ أكثر أهل ار له لا يجوز أن تجتمع كلمتانٍ في اللسان 
الواحد في وقت واحد. 

وقال عبّادٌ: إن ذلكَ یجوژ بل هو واجبٌ في بعض الحالات. 

واختلفوا فيه: يبقى أو لا يبقى؟ 

فقال عيّاً: إِنُّ لا يبقى» ولیسن یوج مع حكاية مَنْ يحكيه. 

وقال الإسكافيٌ في حكايته غير وقد يبقى. 

وقالَ أبو الهذيل: قد ییقی. وحكاييٌة ليس بغيروء نوج في المكانين 
كما قال فى القرآن. 
اقول في العلل تکون قبلَ المعلولاتٍ” أو تکون معّها: 

قالَ بش بنْ المعتمر وكثيرٌ من المعتزلة: إنَّ عله کل شيء قبلَهُ ضرورة 
وقع ذلك السَيء أو اختياراً. 

قالوا اور ینم رجاو ی جما وا لين متا 
آولی بأنْ یک و عله لصاحبه من صاحبه أنْ يكو عل لُ. 


(۱) في الأصل: المعلومات. 
(۲) في الأصل: اختیار. 


1۷ سس مقالات البلتی 


وقال معمرٌ وغیژه وعیسی الصوفي: إن عله الاضطرار معالمعلول» 
وعلَّةٌ الاختيار قبل وذلك بمنزلة الصّربٍ والألم» وإذا ضرب جل يره 
فالألمُ مع الصَّربِء وکذلك إذا دفع حَجراً فالدّفعة له الذّهابٍ وهما معاً. 

وقالت المجبرة: قد يجوز أن تكونَ العلةُ في الضّرورة والاختيار ع 
معلولاتها ولا أن يتقدَّمّها/ . 
القولٌ في أفعال الطباع: 

قال الجاحظٌ وجماعةٌ من أهل رد الأجسام حيوانّها ومواتها تفعل 
بطباعها فعلاً على الحقيقة» ون الأفعال كلها سوی الإرادةٍ- ما بوشرّ منها 
وما تلد وما وقعٌ بسب من قبل الله جل ذكرهُ أو من قبل غیره فعلُ الجسم 
ماو زیخ باسیای لا رقاب فا والأرم لقع 
على الارادة فقط 

وقال ثمامةٌ بمثلٍ هذا إلا أنه كانَ إذا ضاق عليه الکلام قالَ: إل جميع ما 
ذکزنا من الأفعالٍ فعلٌ لا فاعل له ولا مُحَدِتَ على الحقيقة» فأمًا عند التّوسّع 
فكانَ ربّما قالَ: ما فعلّ الله على معنى أنه طبع الجسم طبعاً يقعٌ منة ذلك 
وربّما قال: ان فعل الجسم طباعاً. 

وقال معمرٌ بمثل ما حكينا عَنِ الجاحظ في الفعل الطّباع. إلا أنه كانَ 
يقول: إلّما وجد في حيّز الانسان ممّا سوى الارادة كالًحرك والنّسكين 
والإدراكِ بالحوامن إذا ان سبب من الانسانفهو فعل الإنسان واختيازة. 
واقا ما یجاوژ فیس بقل لة ولا اختاه بل هو فعل ما وجد فيه طباع: 


الفن ن الرابع: القالات الو تی اختلف فیا أهل اله سس و2۷5 


وکذلك كانَ يقولٌ فيما يفعلّة الله جل ذکژه فیزعم الإماتةً والإحياءً والّلوينَ 
والتّحرّكَ وکین وما أشبة ذلك مما ليس بفعلٍ للعبای فهو فعل الله جلّ ذكرْهُ 
واا وأا اللو اطع والرًائحة والحياءٌ والموث والحركة والشكونٌ 
والافتراقٌ والاجتماغوالطول والعرض والعُمق وكلٌ هینات الجسم فهو فعل 
الجسم حيواناً كانَ [أو] أمواتاً بطباعه. 

وکانٌ یقولٌ: 6 الاحياء والامانة قد یجوژ أن تسمّی حياة وعو تا وکان 
قر الله عق الموت والحباة على معنی ا صلخ الاماتة والاحیای 
ويحتجٌ فیقول: كما أن لوکوم مود 4 [الصافات: »]۹١‏ وک المرا 
بذلك المعمول دود العمل» وكذلك قولْ: ول € الملك: ۲]» برد 
الإحياء والإماتةء لا الموت والحياة لین حلا في المیت والحيّ. 

وقالَ ابنْ خابط: إِنَّ الإرادة لا تقغ إلا طباعاً مِنْ قبل أنَّ الانسان لا يمن 
منها عند حدوث الكفر فقط» وجعلّ ما سواه نما يقعٌ طباعاً. 

وقالَ أكثر المعتزلة: إن الموات”" لا یفعل شيئاً على الحقيقة» لا طباعاً 
ولا اختيارا» وا ذلكَ محالٌ لا یجوژ ولو كانَ المواث أو المیث يفعلٌ فعلاً 
على الحقيقة على غير سبیل الوذ ما كان بيه وبين الحيّ فرق وان الافعال 
كلها اختيارٌ لفاعلهاء ولئِنْ آوجب سبّهاء وأجازوا أنْ يفعلَ الإنسانُ في غير حير 
هم قالوا مع ذلك: إِنَّ اله" جل ذِكرهُ قد طبع الاجساع طبائع مختلفةٌ يقح 
مِنْ بعضها بطبعه ما لا يجو أن يقعَ من البعض الا خر إذا لم يكن مطبوعاً على 
وقوع ذلك منةء ولكنَّ الواقع منهُ بطباعه لا تكونُ أفعالَهُ إذا لم يكن حا قادرا 
(۱) في الأصل: الموت. 
(۲) في الأصل: ذلك. 


اك سے تسه سس سح سس تال کی رای 
بل یون فعلاً لمن أوجبّةُ أو أوجب سب كائناً من كان وان أحداً لا یفعل في 
حي أو غيرٌ حيّزهِ ما ليس في طبعه وطبع غیره. 

وقالوا: لنْ یجوز أن توجة الحوامنٌ وترتفع الموانغ فلا يقح الحم وان 
تجويرٌ ذلك يوذي إلى السُوفسطائية والنْجاهل. 

وقالَ آکتژهم: له لا يجوز أن يوجد ما / سبيلٌ وجوده بالحوامن إذاعدمت 
الحواسنٌ. 

وقال ابراهيم لام بل هذا في انکار وقوع الفعلٍ من الموات في غير 
ذلك. إلا أنه زعم أ فعلّ الانسان لا يجاور حير وما جاور حير فهو فعل له 
باختيار الخلقة؛ أيْ: بأنَ الله خلق الجسم الموجوة فيه ذلك الفعل خلقة يوجدٌ 
فيه ذلك الفعل إذا أوجبَّهُ موجث باحداث سببه. 

وقول أبي الهذيل هو القول الذي حكيناة عن أكثر المعتزلة إا في الإدراك» 
فإنَّهُ كان يزعم أنه فعل له لا بإيجاب الطبيعةء بل على جهة الاختراع فکان 
يجي ر أن يكونَ البصر صحيحاًء فالموانٌ مرتفعةٌ ولا يخلقٌ الله الإدراك فلا 
يدرك الإنسانٌ بحضرته وكانَ یقول: إِنَّ الإدراكَ يكونُ من جهة البصر لا 
بالبصرء وکا یجیژ أنْ یخلت اله العلم بالألوانٍ في قلب الأعمى الذي لم 
یبصز لوناً قط ون يقفت الجسم اليل في الهواء دهراً طويلاً من غير عمدٍ ولا 
علاقة بل بحسب ووقف یخلقهما الله فيه. 

وقال قوم في الإدراك بقولٍ أبي الهذيلء إلا آنهم زعموا أنه وإ کاب 
وابتداء ولم يكن متولّداً ولا واجباً بالخلقة والطّباعة» فلن يجوز ألا يُحيثَهُ الله 
في البصر الصَّحيح إلا بأنْ يُحدِتَ ضدَّ وهو العمى؛ ان الجسم عندهم لا 
يخلو مِنَّ الشَّيءِ ومن كلّ آضداده. 


کے 

وقال صالح قبّة: إن جميعَ ما فعلة اله أو يفعلة فلم بقع ولن بقع , بطبيعته 
شيء أو خلیقثك بل الله أحدتَة أو يحدثهُ ابتداءً» أو جار أن توجد الحواسنٌ 
صحيحة من غير مان » ولا يخلق الله الإدراكٌ بها ولا تدرك شيئاء ول 
یجمع الله ینار والخلتي أو ترتة تفع الموانع من ارف هَ لا یخلت الله الاحراق 
فلا تحرق الَا القطنّ» وجار أن تقف الجبالٌ في الهواء يمن غير منع ولا حبسٍ؛ 
وأنْ يدرك الانسانْببصره وما وراء الاتر ومع عدم الضیاء والمقابلة إذا خلق 
له إدراك ذلك وكذلكَ قال في سائر مايق بالحوا اسخ( وأجارٌ أن يلق ال 
الال ولعلعفيالمیت. هذا قول في أفعال الخالق عر وجل. فا آفعال الخلتی 
اه یقول فيها وفي وقوع ما يقح منها بقولٍ المعتزلة. 

وحكى الملّب ببرغوث عن ضرار أن ان يقولٌ: :إن كلّ ما وقع بالود 
فإنَّهُ یک ون بابب الموجد له وبلطبيعة جميعاً كذهاب الحجر الذي كان 
للدّفعةٍ ولطبيعة الحج وأ ذلك وله في کل ما آشبة هذا. 

وحکی أف قوماً من يقول نمض ما یحدث في العالم بطبيعة قالوا: 
إذ الطبائع رلیضای کون مهرب مالمر نع ترتفسادولا یکره فا ما 
حمنٌ ولا إدراكء وأنکروا وجود الحسن إذا ارتفعت الحوامش 

قالَ: وقالَ بعضهم: إِنَّ الطّبائعَ والحواسق تَّ لا ُوجدٌ شیناه وأنكروا عدم 
الحسنٌ مع وجود الحوامن ن إذا ارتفعت الموان. 

وحكى عنْ بكر اب أختٍ عبد الواحد أنه كان یقول: جائرٌ أن یرتفع 
الحمِنٌ مع وجود الحواسنٌ ن لا لمانع» غير أن اله يريد أن ایکون الحس؛ 


)١(‏ في الأصل: ما يقع. 
(؟) في الأصل: بالخواص. 


الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل ال 


EVA 


= س ك الات ال 
فلایکودّ» ون كان بغیر طبيعة ولا توليده وان ما يحدتٌ عند الحواس لا 

وحكى أنَّ قوماً قالوا: إِنَّ الأفعال كلّها كالإدراك بالحوامی والإحراق 
انار كائناً”' بالحوامن. والطَّبائعُ متولّدةٌ بهاء وجار أن يبطلَ الحوامت والطبائع 
فيو جد الإدراكَ والأفعالَ ویک ون ذلك علماً سل عليهم السَلام. 

وقالت المجبرة: لد منَ الأفعال مايقعٌ ل بسبب ولا طبيعةٍ وهو الأجسا 
وكل ما فعلَّةٌ الله اختراعاً منفرداً بهء ومنها ما يقعُ بسبب لا بطبيعة» وهو ما 
يكسبةُ العباد ويفعلوتة في الحقيقة عندهم» ومنها ما يقعٌ بطبيعة لا بسبب» وهو 
الأفعال التي تقعٌ مِنَ العباد ضرورة كالحركة والسّكونٍ. 
القول فى الإدراك: 

قال الرّاونديٌ: إنَّ قوماً قالوا: لد أسبابَهُ إذا كانت من ذي الحواسن فهو 
لهم وإذا كانث من الله فهو فعل وه يقعُ اختياراً لفاعله. وقائل هذا القول 
عندي بش بن المعتمر. 

قالَ: وقالَ بعضهم: هو من ذوي الحوامن ولهم إلا نه ليس باختيار 
ولكنّهُ فعلُ طباع. وهذا عندي قول الجاحظ وإليه ذهب ابن الرَّاونديٌ بعد نفي 
المعتزلة اه عن آنسها. 

قالَ: وقال بعضهم: هو لله عرَّ وجل دون غيره بایجاد خلقة الحواس؛ 
ولیمن يجوز من فعلّة لا کذلات. وهذا قول إبراهيم كما قد ین 


(۱) كذا في الاصل. ولعله: كائنة أو كائنات. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فبا أهل الله ...بو 

قالَ: وقال بعضهم: هو لله وحدهٌ یدنه ابتداءً» وإِنْ شاء أن يرفعَُ والبصو 
صحيحٌ والفتح واقعٌ والشخص مُحاذ والضّياءٌ متوشط ون شاء إذا خلقّةُ فى 
المواتِ ففعلَ. هذا قول صالح على ما ذكرنا قبل. 

قالَ: وقال: هو لله جل ذكرِهُ بطبعه فعلّهاء والحاسّةٌ متولّدةٌ. 

:افو فيه من وجه نز 

فقال بعضهم: محلهُ القلبُء وهو علمٌ بالمدرك ولیسن في الحدقة إلا 
الانتصابٌُ حيالَ المدرك إذا قابلهُ بها الانسان أو يقلت إذا قلبّها. قالَ: وستّی 
بعضهم هذا القول رؤية. 

قالَ: وقال بعضهم: بل الرُؤْيةٌ والإدراك واحدٌ. 

وقالوا في سائر إدراك الحوامسّ على هذا النّحو. قال بعضهم: الإدراك: 
لو في نفس الحدقة وهو حش والعلمُ في القلب دود غيره . وقالوا في 
سائر الحواسن كقوله في هذا. 

قال: واختلفوا فيه من وجه آخر: 

فقال بعضهم - وهم الط التي ادّعتِ اختبارة ‏ : لیمن يقم إدراكُ اللّونِ 
إلا بعد فتح البصر. 

قالَ: وقالَ بعضهم: بل ليس يع إلا مع الفتح عَن إرادة الفتح وهي قبلة. 

قال: وقال بعضهم: يجوز أنْ یکون اعتمادً الجفن الأعلى على الأسفلٍ 
للارتفاع عن هل هو الذي یوجپٍ الإدراكً ويوج الفتح» وليسن ي يقح الفتح قبل. 

وقال: وقالث طائفةٌ أخرى: الفتخ سيف معهُ یلا قبلة. 


8 مس سس 


مقالات البلخی 

قال: وقالث طاتفة أخرى: إن بصر قائمٌ في الإنسان ون كان مطبق 
الأجفان؛ لأنَّهُ بيص وإِنْ كانَ كذلكَ» فإذا قابلَ السخص بصره وارتفعت 
الموانغ وقع عليه ووقع العلمُ به في تلكَ الحال» والعلم عندةٌ قد كان قبل ذلك 
۸ب مستوياً في القلب ممنوعاً من الوقوع؛ ذ فلا زال مان وقعَ ولم يحدث؛/ لاه 
قد كانَ قد ذلك موجوداً كما وصفناه وکذللت ول في البصر. 
القولٌ في الحواسسٌ 

قال قومٌ: هي حمسن» كل واحدٍ منها غير صاحبه» وهی حا ة البصر 
وحاسّةٌ المع وحاة لوق وحاسّةٌ شم وحاسّة اللمس. 

قال قوم : هي [في] الحقيقة أرب هلان لس جائ عليها كلّهاء فلا 
اشتركث كلّهاة في امس كانت أربع” وه مع ذلكَ متغايرةٌ كل احد من 
غره صاحبه. والی هذا یذحث الجاحظٌ. 

وقالَ إبراهيم النََامُ: إل حمس الانسان كلّهُ جنس واحّه وهو مع وجادته 
الأشياءَ المحسوسة. 

وقالَ عبّادٌ: الحواسنٌ سبع. 
5 3 ۰ 2 3 
القول في الوح ومحله: 

قالَ قومٌ: إنَّ محلَّهُ القلب» وهو الانسان. 
(۱) في الأصل: يصبر. 


(۲) كذا في الأصل. 
(۲) في الأصل: أربع. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الل 1۸۱ 


وقال قومٌ: إنَّ محل بدن الإنسان كل وقد تخلو بعضٌ الجوارح من إذا 
حأنها الرّمانةء فتكونٌ تلك الجارحةٌ ميت وان كان الإنسانٌ حبّاء وشيّهوا ذلك 
بالقدرة. وکان أ بو الهذیل يجوز أن یک ون ارو هو الحياة ويجيز أن یکون 
غیره ويجيرٌ أن يكونٌ جسماء ويجيرٌ أن يكون عرضاً. 

عو 

القولٌ في الکمون: 

قال أبو الحسين الخيّاطً: قال إبراهيم الا قد یکمن" بعضّها في 
بعض على مداخلة بعضها لبعض. والمداخَلةُ عندهٌ أنْ يكونَ کل واحد من 
الجسمين المتداخلين في کل صاحبه الذي دخلَ ويكونَ حيَّرُهما واحداء قالَ: 
فعلبی هذا الوجه كان يزعم أن كمون الأجسام بعضها في بعض» کار في 
الحجرء ولثّهن ف في الشمسم» والضَّربٍ في الجسم والألم في الأجسام التي 
هي حيوانٌ. 

قالَ: وقالَ أبو الهذيل وبشر بن المعتمر والبغداديُونَ جمیعا: لد كمون 
الأجسام بعضها في بعض نما هو على المجاوّر كالرّيتِ في الرّيتونِ وله 
في السّمسم وما أشبة ذلك. 

قالَ: ولولا أن ذلك كذلكَ ما استطعنا أن نفرّقَ بِينَ ما اجتمع منهاء 
قال: وعلى هذا الوجه رّعموا أنَّالنَارَ كامنةٌ في الحجر وأدً القَدْحَ يُخرجُها. 

قال: وقالَ أبو الهذيلٍ: يجورٌ أن يكونَ في الحجر أجزاءٌ يقلبُها القدح 
نارآه ویجوز أن يكونَ فيه أجزاءٌ نار كامنة متفرّقةٍ يُظهرُها القدخ. 


)١(‏ في الأصل: يمكن. 
(۲) في الأصل: ما امتعنا. 


AY‏ مقالات البلخی 


قالَ: وزعم ضرارٌ أنَّ القول بالکمون باطلٌ» وان الله جل ذکرء ثُحرِثُ 
از عند القدحء ویحدث الريك عند عصر ری وه كما يُحَدِتُ الول عند 
الجماع. قال: وزعم أن لقول بالکم ون لو صح لبطل الدَليِلُ على حدث 
الأجسام» قال: وكانَ له صاحبٌ ینصر هذا القول یسمّی شعیب بنَّ زرارة» وهو 
الذي قال فيه بشر بنْ المعتمر: 

ياشعيبٌ بسن زرارة یاحماربن الحمارة 

ليس في الرّیت زیت لیس في النٌار حرارَةٌ 

/ قال: وقال قوغ: لد لشيء الكامنَ في الشيء نما هو کالماء في الجوقه 
والدّقیی في حّة الحنطة فأمًا ار التي تظهز من الحجر والعود فإ العوة 
إذا احتسك بالمود ناخردان وحمت اله وا المخيط بهما فاسستحال نار 
وکذلك قالوا في جمیع ما ظهرَ من الأجسام مما لا یوج فيها بالفس: ۳۳ 
يحدثٌ على طريق الاستحالة؛ لاه ان كامناً فظهرّ. 

وحكى الجاحظ كان بقول: از هي الحر والضّياءء وحکی نجل 
كان يقال له الجهجاه كان ينك الکمون. ویزعم الق شي حادث في 
الحنطة وكذلك اذه والرَّيتُ وأنَّ ذلك لم يكن قط لا موجوداً لا على 
سبيل الكمونٍ ولا المجاورة ولا على المداخلة وأنَّ الحّة من الحنطة إذا 
فلقث فقد بَطَلَ الصّحِيحُ وحدگ جسمان هی نصف الحيّةه وكذلكَ إذا لقّث 
أربعَ فلت فإنَّهُ كانَ يزعم أن القاعد غي القائم» والعجينَ غير الدّقيقٍ. 
القولٌ في الهواء: 

قال أكثز المعتزلة وأکتژ آهل اضر إن الهواء جسم لطيففٌ رقيق. 


الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل الملة 


قالَ ا 00000 قالوا: 
ولو كان جسما لاحتاج إلى مكانٍ لا يتناهى. 

وقال القومٌ: ليس الهواءً بشيء» وهذا الاسم واقعٌ على غير معنّى. 

واختلفت الذينَ أثبتوةُ شيئاً؛ فقال قومٌ: قد يجوز أن يمني الله فلا يكو بِينَ 
السّماء والأرضٍ شي: لا هو ولا غيرُة. 

وقال: ذللت محال واعتلوا بالآلة التي على هيئةٍ الطل في أسفلها ثب 
يقلء فاذا شد أعلاها لم يخرج الماء من اقب الذي في أسفلِهاء فإذا فتح 
خرج» قالوا : فإنّما امتنَ الما من نْ أن يخرج إذا شد أعلى الآلةِ وطبعٌةُ الخروخ 
والانحدارٌ سفلاً؛ لاه لوخرج لم يدخلٍ الهواءٌ الله من أعلاهاء فکان يبقى 
مان الماءِ خالياً لا شيء فيه» وذلكَ يستحيلٌ» قالوا: ولو جاز أن یوج مکانْ 
الماء خالياً ما كان لامتناع الماء من الخروج معنّى. 


القولٌ في المکان: 
قال قوم: إِنّهُ جس وا الأجسام بعضّها مكانٌ لبعض» والعال كله لا 


وقال قومٌ بمثلٍ ذلكَ؛ إلا أتهم قالوا: العالمٌ في مکان» على معنى أن 
بعضّهُ مكانٌ لبعض» لا نله مكاناً غيرَةُ. 

وقالَ قومٌ: المكانٌ ليسنَ بجسم ولا عرض وا العالم في مكانٍء ومكالة 
لا یحتاج إلى مكانٍ. 

واختلفوا: فقال قومٌ: قد يجو أن یخلق الله جسماً لا في مكانٍء وقاسوا 
ذلك على قولهم: إن العالمَ لا في مكانٍ. 


A4‏ 5 مقالات البلخی 


وقال قومٌ: لن یجورٌ ذلكَ» ولا أنْ یخلق الله جسماً مفرداً لا مکان له 

واختلفوا: فقالَ قوم: إنَّ مكانَ الجسم هو ما حاط به من جوانبه كلّها 
مِنَ الجسم المحيط به. 

وقال قوٌ: بل مكانهُ ما اعتمد عليه ما هو تحت دونَ ما سوى ذلك إلى 
أن يضطر إلى خلافٍ طبعه من إمالةٍ لة أو رمي بهء فيكونُ مكانة إذْ ذاكَ ما 
اعتمد عليه من أيّ جوانبه کان. 


وقالَ بعضن هؤلاء: له إذا فعلَ ذللك به أو علقَ لم يكن ممکناً ولم يكن 
ما يماسة مكاناً له 
القولٌ في الوقت: 

/ قال أبو الهذيلٍ - فيما حكاةٌ عنة أبو الحسین - : إنَّ الوقت مدّی ما بِينَ 
الأفعال وإنَّ معناء أن الیل والتّهارَ هما الأوقاث لا غير ذلك. 

قال: وقال قومٌ: هي حركاث الملك. 

وقال قومٌ: هي شي* غير غير الیل والتهار وغیژ حركات امه وليمن 
بجسم ولا عرض 

واختلفواء فقال هؤلاء الذي زعمو لین بجسم وا عوض: نه لذ 
يجوز أن یخلق الله شيئاً لا في وقتء ولا ان يني الوقت. ف فتقع أفعالٌ لا في 
أوقاتٍ؛ لاه لو فنا لم يكن فعلٌ قبل فعل» ولا شيءٌ بعد شيءٍ. 

وقال قومٌ: جائ أن يخلقَ الله شيئاً لا في وقتء قالوا: وقد خلقٌ الوقت 
لا في وقتء والله عر وجل لم یزل قبل خلقه بلا وقت. والوقث يكونٌ قبل 
الوقت وبعدّة لا بوقت آخر عندّهما. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل ال .مه 
القولٌ في مَنْ نظر ورأى العالع هل" يرى شيئاً؟ أو مد یه هل يذهبُ؟ 

قال قوغ: إِنَّ إنساناً لو قاع على حد الدّنيا ثم مد يده لجاز أن تذهب» 
ویکونْ ٳذ ذاكَ لا في مكانٍ ولا في شيب قالوا: لاه لا مانع لها مق الذّهاب. 
قالوا: ولو قام على حدٌّ الذّنيا فنظر ورآها لم یر شيئاً. 

وقال قوغ: له لو مد ده ورأى العالم لم يذهث؛ لأنّهُ لاب للید من مان 
تکونْ فيه ولا مكانّ وراء العالم. 

وأنکر عبّادٌ هذین القولين» ولم یی إلى ما یذهب فیه. 
القولٌ في الذَرَة تق على السّفينةٍ الكبيرة: 

فقال قوٌ: لد لین ترسب بعض الوُسوب بوقوعها عليهاء ولولا ذلكَ 
لم ترسث بوقوع الشَّيءِ الکبیر علیها؛ ان الکبیر نما هو جزاء صغارٌ اجتمعث. 

وقال قومٌ: لسن يذ یضبط الوهمٌ أن ترسب سفينة بحمل ألفٍ کر بوقوع ذرَةٍ 
عليهاء قالوا: وكما أن ذرَةَ واحدة لو وقفَّتُ على حائط ونحنٌ ننظر إلى الحائط 
لجار لا نيتها لطافتها"» ولو اجتمع ذرٌ بير والتقث بعضها ببعض لرآیناهاه 
کذلك القول في السَفينة [و] وقوع الذَرَة الواحدة علیها. 
القولٌ فیما يرى في المرآة: 

قالَ صالح قبّة: إل ذلك خلقٌ يخترعٌهُ الله هناك فيُرى كما يُرى سائز الخلق. 


)١(‏ في الأصل: أهل. 
(۲) في الأصل: لطافتها. 
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وقال قوةٌ: إِنَهُ یفصل مِنَ البصر بشعاع يقعُ على ما يدرك قالوا: فإذا 
وقع على المرآةٍ وهي كثيفةٌ مصقولٌ انعكس فوقع على الوجه فأدركة الانسانْ؛ 
لاد شاه آن يدرك كلّ ما وقع عليه ذلك الشّعاعٌ. 

وقال قوم: لد لبصر اما يدرك بان ينطبعَ فيه صورةٌ المرآة”" لا بان 
صل هو بما قالواء ام طبع فيه الأشياً لصفاته واه جسم صقيلء قالوا: 
فکذلك المرآةٌ تنطبعٌ فيها صورةٌ ما قابلّها من الأجسام؛ لها صافية مصقولت 
وإذا انطبعَ ذلك منها آد رکه الرّائيء والانطباعٌ عندهم کقبول الطین صورة 
افص والّقش الذي عليه من أن ينقصَ مِنَّ الخاتم» وکقبول الحائط والنّوبٍ 
لون الجاج الأخضر والأحمر في الفستق. 
القول في الرُؤيا: 

قال جماعةٌ أهل ال نها قد تکون خواطر يخطرها لضرب من مصلحة 
العبای وقد تكونُ وساوسن» وقد تكونٌ من الطّبائع. 

وقال صالح قبّة:/ إِنَّ الذي يرى الم هو كما يرى في الحقيقة فإذا رأى 
أنَّهُ في السَّماءِ فقد كان فيها على الحقيقة» وكذلكٌ کل ما يرى. 
القول في رؤية الشياطين والجنٌ: 

حكى زرقانٌ وغسََانٌ أنَّ قوماً قالوا: إِنَّ السَّيِاطِينَ لا لونَ لهاء فلذلكَ لا 
ندرك ولو كاد لها لون لأدركها امن في كلّ وقتء وه لا يجوز أن يراها 


لا نیش بِأنْ تقلت فيكون ذلك علامة لو 


)١(‏ في الأصل: لا من؛ ولعل الصواب ما أثبتناه. 
(۲) في الأصل: المرتاب» ولعل الصواب ما أثبتناه. 


ہے رس AV‏ 
وقالَ قومٌ: لد الجسم لا يخلو من لون» ولكنّ السَسیاطین أجساءٌ لطيفةٌ 
ینفذها البصرٌ فلا يدركهاء كما ينفذها الهوا وقد يجوز أن يزيد الله فى قَةٍ 
البصر فيدركهاء ويجو ر أن تقلب فتراه. 
وقالت الحشويّةُ: قد يجورٌ أَنْ تظهر فيراها واحدٌ ولا يراها آخژ وهما 
شيئانٍ» واحتجُوا في ذلك بأخبار رَووها. 
KC‏ 7 4 6 
القول في الجن هل يجوز أن يدخلوا اجساع الناس؟ 
قال قوغ: إِنَّ ذلك لا یجوژه وانّما يكونُ الجنونٌ من المسن ومِنْ القاء 
ال على الإنسانء فأمًا أن يكونَ زوجان في الجسم الواحد فذلك غير جائز. 
وقال قومٌ: إن ذلك جائ غي محاليه وأجساغ اس فيها تخلخل» والجن 
أجسامٌ لطيفةٌ رقيقة فقد يجوز أن تدخل أجساء الاس كما يدخلّةُ الوا 


الفن الرابع: المقالات الت اختلف فيا أهل الملة 
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وقال عمرّو بنْ غبيلٍ: المنكرٌ لهذا دهريٌ» أو يجيءُ من دهريّ. 
القولٌ في لبلیمن هو من الملائكة أمْ ليس منها؟ 

قال آبو الحسین: قال الجاحظ: من الملائكة؛ لقول الله: # وف 
کیک اس جك ثم تاو یی البعر: +۰ قالَ: والمستتنی لا 

وقال غیزه: له ليس منهم ولكنَّهُ ان مِنَ المأمورينَ بالشجود معهم» 
فأدخلوهُ معهم في الأمر بالشجووه جار آن پُستنی منهم. 

قالَ: وقال هؤلاءٍ: إِنَّ الملائكة لا تخرخ مِنْ ولاية الله إلى عداوته. قالَ: 
وكانَ أبو مجالدٍ يذهب إلى هذا المذهب. 


با 


وج > عل مقالات البلخي 
القولٌ في وساوس الشَيطان وعلمه بما يهمٌ به الانسان: 

قال قومٌ: جعلّ الله [لهُ] سبيلاً إلى أنْ یخطر ببال الانسان ما يريد إخطارَةُ 
به وأعطاةٌ قدرة على ذلك لیخطر ببالِهِ الخير ويدعوّةُ إليه ووضع له دليلاً یلم 
به ما يقدرُةٌ الإنسانُ في نفثه ويم بهء وِنّما فعلَ ذلك أجمعَ لیدعو لاس إلى 
لسع والصّلاح. ولیسن یعرف كيفيةُ لت على الحقيقة» ولا العلم به لازم لنا. 

وقال قوم : إن ليس يعلمٌ ما يهم بهالانسان على يقين» ولكنّةُ يعمل على 
أكثر ال ریما أحظأ ورتما آصات. 

وقال قومٌ: إن السَّيطانَ يَنهى أبداً الانسانَ عن الخيرء فيوافقٌ نيه عنة 
وقت إرادةٍ الانسان» لیس نهُ علم بها فنهاةٌ عنها. 

قالت الحشوِيَّة: إِنَّهُ یدخل بدن الانسان ویکونْ منه مکان الم فیدحله 
بعلم ما يقد ويقدرٌ أن يوسوس إليه. 

قال ابن الَاونديٌ : وكانَ إبراهيمٌ یقول : إن الشَّيطانَ یعرف ما في قلب 
الانسان بالاتصال والمشاكل وذلكَ له زعم أن الأحياة كلهم جنسن واحدّه 
وَإنَّما اختلقّث آسماژهم وأفعالّهم بالهیاکل والدُروع والأحکام» والا فا 
اقول في الملائكة والجنّ آمکلفون هُم غ غير مکلفیت؟ 

قال هل ار جمیعا: هم مأمورون منهيُونَ مکتسبون لأفعالهم باختيار. 

وحکی زرقانُ وغش ان عن | لحشويّة هم كانوا یقولون: هم مضطؤُونَ 
لأفعالهم» ولیسوا مكلّفينَ. 


الفن الرابم: القالات الت اختلف فيا أهل الم ۰ 1۸۹ 


بابٌ في الإجماع”" والاجتهاد وخبر الواحد: 

قال قومٌ: إنَّ الاجماع باطلٌ. 

واختلفوا ذ في الوجه الذي أبطلوة؛ فذهب قومٌ في ذلك إلى أن الم قد 
يجوز عليها الإجماعٌ على الخطأ والضّلالٍ مِنْ جهة القياس والاستخراج» كما 
جار ذلكَ على غيرها من الأمم. وإذا كانَ ذلكَ جائزاً لم يكن في إجماعها على 
ماتجمغ عليه حُجةُ. 

وذهت قوع في إبطاله إلى أنه لا سبیل إلى معرفته؛ لأنَّ الإجماع عنم 
هو ما أجمع عليه الكل الا حى لا ييقى منهم أحدٌ ولا سبیل إلى علم 
ذلك الا بلقائهم جميعاً أو توات تر الخبر عن كل واحدٍ منهم. وهذا ما لا يكونٌ. 

وقال أكثز الأمَّة: إِنَّ الاجماع حقٌ وان سبيل نا في الأمر عليها من 
الإجماع على الخطأ والضَّلالٍ حلاف مسبیل غيرها من الأمم؛ لقول الله جلّ 
وعز: زد عوسيل ایند 19 و ماو € [النساء :۰ وقول انب عليه 
السْلامْ : لا تجتمغ أمتي على ضلالة» . واه قدیمکنْ معرفة الإجماع من حيثُ 
یمک معرفةٌ صدق الا خبار المتواترة ع عن الحروب الكائنةٍ والأيّام الماضية. 
ود ذلك اجمع نما مرف بضرب من المشاهدة لا يوقت على تحقیقه» وکما 
یعرف الضَجر والوجل والخجل» وما آشبة ذلكٌ. 

ثم اختلفوا: 

فقالَ قومٌ: إِنَّ الاجما هو ما أجمعَ عليه الكل من هل العلم به والفحص 
(۱) في الأصل: الاجتماع. 
(۲) في الأصل: والحجر. 


۳۸ 
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عن ومن یجوز لهُ الاجتهاد فيه من اعتقدَهُ وسمع به وان حلاف الواحد 
والاثنينٍ والثَّلاثة إذا كانَ ممن وصفنا من أهل العلم فيما أجمع عليه غيرهم» 
وكانوا من أهلٍ تلك الصّناعة يُبطِلُ أَنْ یکون ما قال غیژهم إجماعاًء إلا أن 
يكونَ الاجماغ على ذلك قد سبق في زمان من الأزمنة. فلیسن لمنْ حدت بعد 
ذلك الرّمان آن یخالت الاجماع السابق» ولا أنْ یحدت قولاء وان كان من 
أهلٍ العلم بتللت الضناعةء ومع له الاجتهادٌ فيهاء فان فعل كان له باطلاً 
غير ناقض للإجماع السَّابِقٍ. 

وقال قومٌ بمثلٍ هذا الذي ذكزناء إلا هم زعموا أن خلاف مَنْ قال بقولٍ 
بعد الإجماع السَّابتٍ إذا لم يكن قد امع مع الاين على ماقالرة ول 
دخلَ في جُملتهم خلاف يَنتقض بو الاجتماع و إنّما يكو قولَهُ غير ناقض 
للإجماع إذا كان قد دحل في الاجماع الأول وقال به ثم خرج عنة. 

قال آبو الحسین: وهذا قول أبي عبد الرّحمن الشافعي وأبي عیسی 
الورّاق. 

وال قومٌ: الأخبارٌ هو ما أجمح عليه هل المعرفة والعلم به والبحث 
REN RN RE‏ 
وسواء كان قول الواحد والاثنينِ فيما يخالف الإجماع بعد حال الاجماع من 
لد اوآ في وقي وسواءٌ كان الواحدٌ والاثنين داخلین في الإجماع أو 
لم یکونوا دخلوا فیه/ . قال آبو الحسین: وهذا قول جعفر بن حرب وجعفر 
ابن مبشر والإسكافيٌ . قال آبو الحسین: : هذا قول جعفر بن مبشر في الاجماع 
على الق عن لب صلّى الله عليه . وأمًا الاجماغ على الشَّيءِ و منْ جهة القياس 


)١(‏ في الأصل: السابقون. 


الفن الرابع: القالات التي اختلت فيا هل الللة: سس 1۹۱ 


والاستخراج فهو عند ليس بِحجةِه وبهذا يقولٌ إبراهيم لام 

وقال قومٌ: إِنَّ لاجماع هو إجماع الكل مِنَ الا من آهل العلم باليء 
الذي أجمعَ عليه كانوا أو من غير أهلٍ العلم به. و حلاف الواحدٍ والاثنين 
ناقض للإجماع؛ + من أيّ صنف مِنَ الم كانوا. 

واختافوا في الخوارج والرًافضة؛ فقال آبو الحسین: إل جعفر بن مبشر 
كان يذهب إلى هم غير معتبرین في الإجماع؛ وان خلاقهم لا يفسدة؛ له لا 
سلف لهم» ولاهم يبرؤونَ من شلف الذین تقلوا إلينا الأحكام ۶ عن الدَسولٍ 
صلّى الل عليه ولا الخوارج قبل سلفهم الذينَ یتولونهم ويعقدونَ على 
تقلهم IS‏ بكي كارا و 
والأحكام الا على سلفهم ويكفْرونَ تن سِواهُم. 

وقال قومٌ: إن الواجب أن ب يعتبرُوا في الإجماع ما ییحئون عن ويطلبونَ 
معرقكة والعلم بء الا ما كان من طريتي وجوبه التقل؛ فا الخوارج الذينَ 
يفس دون ال كلّهُ ویزعمون أنه لا یج العلم الا بما نطق به الكتابُ نضاً 
غير معتبرينَ فيه؛ لابطالهم إِيّاهُ وترکهم البحتّ عنهُ وطلبَ معرفته وعلمه. 
وکذل لك الرّافضة غير معتبرین في أمر القرآن واه لا زيادة فيه ولا نقصانّ؛ 
انهم يذهب في قبول القرآنٍ والقرابس إلى خير الوجه الذي یت 
ويجيزونَ أنْ يشتبةُ هو ويره من کلام المخلوقينَ حى لا یعرف الفصل بینهما 
لا من جهة الرٌواية» ولأنَّ الخبرَ قد تواتر بأنَّ الصّدرَ الأول مِنَ الأمَةِ آجمعوا 
أنَّ القرآنَ هو هذا المكتوبٌُ في مصاحفناء وخلاف الرَافضةٍ فيه حدث بعد 
ذلك الإجماع السابق» كما أنَّ خلاف بعض الخوارج في الرّجم نما حدت 


۲( ل و( مقالات اللشی 

وقال قومٌ: ليس يجبُ من الإجماع في الاحکام إلا أحكامٌ الصَّحابة فأمّ 
مَنْ بعتهم فلیسن یج العمل بما أجمعُوا علیه؛ وليسن في إجماعهم عليه حُجةٌ. 

واختلفوا في الحادثة تحدثٌ؛ فتقول فيها الم بأقاويلَ شاد فقال قومٌ: 
لیمن لمن بعدهم أن يخرج من اختلافهم فیحدت قولاًء كما ليس له أن يخرج 
مِنْ إجماعهم على ما َجمَعُوا عليه. 

وقالَ قومٌ: بل ذلك له ولیس يشبة ما اختلفوا فيه ما أجمحُوا عليه. 
باب القول في اجتهاد الرَأي في الأحكام والقياس: 

حكى الجاحظ عن إبراهيم أنه كاد يقول: إِنَّ سبيل القرآن كسبيلي 
الشرراة والانجیل وجميع كتب الأنبياء عليهم اللا وان سبیل هذه الم 
في فتياها وأحكابها كسبيل أمّة موسى وعیسی وجميع الأنبياء عليهم اللا 
ود أصحاب ال صلّى الله عليه حينَ تکلموا ذ في الحوادث في التبا شبّهوا 
الحوادك عند سم بالأصول لمن يعد أمرهم أحد وجهين : إِمَا آن يكونّوا 
5 ظَنُوا / أن ذلكَ لهم لسبب غلطوا فيه ولأمٍتوشموث أو يكونّ كان ذلك منهم 
على ار والتَحَكم وليكونوا اوقت وقادة وسلفاً. 

قالَ: قال ٍبراهیمٌ: والحق في تیا یُعرف مِنْ ثلاثة وجوه فقط: ما من 
قبل حُبَّة عقل» وتا من قبل الكتاب إذا کات لا يحتمل لا وجهاً واحداًء ولا 
من قبل الإجماع. والإجماعٌ عندَهُ اسم لكلّ خبر صادق إذا أحلَّ حال“ أو 
حرّمَ حراماً أو أباح أمراًء وان قل عدَدُ ناقليه وحامليه. 


)١(‏ كذا في الأصل. 


ام الا کس سے م 


لفن الرابع: القالات التي اختلز 

Eo 
لازم ومن الس ما يلزمٌ ومنها ما لا يلزم. فمنّ الفرض کفرض الصّلاة والرّكاةٍ‎ 
والحج وما أشبّة ذلك ممّا هو موجودٌ في ظاهر القرآنِ» ومن كتفسير صلاة‎ 
الخمس وزكاة الأموال وصدقة الأنعام وکتفسیر الدّية والجزية وما أشبة ذلكَ‎ 
ممّا لا يعرف كيف فرَضة وعَدَدُهُ وميقاثهُ بظاهر القرآن دون تفسير الب صلى‎ 
الله عليه. وهذان البابان من باب الفرض لا من باب السّئْنِه ولذلكَ وا ما‎ 
يؤخدٌ من الإبلٍ والبقر والغنم: فرائضن.‎ 

والخبرٌ الآخرُ کالقول في المُتفلةِ والهاشمة والآمّةِ والعاقلة والقسامة» 
کل مان في نفس السّلاة وفي الوضوء وفي الضّيام وفي الحجٌ وغیر ذلك. 
واسم هذه الأخبار سننٌ لا یقال لها: فرائضُ. 

قالَ: فمِنَ السنن ما هو أشهرٌ من بعض الفرائض: ومنّ الفرالض ما هو 
آشهژ من بعض السنن» ولیشت الشهره على قدر العظم() والضصّعْرِء ولا علی 
قدر الواجب وغیر الواجپ؛ ولكنُّ على قدر الاستعمال مِنَ لاس فس كه 
المضمضة والاستنشاق آشهز من فراتض الإبلٍ والبقرء وإحداهما لازمة 
والأخرى غير لازمةٍ . وأصحابٌُ النّعمٍ السّوائم یعرفون مع قلَة فهيهم من 
فروض الصدقاتِ ما لا يعرف ثي من هو فا منهم. 

والشُ: كل شيء آمر به الى صلّى الث عليه أو عمل به ليعمل به على 
الأنا» وليسن له في كتاب الله ذكدٌ. والفرائضيٌ: كل شيء آمر الله به في الكتاب 
نضا ومفشرا: 


(۱) في الأصل: الطعم. 
(۲) كذا في الأصلء ولعلها زائدة. 


2 کے 


مقالات البلح 
ي 


قال: وکلٌ ما ألزمة الله العباد ووطّفَهُ عليهم فقد فرضه عليهم أيضاً 
ولكنَّ بعض المأمور به اسم السُنَةِ له ألم من اسم الفرضء ولذلكٌ ميّزوا في 
كلامهم بين لش والفريضة» ولذلكَ کتب عم إلى أبي موسى: «أمًا بعد فان 
القضاء فريضةٌ محكمة وس متبعة. 


قالَ: : ولا في الاختلافيء وم اجه في الإجماع . قال: والإجماعٌ 
ضربان - کالریان(): يکود من آیهمفیجتمعون عليه کاجتماجهم على ضرب 
الشارب ثمانينَ» وغيرٍ ذلك . والاخژ: روايةٌ عن الب صلّى الله علیه. ففرضن 
الَأ والاصطلاح ساقط وفرضضُ الرّواية لازم 

قال: وإذا جاء الخبرُ من الله عر وجل بتحليل شيء أو تحریمه فلا 
وجل" ذلك اشحریسع من أن يكزن تحريجا مبهماه ویکون هة لعل ين 
العلل. فإِنْ كاد التّحريمُ مبهماً ولم یقل: حرف ث كذا لعلَّةِ كذاء فليس لأحدٍ 
أن بحرم غير ذلك الیو وغير ذلك الجنس بعینه وإ كان بعضي الاشا قد 
يشبة ذلك الشَّيِءَ في بعض الوجوو لأنَّ الأشياء كلّها لا تخلو من التَشَابهِ في 


بعض الوجوه. 
قالَ: وإِنْ قال: حرمت علیکم الماعر لته ذو أربع» علمنا أنه أراد الماعرٌ 
وغيرٌ الماعز 1 


قالَ: وكانَ یزعم أنَّ الخمر لم تحرَم لعلّةِ. 
قال: وقد یرم الَّيِءٌ لعل فكل شيء فيه مثل تلكَ العلَة فحرامٌ» وقد 


(۷) كذافي الأصل! 
(۲) كذا في الأصلء ولعله فلا يخلو. 


الفن الرابع: القالات التى اختلف فا أمل اة ...»هه 
یحو لعلل کثیرق ولا يجوز تحريم اي باجماع۱) تلكَ العلل فیه. 

قال الجاحظ: وزعم عُبية الله بن الحسن القاضي أنَّ سيل جمیع 
الاختلاف سبیل واحله وليس على الانسان لا ما راد عقلّةُ وأوجبَة نظي 
وکل انسان فَإِنّما صوابةٌ في مبلغ رأيه ومُنتهى فطنته. 

قالَ: وكانَ لا یخص المتيا بشيء لا يقولّهُ في جميع المذاهب» ولا في 
جميع اختلاف المسلمينَ إذا كانَ الاختلاف من قبل تأويل سق / فأمّا غير 
ذلك مِنَ المقایسات فكانَ يجعلٌ الحقٌ في واحد. 

قالَ: وزعم أن النّاسَ إِنّما كان اختلافهم في المتيا لاختلافهم في تأویل 
الکتاب والسّنَّةِ. قالَ: والکتات قَولٌ والسّنَةُ قولٌ وعمل. قال: فكما أنَّ اله قالَ 
لسان نبيّهِ قولاً وجعلَه شنة جعلَهُ يحتملُ ضروب الّأويل. قالَ: ولو كانَ القولٌ 
الذي هوّقرآنٌ» والقولٌ الذي هوَّسْنَةٌ لا یحملان لول كان الله قد نص 
على معتاهماء ولو کانا كذلك کان من خالفت التصى مُتعمداً كافراً: ولولا هم 
یحتسلان اصروب الكثيرة من لول لكانَ جمیغ من خالفت معانداء فلمًا 
وجنا أصحاب ال صلی الله عليه عرباً فصحاء وأصحاب عناية وعقلای ثمَّ 
رأيناهُم مع ذلك يختلفونَ في تأويلهاء مع العناية التي لا يَسوعٌ لنا أن نظن بهم 
غیر ما علمنا أنَّ اختلاقهم كانَ على قدر احتمالها للوجوه. 

قال: وقد يدل على أنَّ الله قد شاء الاختلاف في التَُويل؛ إِذْ جعلَ القولَ 
الذي فرضَهُ يحتملٌ الوجوة» وعلم أن ذلك أصلحٌ» كما خالف بِينَ ألوانهم 


)١(‏ كذا في الأصلء ولعله باجتماع. 


المأ 


٦‏ سے لل مقالاات البلخي 
وأفعالهم وأخلاقهم وشهواتهم وأوطانهم وأنسابهم وشرائعهم وسنن آنبيانهم. 

قالَ: فترك الحكم بالمنصوص من أيّ وجو كانَ معصية» والحکم بالتأُويلٍ 
من أيّ وجو كانَ طاعةٌ. قال: لا إذا اشسترطنا [في] المتأوّلِينَ الفصاحة وشدة 
العقل ومبلغ العناية ثم رأيناهُم بعد ذلكَ مختلفينَء وهذه الخصالٌ المذکورة 
هي الموجبةٌ لإدراكِ الحقّ دونَ غيرهاء لاسیّما إذا كانَ القوم الّظر مأمورينَ 
ولم يتكلّفوا ما قد هو عنة» وكانَ الله لا یآمزهم أن يُبطلوا ما لا نال بالطل 
وقد هون يقولوا بالحدس» وان يقولوا ما لا یلیق بتأويلٍ القول» وقیل لهم: 
إذا أصبئُم بعد النَظَر للقول وجهاً فاحكموا به قال: فقد علمنا بالذي ذکزنا 
ووعذن أله ليس لاختلافهم وجة إلا احتمال لول لوجوه لول ؛ لأا لم نبقي 
شيئاً واحداً من آجله يدرك الصّواث. 

قال: ولیس یجوز أنْ يكو القولْ لبعض التأويلات اش احتمالاً من 
للبعض الآخر. ۱ 

وقال: قد يجوز لحاكمين في مصر أن یحکما في عبد واحد بحُكمين 
مختلفین» ولو كانَ الذي حكم باه عبد حكم بح وكانّ ذلك مبلع رأيه 
ومُنتهى نظره كان الأمز كذلكَ؛ لا متى حکم بوجو من الوجوه فقد أصات» 
وعليه الصَّوابُ هو ما قد ذکونا فقّط. 

قالَ: ولو أن قول" من آقاویل ال صلّى الله عليه كان محتملا لخمسة 
وجووه فنظر في تأويل القول ناظر فلم یخطز على باه من الخمس إلا وجة 
واحده لم يكن له أن يقضي الا بذلكَ الوجه ولو خطرّ على باله منها وجهان 


)١(‏ في الاصل: قوما. 


القن الرايع: القالات التي اختلف فيا أهل الل _ افع 


أو جمیغ الخمسة فرآها بعد ار مستوية؛ ورأى القصول محتملاً لجماعتها 
احتمالاً واحداه كان له أن يقضيّ بأيّها شاء على وجو الّفصیل والتّقدِيمٍ 
ا اي که وکانث يل في لت سبل ال دیا 
الصّلاة وج جمیغ النّواحي عندَهُ سوا فصلّی تلقاء وجه لا على وجه اي 
033 ا جاردا عا يك 
الاخر(. فإذا ارتفعت الأسبابُ من الحسن ارتفعث مِنّ الوهم» فإذا ارتفعث 
مِنَ الوهم والحمن واستوت الوجوةٌ کال ال له أن يصلي تجاة وجهه. ولا 
يتكلّتٌ الانحراف لغير مسبب» فان هو فعلَ فصلاثَةُ تام ماضية» وكانَ غطوة 
كخطأ من ألزم نفسه عملا قد كيقّة. 

وقال: فلولا أنَّ حکمه عبد وان حر في وقت واحد یتناقض لجار جمعُها؛ 
ولکن قد يجوز أن یقضی غدوة بنَّهُ عبد فيعاد إليه بالعشی فيقضي بأل حن لا 
لمعی استنار ولا لعلم استفاقة. N‏ 

قال: وکان كذلكَ في القرآن زعم ان بعضن القرآن یندل علی قزل 
الجبريٍ؛ وبعضّةُ يدل على قول العدليّ» والفریقان جميعاً قد أصابا . قال: 


ورا كانت/ الآيةٌ الواحدةٌ من القرآن تدلٌ على وجهين مختلفين تحتملٌ ۱۳۱ 


معتیین متضادّین. 

قال: ولیس تأويلٌ قول أصابا جميعاً أنَّ أحداً منهما يعلم غيب تدبير الله 
في القدر من قبل القرآنء ما هم قومٌ قضّوا على ظاهر لفظه بالذي يحتمل 
مِنْ وجوه التَأُويلِ ولم يكُنْ عليهم أكثر من ذلك وإنَّما كُلّت کل انسان أن 
یقول بالذي صوّرَ له أو حطر على باله بعد أن لا يعدو ما يحتملهُ لفظ القرآن. 


(۱) كذا في الأصلء ولعله: في الآخر. 


۹۸ - نس مقالات البلخي 

وكذلكَ القولٌ في الأسماء والأحكام؛ فكل من سَمّى الزَّانيَ مؤمناً فقد 
أصابَ» ومن قال: هو كاف أو مشر فقد أصابء ومن قالَ: هو منافٌ ليس 
بمؤمن ولا كافرء فقد أصابَ؛ لأنّ بعض القرآنٍ قد دل على أنَّ اسك مم 
وبعض القرآن يدل على أنَّ اسمَةُ كاف وكذلكَ جمیغ ما ذكزنا. 

قال: وسواءٌ دل بعض لفظ الق رآن على شيءٍ ودل بعضُ لفظه على شيءٍ 
خر ود بعضُ الواحدٍ على شیئین مختلفين. وکذلك القولٌ فيما تدلٌ عليه 
لش قال: وسواءٌ دل بعض السَّةِ على شيء وبعضّها على شيءٍ آخر ويكونٌ 
القولٌ الواحدُ مما جعلَ شة ندل على وجهین مختلفین. وکا یقول: لو ان 
رَجلاً مر به وفلٌ أخدّ شرقاًء وخلمَّةُ عدوٌ يريد تلف يدمه العدو بالسُوّال عن 
فقال: أخذ غربا» کان مطیعاًء وهذا خبرٌ معنا غیژ موجود ولیس بکذب. 

قال الجاحظّ: : وقال مويمن بن عمران وتاب من أصحاب الم 
إنَّ الب صلّی الله عليه لكا أكملَ له الشَّرِيعةٌ وتولی ذلك له جعل له ما سوی 
ذلك وهو أن يفتيّ في الحادثاتِ بالذي یری وأنْ يسن ما شا ویحکم بما 
أحبٌ في الشّريعةٍ من الله وس مق الرّسول» فلذلكَ قالوا: كتاث الله وسْنَهُ 
هک رم لامك ع I‏ 
اه لايختارٌ لا خیارا ولا يح ب إلا صلاحاً ف فلمًا توفَاهُ الله جعل مثلّ 
لصاحب ته والعلماء بکتاب الله وسُنَّةَ رسوله. 

قال: وسواءٌ قال الله لنبيّهِ عليه السَلامُ: قل“ كذا وكذا لشيء بعينه» أو 
قالَ لهُ: قل وأنت معصوش أو قال ل4: قل فقد علمث نك لا تقول إل صلاحاً. 


() في الأصلء قال. 


سب 894 


قالَ: وکل شيء آمر به ارس ول صلَّى الله عليه أو حکم بو أو له فلّم 
يُعْيِّرهُ الله فقد رضيّةُ» فاذا رضيّةُ فقد أمرّنا بالاقتداء به» ألا تری الله كيف قال 
في الأسرى والفداء: «( نیت سب سکف دم دبعم * 
[الأنفال: 18]» وقال: عقا له عد تك لم آز نت له € [التوبة: ۲:۳ وقال: ول 


e 


کک ینت کصیها 4 [السا: ۲۱۰۰ وقال: ا عبس ور أن جا اتی 4 


الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا آهل ال 


[غبس: ۰۲۲-۱ 

فغيّر کل فعلٍ وأمر وحکم لم برض فكلٌ شي: تر تغبيرةٌ فقد رضيّة. 

وقالَ: ليس للعلماء بعدَهُ أن يُشرّعوا ولا لهم أنْ يَستنُواء لک لهم إذا 
شلوا عن الحوادث أن يقولوا فيها بما أحبُوا بعد أن لا يخرجوا من الباب الذي 
فيه المسألة» كانه إذا سل السّائلٌ العالمَ عن الصَّلاةٍ فليس له أن يجيت عَن 
لرّكاقء وإذا سأَلَهُ عن الصَّلاةٍ فليس له أَنْ يجيت عن الصّیام» وکذلك إذا سل 
عن الإيلاء لم جب عن الظهارء وإن سا الظهار مج عَنِ اللي 
وكذلك إِنْ سألَهُ في الصَّلاةِ عن الجلسة لم یج عن التُكبيرِه وإ سا عن 
لقيام لم يُجِبْهُ عَنِ اه ولكنْ لیقل في ذلك الباب بعینه إِنْ شاء أن یعزم 
على أوَّلِ خاطره ول لَ رأي ظهر لهُ وتصوّر في وَل وهه فعلَ» وان شاء قال بما 
یحصل له على الفكرة و الأعظم؛ لأ صاحبها قد عمل شیًلم یمخز لا 
أنَّ الفکر يكشفُ له عن الحق» وتر الفكر سلَمه إلى الباطل؛ ما هذه الحال 
كرامةٌ للمسوول وم به للسّائلٍ لا غير ذلك. 


قال: وقد كان له جل ره / جعل لب صلّى الله عليه في مقالات 1 


کثيرة وحالاتٍ كثيرة نحل ما شا ويُحرّمَ ما شاه ویشترق من يشان ویعتق 
من یشاب وأَنْ يفرّقَ بِينَ الأمور المتشابهة في العقول» ويخالف کم المتّفق 


ی > ل ممقالات البلعی 


عند أهل الّحصیل» حتّی یقول في ذلك ویحکم بالذي أرادَ وأحبٌ من شفاء 
غیظ أو مكافأة ید. 

فا الخوارج» فاد أكثزها يبطلٌ الإجماعَ والقياس؛ ولا یری العمل 
إلا بظاهر الكتاب» وما أجمعَث عليه لام عن لب صلی الله عليه من تفسيرٍ 
جمل الکتاب دونَ غير ذلك إلا لنْجدات فَإنّما ترى الاجتهاد وتبيحة. 


وأا ار وافضل. فإنها بطِلُ الاجتهاة والقيامس» وتری القول في الحوادث 
مايقو إمامهاء لایجوز العمل بغير ذلكَ» وتقولٌ : إن ال صلّی الله عليه 
والأمةَ من بعیه لم يكونوا يحكمونَ في شيءٍ من طريق الاجتهادٍ والقياس» 
ول ذلكَ لم يكن مباحاً لب عليه السّلامُ ولا هو مباحٌ لأتمّتها. 
قال الجاحظ: وقالَ: إن للانسان أن يفكْرَ ونر ویقایسن ويختارٌ من 
جميع أهل اسر المع الصّحابة؛ لاد اي صلّى الله عليه قالَ : «آصحابي 
كاشجوم؛ نا اقتدیثم فقد اهتدیثم» . فسوی بيهم في الارشاد» وأنّهم لاس 
فهو وعد اليا متم وین نا تمر آقاریلهم ولا فضیل بعیهاعلی 
بعض» فتهما علغنابه ین أقاويلهم فعلی غير تمییز ولا اختيار بعضها على 
بسهر» وکت بط وقد یه وی لب ود أصيناء ون ی ذلك فد 
سخط ما رضي الب صلّى الله عليه وخاف من موضع الامن» وتکلّت في 
موضع الكفاية» ومن تعب أقاويلّهم فقد جعل نفس من أكفائهم وقد قال 
لني لجميع الخلق غيرهم: «لو آنفق آحذهم مل أَحدٍ ذهباً ما بلع [مد] 
أحدهم ولا نَصِيفَةًا. 
وقالَ آخرون: قد روى لاس عن الم لف مذاهت مختلفةً» وأقاویل 
متضادَة ولا ندري على أيّ وجو قالوا ذلك ی وجه الرّياضةٍ والامنحانه 


الفن الرایم: القالات الى اختلت فيا أهل الملة 
u‏ مخ ي ۳۳ 


وکالرجل ينصث المقالة وينحو النّحلةً لينظرٌ ما عند حصمه أمْ على وجه 
الاعتقاد وعزيمة الرًأي؟ 


o۰۱ ے‎ 


قالوا: ووجذنا الوا آرسلت الأحادیت إرسالاً» ورمث به جما فلم 
تخب عن سببء ولم تحتخ لأحدء فنری الذي يجب علینا لخد بی وآن 
يقصد إلى ما تقدّمَ من فضاتلهم في ولايتهم» والی المشهور من حکامهم 
في سلطانهم» فنجيرٌ من ذلكَ بما رأيناء ولمن ذلك آخبرنا فهو صوابٌء ون 
اختلفت؛ لأنّا قد علغنا هم کانوا أفضلَ من أنْ يريقوا الدّماءَ ویییحوا الفْروجَ؛ 
ويأخذوا الأموال» من غير اعتماد مذهب وعزيمة رأي. 

قالوا: فما القولُ المسموعٌ منهم فقد يجوز عليه الوجوة» فكل شيء 
بلغناآنهم قالوه قولاً فلسنا نوج العمل به باللغة التي ذكزناء فلو ثبت عندنا 
أن ذلكَ كانَ منهم على الجدّ والعزم» لأخذّنا بالقول كما أخذنا بالخکم. 

قال آبو الهذیل وهشامٌ بِنُ عمرو وجماعةٌ مِنَ المعتزلة وأبو حنيفة 
وأصحابة وفقهاءُ الحجازء منهم آبو عبدالله الشَّافعِيُ ومالك بن أنس وغیزهما: 
ان الاجتهاد والقياس في الأحكام في الحوادث التي ليس فيها كتابٌ نصّ ولا 
سَنَةٌ ثابتةٌ ولا إجماعٌ مِنَ الأمّةِ جائ لمن کانمن أهل الاجتهاد» وهم العلماءً 
بالكتاب والشنةٍ وناسخ ذلك ومنسوه وحتیه وإرادته وأقاويلٍ الصَّحابةٍ 
واختلاف السَسلف» وعلی المفتي أن یرد الفروع على الأصولء وأ يقيسَ 
لحادثةً على ما أشبهّها على آقرب/ الأصول شبهاً بهاء وإِنْ بلغ من الاجتهاد ۱ 
والقیاس ما یمکنه ولیس له أن يبحت أو یقول ما یسنخ في وهمه أو يخطر 
بباله أو يقلّدَ أحداً من السَحابة والسَّلّفٍ فیما قد خالف فيه مثلّهُ ونظيرَةُ حّی 
ینظر ویجتهت فیختار أحد القولین من طريق الط 


۴ سسععمثالات ال 

ثم اختلف هولاء: 

فقال أبو الهذيلٍ إن کل ما أفتى به هل الاجتهاد على اختلافه حن عند 
الله وعندَةٌ» وليسن الحق في واحدٍ من أقاويلهم كلها حو عبد الله وعيةة على 
اختلافهاء وکل منهم مصيتٌ بما یجوژ على اجتهاوی فمحمودٌ على إصابته. 

وقال أبو حنيفة: الح في واحدٍ من أقاويلٍ المجتهديسَ إذا اختلفواء 
وليسن يجورٌ أن تکون أقاويهم كلها على اختلايها حن عند له ولم یب 
نیا سای و إلا کف یاک میک لیماف رای زد 
اجتهاده وإصابتهء والمخطئ مأجورٌ على اجتهاده غير آم لخطته ولا مذموم. 

وال بد ين عبد ومن ذمب مهه بسكل فلت إل ل زعم الهم لوا 
الإصابة من طريقٍ القياس» والقیاسن لا یکون عند الا على أصلٍ معمول. 

وقال قوم: ال DCG‏ 
تُعرف علَّةُ ما يقاس عليه قيسْهُ ما شار كه في عله ويحكم له كوه 

وقال قومٌ من الحشويّة: إنَّ الاجتهاة والقیامن باطللان» و ليس ينبغي 
أن يعملَ إلّا على ما جاءث به الأخبارٌ عن الرَسولٍ والشلف» وهولاء يتركون 
هذا القول في هذا الأصلٍ عند أوَّلٍ ما یرد عليهم. 

وقالَ جماعةٌ مِنَ المعتزلة بإبطال القياس والاجتهاد في الأحكام؛ وقالوا: 
لد الواجت أذ يحكم بما في الكتاب والنَةٍ المجمع عليهاء فان حدث شي 

من الحوادث فليس فيه كتابٌ ولا مجمعٌ عليها فالذي يلزم هو الوقوف في 

تلك الحادثة» ويردُ الحكمٌ فيها بشيءٍ ويتركها على آصلها. 

ومخالفو هؤلاءٍ ممّن بجي القيامن والاجتهاد يدّعون عليهم هم قد 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فا هل الله o‏ 


اجتهدوا وقاسوا من حيتٌ لا یعلمون؛ لأنّهم آوجبوا بالوقوفٍ في الحادثق 
وهذا بالاجتهاد والقیاس قَالُوة؛ لأنّهُ ليس في الکتاب والسّنَةٍ المجمع علیها 
ما قالوة. 

وَهؤلاء لقم ین المعتزلة لا يرون عبر الواحد في الأحكام ولا العمل 
به وأكثزهم لا يرى أنَّ الإجماع من جهة القياس والاستخراج خن 
يكونَ من جهة التّقلٍ عن الب صلى الله عليه. 

وحکي عن رَجلٍ مِنَ المحدّثِينَ ‏ وهو المعروف بالعطويّ_أَنَّهُ كانَ 
يقولٌ في الحوادث: کمن حکم فيما بحكم أو أفتى بفتياء يريد لب إلى 
الله فهو مصيبٌء وجائرٌ أن یوخ بقوله عالماً كانَ بالكتاب والسّنَةِ واختلاف 
السلف أو غير عالم بذلكَ ومن أهلٍ الاجتهادٍ كان أو من غير له نما 
المدارٌ على أن يتقرّبَ بقوله إلى الله. 

وحکي عن رجل آخر من المحدّثينَ أيضاً ‏ وهو المسمّى بداود 
الأصبهاني کات ییطل القياسَ وال جتهاة في الا حکام والحواد. ویقول: 
الواجب هو ال فلم یصنغ شیاً هو أكثر من أن سَمّى القاس والاجتهاة 
نظرأء ولهذا الرّجلٍ وسوامن كبيٌ وهو من رساء الحشويّة. 

وقال ضرارٌ: قالت الصَّفريّةٌ وهو - -زعم - قول أهل الحتّ: انه لم يكن 
شيء مما خلا فليسَ بکائن يما بقي إلا هوَداخلٌ في يعض الأصول التي 
وصمّها لني وورّنَها امه بعد فما قامث به ده فذلك القول في صغير 
اک و ما برد N‏ رها i‏ 
وفیما وشع فيه ولم یی على أهله. 1 
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قال: وقالت التّجداتٌ: إن الذي آحدت المحدئون من قولهم :للم 
یل الي بمثله فيحكم فيو ولم ینز فيه کاب فیوخد هه اما هو حدثٌ 
يجوز فيه ار والتنازغ, ویر هل بالاختلاف فيو ما لم بدن فيه بعضهم 
على بعضء فمن دان فهو كافرٌ. 

قال: وقالت الإباضيَّةُ: إن الذي أحدت المُخْدئون بعد لب صلَّى الله عليه 
لا يشبة بما كان في زمانه» لیسوا من حكم الب فيه ولا كمّن أمضى مشيئتّة عليه» 
ولكنّ الله قد حكم في كتابه في حدثهم» كما بيّنَ فيه سبیل الحقٌّ لمن التمسه وأرادة. 

واختلفت الذي أثبتوا القياس والاجتهاد في المستفتي الذي لیس من 
أهلٍ الط والاجتهاد كالأعرابيّ والقرويٌّ» وما الذي يلرم فقال جمهرژهم 
عليه أن يسألَ عن الجمهور في المصر بالفقه والقُتياء فإذا دُلَّ عليه سأَلَهُ وعملَ 
بقولی ولیس عليه اکتز من ذلك قال: فان تعذى هذا إلى أن سال رجلين من 
هل لفقه والقُتيا فاختلفوا عليه؛ فقالَ بعضّهم: الذي عليه نیح با القولين 
شاء وذلكَ موسّعٌ عليه. وقال بعضهم: بل عليه أن يأخدّ بأثقلٍ القولين عليه 
وأبعدهما من هوا وشهوته؛ لا أكثر الحقٌ فيما یخالف الهوى والشَّهِواتٍِ. 
وقالَ بعضهم بل يأخدٌ بأيسر القولین؛ فان الله يقولُ : رید شيڪم ار 
وید بگم‌الشتم 4 [البقرة :۰ وإلى هذا أذهبء وهو عندي الصَّوابُ 
-واللة َعلم - فيما بينة وبين اله فأمًا حقوق العباد فيما معناة إلى غیروهفالواجث 
أن يعمل فيه بأبعدٍ الأمور من الشّبهة. 

واختلفوا في المُفتي: هل له أذ بتي بقول بعض السلفِ» وهو لا يعرف 
علمَ ذلكَ القولِ وين أ ین صح؟ 


() كذا في الأصلء ولعلها زائدة. 


الفن الرابع: القالات الت اختلف فيا أهل الله 
فقال بعضهم: جائرٌ له إذا ص عند أنَّ رجلاً مِنَ العلماء ومن أهل 
الاجتهاد والتّظر قد قال قولاً أنْ یفتی بذلك القول على سبيل التَّقلِيدٍ لهُ. 
وقالَ بعضهم: لن یجور ذلكَ ولا يحلٌ ولا يس أنْ یفتی بذلكَ القول 
حى یعلم مِنْ أينَ قيلَه ویعرف الله المصحّحة له وأنَّ من أجلها يجب أنْ 
یوخ به دون سائر الأقاويل. 
واختلفوا في المفتي إذا كانَ من الخوارج» وکا أمرٌ التي يدور عليه 
في ار ببل ده فقال الجمهور: إِنَّهُ ليس يحل للمُستفتي أن يعمل بقوله ولا 
َنْ يسأَلَةُ؛ لأنّ الخوارج ليث من أهل الاجتهادء لابطالها أصلاً من صوله 
وقواعد منْ قواعده والأخبارٌ والسننّ المرويّة عن رسول الّه» ولاقدامها على 
وق ال قوم: قد یجوژ ذلكَ ويحلٌ الا فیما تفر بها الخوارخ من البراءة 
على المسلمينَ وقتلهم وسبیهم وأخذٍ آموالهم واکفارهم. 
واختلفوا في الحوادث مى الأحكام التي ليس فيها كتابٌ ولا سن ولا 
إجماعٌ: 
فقالَ أبو صالح وغيرُهُ من أهل الاجتهاد: لد القول ليس فيها بدين. 
وال ضراژ: لد ذلك کل دِينٌ ليس يكفرٌ الإنسانُ بجُمله. 
القولٌ في العمل بالأخبار الواردة عن الرّسولٍ وعن السَّلفِ في الأحكام: 


قال أبوعبدالله محمد بن إدريس الشافعی ومَنْ ذهب مذهبَة من آهل 
الحديث: إِنَّ الخبرَإذا / أوردهٌ عن لب واحدٌ ثقةٌ أو جماعةٌ قاس ثم نقلَةُ إلينا ۸۱۱۰۱ با 
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الثقاث مِنّ الرواة ون لم تكنْ متواترة فالواجبٍ العمل بهه ولیسن يجبُ عرضّة 
على كل شيءٍ من الأصولء بل يكون قدص ما ورة فيه وأخرجَة من حکمها 
إن كانَ مخالفاً لهاء ولیمن یج العلم بأنّهُ حو ولا شهادة عَن الله بأنّهُ صدق. 

وقالَ قومٌ: ليس یجوز العمل إلا بما نمل بالنّوَاترِء فإ عدم ذلك كان 
الوُجوعٌ إلى أحدٍ الأصولء وهو الكتابُ وَالسّئَةُ المجمعٌ عليها والاجماغ 
وج العقل أو إلى القياس. 

وقالَ قومٌ وهم أصحابٌ أبي حنيفة ومَنْ ذهت مذهبَهُم ‏ : إذا جاءَ حبر 
الواحدٍ عن الب صلی الله عليه بما لا یناقضن كتاباً ولا سُنَةَ ولا إجماعاً ولا 
جه عقل» وکا الاو ون صادقينَ بأكثر وَأ وحسن الط بهم» ولم تكن 
لام عمث بخلافی ولم يكن شا فالواجبٌ قبولّةُ والعملٌ به وان لم يحط 
العلم بأَنّهُ حقٌّ ولم يشهذ على الله بِأنَّهُ صدق. وإلى هذا أذهث. 

وحكيّ عن الحسين الکرابیسی أنه كانَ يقولٌ: قد يكونُ مِنْ خبر الواحد 
ما يج به الم والعملٌ جميعاًء وتفسيدُ خبر الواح أن يكن الراوي له 
جماعةٌ يحيطً بهم العدّدُ ویجوژ عليهم التَواطوٌ والاتفاق» وليسن يراد به أنْ 
یکون الرّاوي له واحداً فرداً لا اني لا 

وقال الجاحظ: قال إبراهيم النَطَامُ: الخبر خبران» بر يوجدٌ في العامة 
كما يوجدُ في الخاصَّةء وخب يوجد في الخاصَّةٍ دون العامّة» وليسَ يوجدٌ 
فني الخاصّةٍ حبر إلا وقد يوجد في بعض العامة كالجناية يحكم فيها ان 
الحكومةء فتكونٌ سُئةُ تلك الحکومة في أهل الجاني والمَجنيٌ عليه مشهورت 
ون كانوا من العامة دون الخاصّةٍ ومَنْ لا يحمل الفقة ولا يُعنى به قالَ: وكلٌ 
خاصّةٍ لا يضطو خبژه العامة وکل قليلٍ لا یضطوه خبرة الكثير عند المسألةٍ 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الل 
وعند الحاجة فلي ث بح وإذا لم تكن بحْجّة فهي حادثة؛ له لا حجَة 
في معرفة الأخبار الاضطرار» ولا سبیل إلى معرفة صدق الأخبار من فعلِ 
الاختيار. ولم يكن الب عليه السلا م وع سائرٌ أخبار دِينِه من لا يبل عم 
ولا يشفي قلوب التامعينَ خبره؛ لأ إذا لم يضطرٌ لم يشفت» وإذا لم يشفت 
فه و كمَنْ لم یبلن وقد قال الله : کا ولآ دک ین دی وان گر 
تفعل شا بت رِسَالتَهُْ €[المائدة: ۲7۷ فإذا لم يضطرٌ خبرُهُ عليها أنَّ رسول الله لم 
یود عنهُ شيئاً من الفروض دينه وأحكامه. 
قالَ: وقد يكوك من الخبر الذي يكونُ یضط ماله معارضٌ؛ وفيها ما لا 
معارض له والذي لا معارض له قد لزم فرضة» والذي له معارضيٌ لا يخلو ذلك 
المعارض مِنْ ضربين: لا أنْ يضطرٌء وما أن لا يضطرٌ. فإ کان لا يضطرٌ فليس 
بمعارض» والمعارض الذي هويكونُ في وزن الشَّيءِ وفي عمله وفي مهره للقلوب. 
وَإنّما قلناذلكَ لان كثيراً ما يغلطونَ فيجعلونَ الردّ معارضةً» والمعارضةٌ 
في الحقيقة معنى المقابلة والموازنة والمكايلة سواء. قال: فان اضطر الخبر 
قاری ل ا وهما في المعنى مختلف ان( فالحکم فيهما أحدٌ 
شيئين: إا أذ كود في إحداهما دلالٌ على آنه اس دون الآخره فیجب/ 
العمل بوه والإقرارٌ بالآخرء وإما أنْ يستويا في عدم الدّلالة» فیسقط فرض 
العمل ويبقى فرضٌ ال خر لهما جمیعا؛ بعدّما قد علغنا أنَّ أخبار الله لا تناقضن 
ولا تتدافغ» وأنَّ فيها ناس والمنسوخ. 
قال : وأقول: : اه لا حُجة في الاختلافي. ما اجه في الاجتماع. 
قال: والاجتماعٌ ضربانٍ: فضربٌ كالرَّأي يكونٌ من رأيهم فيجتمعونَ عليه 


)١(‏ في الأصل: مختلفین. 


yy‏ یت يبوت لسن 
کاجتماعهم على ضرب الشّارب ثمانین وغير ذلك. والآخرٌ الروايهٌ عن 
سول ففرضيٌ اي والاصطلاح ساقط وفرض الرّواية لازم. 

قال الجاحظٌ: وقال مویسن بن عمرالَ ومن تابعَه من أصحاب الم 
الخبرُ خبران؛ حبر يلقاكَ أهلَهُ جملةًء وخبة يلاك أهلهُ مفترقينَ. فالخب الذي 
یلق ال أهلهُ جملةً لايُْمَنٌ عليه الكذبٌُ والغلط اوعد آهله آضعاف مَنْ 
یوم عليه الکذب والغلطً إذا لقيتهم متفرّقِينَ. 

والجماغةٌ ضربان» وأحذهما حجّةٌ فى جملة الأخبار قديكونٌ بين العامة 
والخاصّة» ومِنَ العلماء وغير العلماءء والجماعة التي تكونُ حُجّةَ في تعليم 
العوامٌ ولا تكونٌ حُجَّةَ في حمل الأخبار دون العدد الذينَ لا يحتملونٌَ الكذبَ 
والغلطً. فجماعةٌ الفقهاءٍ كل واحد على العوامٌ خُجََةٌ وجماعةٌ العوامٌ ليس 
کل واحدٍ على العوامٌ جة وجماعةٌ العوامٌ لس كل واحدٍ یکونْ خبره مخ 
فالفقية هه مع العوام في الخب ی الستواة فني الفقوإذا 
استفتّوة» والرّجِلٌ منّ العوام حُجَّةٌ في الخبر إذا تم بهم مقدارٌ العدد الذي يكون 
به حْجَة. فالَ: فهذا فضلٌ ما بين الجاهل والعالِم وفضلٌ الفقيه على غير الفقیه. 

قال ضراژ: إنَّ طائفةَ مِنَ الصّفريّةِ ترعم أنَّ علم الدّين نما يُدرَكُ من قبل 
الحقّ نفسه؛ لاله لا يجي أحدٌ بحقٌ» ولا اثنين من الحقّ. 

قالَ: وقالَ طائفةٌ منهم: بل قد يدرك علمُ الدّينِ من قبل طبقتنا خاصّةً. 

قالَ: وقالت الأزارقةٌ والبزيخيّةٌ: علمُ الذّين إنّما يدرك من قبل القرآن 
فقط وأنكروا الاجماع والأخبار كلّها. 

وقالَ قومٌ: إِنَّ علع الدّين یصاب مِنْ جهة الاجماع فقط. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل ال .هه 
القولٌ في الاستحسان: 

قال قومٌ: إن لام إذا استحسنوا شيئاً من المقالاتِ فیما بیتهم وجزوا 
علیه مما لین نص کتاب ولا سكَة مُجمّع عليهاء وكانَ الفعل لا یفسَره فهو 
جائل ون كانَ الاجتهادُ والقيامن یوجبان خلاَء ولم يكن له في الأصول شبة 
يسن عنة ويشبهُة فيكونٌ رده عليه وإ كانَ فيها ما هو اشد استدعاءً له من 
الواجب اللّازم» لاستحسان المسلمينَ له وتعامّلهم به. 

وقال قومٌ: إِنَّ شيئاً من هذا لا يجوز وإ الاستحسان باطلٌ لا أنْ 
يكو الم المستحسن أمراً لا اختلاف فيه بينَ أحدِ من العلماء والسَلَفِ 
فیک ون ذلكَ إجماعاًء فأمّا ما وجد فيه خلافٌ فالاستحسانٌ باط والواجث 
فيه الاجتهادُ وردّهُ على آشبه الأصول وأشدّها استدعاءً لهُ. 
القول في مناولة الأخبار في الکتب في الأخبار: 

قال قوم: لو أنَ محدّثاً دفع كتاباً إلى رجلء فقالَ ل: قد آجزث لك أنْ 
تَحدّث عنّيء كان ذلك جائزاً للإجل أن یحدت به عنة وأ يقول: حدَّتَنا 
فلانْ/ . 


وقالَ قومٌ: ليس یجوز شيءٌ من ذلك حى يقرأ المحدّبُ. ویقول: 
حَدَكّنا فلانٌ وأخبرّنا فلا أو سمعث فلاناً. وأقوى هذه الأمور: حدَّثَناء ذونٌ: 


دلت أن انا أو میت 


سح 2 5 ص مقالات البلخی 
YG 5‏ ۰ 
القول في علل الفرائض: 

قال قومٌ ‏ منهم إبراهيم النَّظَامُ وأبو موسى وجعفْرٌ بن مبشر وجعفرٌ بن 
حرب والاسکافی: لد الفرائضَ والسّئَنَ لم تُفرض ولم تسنٌ لعللٍ معلومة 
وإِنّما فرضت تعدا واستصلاحاً ولعلل لا تعلمُهاء فليس يجوز القیاسن عليها 
ت ۱ 

iy‏ إل متها ما یعرف عل تحریمه وتحليله» ومنها ما لا يعلم ذلك 
فقد يجوز القياسن على ما عرفت عليه ولا يجوز القیاس على ما جُهلث عله 

وقال قومٌ بمثل ذلك لا أنّهم قالوا: قد یجوژ القيامئ على ما غرقث عله 
وعلى ما لم تغرف عله 

وقالَ قومٌ: ليس تُعرف عله شيء منهاء ولا يجوزٌ معرفةٌ ذلك وقد يجوز 
القيامن عليها أجمعَ وإِنْ لم تُعرف عللها. 
القولٌ فيمَنْ حجٌ أو قضى فرضاً أو اشترى جاريةٌ بمال اغتصبة: 

قال قوم: ليس يجزيه حَجهُ ويجبُ عليه أن يقضي حَحبَةَ الاسلام وكذلكَ 
لیس له أن يَطأّها. 

وجعفر بِنُ حرب یقول في الحجٌ بما ذكزناء ولا أدري كيف یقول في 
الجارية. 

وقال قوغ: يجزيه الحخ. ويحل له الوط وهو عاص فيما أنفقَ في 
طریق الحجٌء وفي ابتياعه الجاريةء إلا أن إذا اشتراها فد ملگها. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الملة ل 
القول في تحريم المكاسب وفي مبايعة الظَّالمٍ والباغي والقاطع: 


توس ویو N‏ کات زیخ 
والشراء حلالٌ في أسواق البلدان التي حکنها حكمٌ دار الاسلام؛ وان کل مَنْ 
في بده شيةٌ فهو مالک حى يقر بأنّهُ یس له أو یقوع عليه بذلك بيّنةٌ عادلة أو 
يأتي خبرٌ متواتژ يظهرٌ عنة بان لا يمل ما في یدو. 

فمن قطعَ الطَّرِيقَ وغصب المسلمينَ فمات ولم تأتِ فيو واحدةٌ من هذه 
الخصال النَّلاثْ؛ فهو يملك ما في يده بهذا جاء الإسلامُ بعك محمّدٌ عليه اسلا 

قال أبو الحسين: ثم اختلفوا في الظالم الباغي القاطع للطريق هل يجوز 
مبايعثّةُ أم لا یجوژ؟ فقالَ آبو الهذيل والبصريُونَ جميعا: لا يجوز مبايعةٌ 
الاح والكراع؛ فا ما سوى ذلكَ من ثياب أو طعام أوما أشبة ذلكَ فجائرٌ 
متابعمٌةُ إذا لم يتابعةُ بمالٍ یعلم أنه غصبَةُ مِنْ إنسانٍ بعينه. 

ووقفت آبو موسی وجعفرٌ بِنُ حرب في مبايعةٍ ما سوى ذلك فلم یُقموا 
عليه على تحلیله ولا تحریمه. قالوا: یج أنْ يجيب ذلك فهو سلم لا 

وقال جعفر بِنُ مبشّر: لا يجوز مبايعتُةُ سلاحاً ولا كراعاً ولا شيئاً من 
الأشياء حى يتوب من بغيه ویستغفر الله من تعدّيه وظلمه؛ لأنَّ في مبايعته عون 
له على ظَلمِهِ وتعدّيهه ومن قبل أله لو لم يبع لم تحمل إليه الميرةٌ» وإذا بغى بلا 
ميرة لم یمک / قطمٌ الطریق ولا السّعِيُ في الارض بالفساد. 

قال: وفالت الصوقية بعحريم المكاسب. وهم فرقتالن: فرقةٌ منهما 
حرّمتٍ المکاسب من قبل فساد الأموالء وفرقة حرّممُها من قبل أن فيها عونا 
لالمین من الُصوص وقطاع الطَّريقٍ وغيرهم. 


۱۱/۱۷ 
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بات الأقاويل الشّنيعةٍ 

القولٌ في التّناسخ: 

قال بالنّناسخ أحمدُ بِنْ خابط ومَنْ ذهب مذهبّةُ واحتجٌ مِنْ طریق 
العديل والتجویر. فزعم أَنَّهُ لكا رأى الله قد آلم الأطفال والبهائم والشباع, 
واستحالَ عندَهُ أن يكو آلمَها ليمتحنّ بها غیزها أو لیعوضها أو لمعئّى أكثر 

من ها مملوكةٌ ولیفیظ بذلكَ الکازه صم عندَه ن اّما آلمّهم لذنوب سَلَقتْ 

منهم قبل الحال التي أولموا فيها. 

وقال يعض الژوانض: ال بو لحسین: قرعم فرق من له اججج 
بآبدان الأتمّة ة لأنّهم خجج له على خلقه» فاحتجب ببدن نٍ آدم نم بشیث نم 
دام نا وت یمد وكذلكَ يحتجبُ ببدنٍ کل إمام إلى أن تقوم 
الا ۱ 

قالَ: وزعم فريقٌ منهم أنَّ الإمامة واسطةٌ بِينَ الله وبين خلقه وان الله نما 
خلقَّ الواسطة التي هي الإمامٌ ولج وان الإمام خلق سائ الأجسام وسائر 
الأشياء المحدنات. وان الواسطةً يظهرٌ في صورة بعد صورة من بدن آدع إلى 
أن تقوم الساعة. 

وقالَ منهم فريقٌ يزعمونّ أنَّ مَنْ خالمَهم أو ظلع إلى ری واستولی 
على ما لا یسح من الإمامة إذا ما هو مات خرجّث روحٌة من بدنه إلى بدن 
البهيمة أو بدن طائر أو غير ذلك مِنَ الحيوانٍ يعذَّبُ قبل عذاب الآخرة. 

وقالت الحشويَّةُ: لد لاس كانوا ذراً حينَ أخرجّهم الله من صلب آم 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الملة ۳ 
شم عادُوا ناساًء ثم إذا ماتوا صارث آرواشهم في حواصل الطیره ثمّ يعودونَ 
ناسا يوم القيامة. 

وحکی الجاحظ عَنْ إبراهيم النّظّام أنه كانَ يقولٌ: إِنَّ الله يخلق السّماءَ 
وسائرٌ المخلوقاتِ في كلّ وقت ليس على أن يقيمها نم يعيدتها. وأصحائنا 
يضعفُونَ هذه الحکاية عَنْ إبراهيم» على أنه قد حُكي عَنْ قوم في خلق الله لما 
سمعَ مِنَّ العباد من القرآن ما يقربُ من هذا. 
وقال الحسينٌ النَجَارُ: إنَّ قطب الدّحى یتح ول ولا ينتقلُ» فأوجب أنَّ 
الحركة غير التّقلِء مع اقراره أنّها في مواضع كثيرة. 
وقال الحسین: هلا يبالي بان یقول: إن خلق الشّيِءِ غير الشَّيءِ أو هو 


وقال بعضُ المجبرة: له لم یسمغ بمسألةٍ في الجزء إلا قاطعة. 

وقالَ خالویه-فیما حکی جعفرٌ بِنُ حرب.: إل الاس في الا خرة 
مأمرروة رنیرت فی جميع أحوالهم»مطيعوة وعاصرن بژدادون لاعف 
بطاعتهم ومعصيتهم. ١‏ 

قالَ جعف: وزعم خالويه وأبو حفص ان تارك الحجٌ المقيمَ ببغداد في 
يوم عرفة مأمورٌ أن يك ون في ذلكَ الوقت بعرفات» فإذا لم يفعل فهو عاص» 
وکذلك هل عرفات منهيُونَ في ذلك الوقت عَنْ ترك وقوفهم بعرفات/ . 

| قال: وأخبرني من سمع مجبراً واحتجوا عليه آي القرآنِء فاحتجٌ المجبر 
آي أخرّء فقیل: أترى أن الذي آنیت به وتلوتة ببعض ما تلؤناء فقال: لا ولکن 
إذا حلط رین علینا فلا بدّ لنا من أن نخلط عليكم. ۱ 


۷ب 


در 5 کح مقالات البلخی 

قالَ: وقال برغوث فیما بلغني عنة أنْ يأمرَ الله بالک ذب كما نهی عن 
الصدق» فقيلَ لهُ: لد بينَ الصدقٍ والکذب منزلهً وهي سکوث. فانقطع. 

قال جعفز بنْ حرب: وزعم فم أن لا كان یقول : اني آرید آن أَقول 
بقولٍ حفص الفرد في الاستطاعة لاله قول حسنٌ. قالَ: وقال ذلك بِينَ يي 
ریالویه() وغير واحد. 

قال: : وزعم أبو حفص القاضي في منزل قشم بن جعفر العبّاسي وابن 
كاملٍ أن. ۰ كان يقول : إن إدراك الحوامن فغلي؛ لاه يجوز أن لا أفعل 
وکذلك وجودُ حرارة الّار وبرد الملح. 

قال : وزعم ابن كامل أنه قرأ في کتاب لعب د الله بن يزيد الإباضيّ عند 
المریسی: : أن لله منع الكمارَ قوَة الإيمانِ نظراً لهم له لو قزاهم لم يُؤمنوا 
فصارٌ یکرت أشدّ لعذابهم. 

قال جعفرٌ: حدَتّنا بهذا ابنْ کامل في منزل ابراهیم بن السندلي بین يدي 
باس وآبي حفص وغیره. 

7 

المقطوعٌ والموصول: 

قال هشامٌ بِنُ عمرٌ الفوطيٌ: لد زجلا لو بدا صلاة الظهر بي صادقة 
ووضوءٍ سابغ» وهو عازمٌ على أن يتمٌ الصّلاة ويؤذيها كما مر بهاء ثي قطعهاء 
أنَّ ما مضى من صلاته معصيةٌ. 

وقال جميعٌ آمل النّظَر خلاف ذلكٌ. 


)١(‏ كذا في الأصل. 
(۲) لم تتضح لنا الکلمة! 


مر ا 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أمل ال 

وقال هشام في الموافاة: إل عبدا لو أطاعَ أت سنق ثم كانَ آحز آمره 
کف وارتكاب الكبائر؛ إل بزل في حال طاعت ين أل الوعيد ود الم 
يعذة ان وكذلك لو کفر آلف سنةء ثم كانَ آخرٌ أمره الإيمانَ والطَاع نه 
لم یزل غير متوعَدٍ بالنّار ولا من أهلٍ الوعید. 

وكانَ هشامٌ يمنغ مِنَ القول بأنَّ الإيمانَ من الله» وبأنَّ الله أضلّ الفاسقِينَ» 
وان ات بِيِنَ قلوب المومنین. ومن أن يقول: إن الله نِم الوكيلٌ» ون 
القرآنَ عمّى على الكافرينَ» وآشباه هذا فيما جاء به القرآن» وکان یقول: لا 
أطلقّها إلا إذا قرأت القرآنَ بأنَّ لعلم قد أحاط بان القرآنَ لا غلط فيه ولا فسا 
في معانیه فإذا لم تكن قارثاً للقرآن كانّت هذه الالفاظ توهِمٌ ما لا يجوز فلا 
أطلمها. 

را ا اه ب من القول بان الله خلقَ الكافرَ؛ لأنَّ الکافر عندَهُ 
كفرٌ ونان(" وال لم یخلق الکفی ولا يقول: لد المذبوح میث ولا یقول: 
إِنَّ الله بكلّ مكانء ولا ال کل اثنين وراب كلّ ثلاث ویأبی القول بأن الله 
یعوضن الأطفال ویقول: لد الیزض لا یکون إلا على فعلٍ» وأن یکون اسم 
اسول ومدخه ثواباً له ولا يقولٌ: نله آملی للكافرينَ» ولا يجيرٌ أنَّ الله يمر 
بالصّلاة قبل وقتها. 


ولا آدري كيف كان قول هشام في هذه الأشياء. وکا عبّادٌ / یزعم أن ٠‏ 


این مس هم الله نازیر کانوا في حال کونهم على ضور الخنازیر: وكا 
یزعم أنَّ الإنسانَ اذا صارَ تراباًء فالمعنی الذي له صارَ إنساناً موجوداً في تلك 


(۱) في الأصل بدون و. 


كاه کرت 3 لحي يكم ال بت البلخي 


الحالء وکان لا جير أن يكونَ الاسم اسا الا في الحال الانية من وجود 
الاس الأول وكا يقول: إل المطيع كان مُطيعاً اطع ة؛ لا المطيعٌ عند 
إنسان وطاعةٌ؛ والمتحرّلةً عندَة جسم وحركة ود المطیع نما يعلم أ 4 مطيعٌ 
بعد وجود طاعتی ون الإدراك كله فعلْ الله» وأنَّالله لا یفعل شيئاً لشيء» وکان 
لا يجيرٌ أن يكونَ في القرآن لعن الكافرينَ ولا شتمٌ لهم. 

وکال یقول: اما لا یکون ليس مِنْ جنس ما یکون. 

وکا يقولٌ: إل البو جزاءً على عمل» وليت الارسال والأنبباء باق 
ما بقیّت الدنیا. 

واعتقد قومٌ ما كانَ آبو الهذیل يناظرٌ فيه على طريقٍ الامتحان للمقالة من 
أ حركاتٍ آمل الجن نی فيصيرونَ إلى سکون دائم» ولا يقد الله 

عليه ويعلمهُ نهايةٌ وغايةٌ ولا أعلمُ في هذا الدّهر قول به غیز يحبى بن بشرء 
وهو من آهل الرّجانٍ. 

وقال محمّدُ بنْ عیسی: اه كانَ يقول: يجو لو لم یرد الخب أن يعذّب الله 
الأنبياة والمؤمنِينَ ويخلّدَهم في لاه ويدخل الكافرينَ الجن ويخلّتَهم فيها. 

وكانَ أبو الهذيلٍ یقول: ان أهلَ الجَنَّةَ يضطدُونَ إلى كلّ ما یکونْ منهم 
من قول أو فعلٍ» لا كسباً لأحدٍ منهم أو اختياراً؛ لأنَّ الآخرة عندَهُ داژ الجزاء 
وليسّث دار العمل. 

وقال جعفر بنْ حرب: قال ثمامة: إن عبد الله بنَ يزيد الإباضيّ كان 
يزعم أ لله إذا حرّمَ على نيه یت بالمدينة فهو في ذلكٌ الوقتِ حرامٌ على 
جميع الكافرينَ في أقطار الأرض» وعليهم أن يَعلموا ذلك ويجتنبوة من غير 


لرابع: القالات الى اختلت فيا أهل اله - 9۷ 
ع يي فد ل 


ایهم بذلكَ خب ڙ ولا یحدت لهم به به علي فان لم يفعلُوا ازدادوا كفراً إلى 
كفرهم» ولیسن المؤمنين كذلكَ؛ لأنَّ الله ال: وا ڪات ال را 
لد دمح هاتوک #التوبة: ۱۱۰ فلا يضلٌ المؤمنينَ إلا 
بعد بیان وقد یضل الكافرينَ بغير بیان» فقالَ له سماعیل بن حمّادٍ: إِنَّ هذا 
قول سوء فلا تفعل فقال له عبد الله: آنت وأنا نعم أن الله یکلّف الکافر ما لا 
يطيقٌ» فليس ذلكَ بش من هذا ولا آعجب؛ لأنَّ مَنْ زعم أنَّ الله يكلف ما لا 
یطاق ينبغي أنْ يجورٌ أن الله يل بغير بیان. 

وقال جعفرٌ: يزعم برغوث أن المؤمنَ الذي قد عل أله يكفر في [ما] 
يأنيء يقدرٌ في حال إيمانه أن يدع في حال إيمانه لکش الذي يکود من في 
الحال نی ون نه لولم يرك في الحال الأولى لفعلة فيهاء فكذلك فعلة اليم 
قد كانَ يجورٌ أن يفعلّهُ بعينه من سنة. قالَ: وهذا قولي في البذل. وأمًا أصحائنا 
فيزعمود أنه له ويقدرٌ عليه أن فعلٌ له / ویقدر على مثله. 

قالَ جعفژ: وزعم الوك أنَّ الله خلق نفسَةُ. 

قال جعفرٌ: وزعم برغوث في منزل أحمد بن أبي دؤاد 
سنة ثمانِ عشر ومئتين أن الكافر يستطيعٌ بصِحَتهِ وسلامتهالایمان» فان الله 
لا يكلّفُةُ ما" لا بطق من هذا الوجه . وزعم أنَّ هذا قولَهُ من عشر سنينٌ» 
واستشهد سعيدٌ الافريقی فشهد له بذلك. 
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في ذي القعدة 


وقال الإفريقيئ: إِنَّ أب عبد الله يزعم أنَّ الله لا یکلف الخلق إلا ما 


)١(‏ كذا رسمت في الأصلء ولم نقف عليه في المصادر. 
(؟) في الأصل: داود. 
(؟) في الأصل: من. 


۰۸ یس تج خ سح ی 2 سییر سس فالات ابی 


یستطیعون فلم ینکز محمد ذلكَ» وقال: آنا آزعم أنَّ الله لم يكلف العباة إلا 
وهم مستطیعون. قال وزعم أن لا يقول: إن الاستطاعة قبل الفعل مِنْ هذا 
الوجه. قالَ: لأنَّ الكافر يستطيعٌ أن يفعلَ الإيمانَ بِصِحَتِهِ وسلامته في حال 
الکفر على البذل فقط ويستطيعٌ الکفر في حال قال فقلث لهُ: أليسَ قد یستطی 
الإنسانٌ ما لا یفعل؟ قال: بلى» قلتٌ: الحمد الله على هذو الموافقة. فقالَ 
أحمد بن أبي دژاد(): فقد وافقکم الول في هذا فکلموث لعلُّ يواكم في 
الباقي. قال: وشهد على إقرار محمَّدٍ بهذا المعنى والكلام أحمد بن أبي دؤاد 
وزرقان وقاسم التَّمّار ویحبی بن كاملٍ وأبو بكر الموصلي وسعيد الإفريقيٌ 
وأبو محمٍّ وبکر وجعفر الخیر أو عليّ بن بشر الضُوفي وأبو جعفر الصهبي. 

قالَ: وقال محمد بنُ عيسى عن الب صلّی الله عليه: ذاقال: والله لتمطرن 
السَّمءٌ غداً مع الرَّوالِء فوالله لتكوننٌ ذلك على حال مس الحال» ولا بد أن 
یکون فيهنّ كائٌ لا محالة» ولیمن لکونه مردٌ ولا مدفعٌ: أَنَّهُ ليس في هذا دليلٌ 
على مجيء المطر ولا قدحَ في قلوبنا شيئاً ولا غيرنا عمّا كنّا عليه. 

قال وزعع سعیذ المقري أنَّ الاستطاعة هي الضّحَّةٌ والسّلامةُ أوشية 
آخزه فلا ب مِنْ لطف ومعونة معَ الفعلٍ ليس بقدرةٍ على الفعل» وليمن به أقدرُ 
وليسن بالذي آخرجني من الصّرورة. 

قال : وزعم رجلٌ من هل الکلام أن الاستطاعة تتقضّى كتقضي الحرکة؛ 
اما يصلح الشيءٌ ولاق وهي قبل الفعل لهماء وهي معدومةٌ في حال 
الفعل. وكذلك الألوانُ والحياة والفعل تتقضّى كتقضّي الحركة؛ وكذلكٌ 
جميعٌ الأعراض. 


(۱) في الأصل: داود. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا هل الملة -- : ۹ 

قال: وزعم أنه قد يتوهّمْ أن يفعلَ جمیع ما یکره الإنسان لا لعلَّةِ ولا 
رغبة ولا رهبة ولا لینفع نفسَهُ ولا ليضرٌ نفسَهُ ولاغیرة. 

قال : وزعم الماءَ لا تقوم إلا بمب وه لا یجوز نْیمنع الل مِنْ 
إحراق شيء لا بشيءٍ يدخلة على اللا أو على البدن أو بحاجز بيتهماء وان 
الدّارَ دار كفر. 

قال : وزعم أنَّ الخلق جميعاً يجوز أن يق يقمّهم اَن صلَّى الله عليه وهم به 
كلهم مؤمنونَ على فريضةٍ من فرائضو وجدكع من احكامه» يأمزهم فهو ذا 
به الام بيهم ثم ينس و(" کلهم ی لا يذكرةٌ مد منهم ذاکژ إلا نهم إذا درو 
ذكَرُوها وعرفوها. 

قالَ: وزعم أنَّ جلومن الجماعة على شرب الیو ویضیفهم الب 
ويجيثهم بالرّيحانء وادارتهم الأقداح وتوشخهم بالمعصفراتِ والخلوقاتِ 
وتداعِيّهم إلى ذلكَ» ومعاقرتهم إا ما لم يقصدوا إلى شکر» وإنما يريدون 
به لد فقط_جائرٌء حلال» مباحٌ» لیمن بعیب ولا ذمٌ. قال: ولهم أن يَضْعُوا 
على رژوسهم الخلوق ولحاهُم» إلا أن يكونَ الخلوق/ من ذي النّساءِء وزعم 
أن الصَّاحِينَ لو فعلوا ذلكَ_مثلَ الحسن البَضْريٌ وغيلانَ وواصلٍ وعمرو بن 
عبِيدٍ ونحوهم_كانَ حسناً جميلاً» ولو فعلّهُ أبو بکر وعمرٌ وعثمانْ وعليٌ وابنُ 
مسعود وب عبّاس وجميعٌ خيار الصَّالحينَ کان ذلك جائزاً حسناً. 

قال: وزعم أَنَّهُ لا يُدرى لعل الله قد أباح للانیاء")ذللت» وأنّهم لو قعلوا 


(۱) في الأصل: يثبتوه. 
(۲) في الأصل: الأنبياء. 
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رن 2 _ ڪڪ 
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ما لا يُدرى لعل الله قد أباح لهم ذللت فدخلَ على موسی وعیسی ومارونٌ 
ومحتّدٍ عليهم لام وحاشاهُم من ذلك ومن کل قبيح - في هذ الهيئة 
وعلی هذه الطريقةء وإلى جنب كلّ واحد منهم غلا أمردُ صبیخ جميلٌ يناولة 
الأقداح ويجية بالريحَانِ والدّينُ والسّنَّةُ على ما نحنٌ عليه السَّاعَة كان ذلك 

قال جعفرٌ: وهذا عندي كفرٌ بالله وإشرالكٌ به؛ لإجماع الأمَة على إكفار 
مَّن قال بهذه المقالة ووصف الأنبياءَ بهذ الصَفة. 

قال اب عمر: ال صلّى الله عليه إذا آخبر أعمى أنَّ فى الدُنيا لوناً؛ 
أي علم أنَّ شي اسمة لود وإنّما جهل حدّ الواده وح الشواد غير واه 
والسَواد غير بصر. 

وقال جعفرین مبشر: هلا يحقٌ لا هل الْغات آن قرو بلغاتهمقراءاب 
مختلفةٌ على لُغاتِهم ما لم تزيدوا أو ينقصوا أو روا معئی. 

قال: وقال جعفرٌ بن مبشر: إن بشراً المريسيّ ی وأبا بكر الأصمّ يقولانٍ في 
الخوارج: أولياؤهم؛ وان قتلوا وحكموا وبرئوا. 

قالَ: وكذلكَ المعتزلةٌ عند المريسيّء فلا يؤاخدٌ الله الخوارج عندَمُما 
بشيء فيما حكموا وفعلوا ودانوا وقالوا وبرتوا. 

قال وقال مع : نحن لم نطع اله لأنّهُأمرنا بالطَّاعةٍ ولان فنا من 
عذابه ولأنّا رغبنا في ثوابهء ما أطعنا لاجتنابه» فأطعناةٌ لنشكرَةُ على إحسانه 


ونعمه. 


)١(‏ في الأصل: ویروی. 


الفن الرابع: القالات التى اختلف فيا أهل اه ۲۱ 

قالَ جعفرٌ: وهذا قولٌ يصيرُ بصاحبه إلى رد القرآن وتكذيبه. 

قالّ: وما سمعث قدرياً قط يزعم أن الي صلّى الل عليه أراد الکفو من 
الكافرينَ؛ ولا كي لا هذا عن أحدٍ منهم بالشماع والحكاية عنهم أن | 
صلی الله عليه لا یرید شيئاً من ذلكَ» ما خلا ابنَ كاملٍ وابنَ ن آبي مریم في 
سمعتهما يقولانٍ ذلك بتحسين منهما له يقولان: أراد أن يكفروا ليعذّبَهم الله. 

قال : وزعم ابن أبي مريم أنه حسنٌ ف في العقول أن يريد من بعض رعيّته 
أن يشتمۀ ویو ويفتري عليه بینآيدي لاه ویذک و حرقة کل قبيج 
ويرميهنٌ بل قبيح وفضیحت ویکشفت له عن کل عورة؛ ليعاقبة على ذلك 
ویظهر خلفه» أو یزجر بذلكَ غيرَهُ عَنْ مثلٍ فعلهه وحسنٌ في العقول أن يريد 


الرّجِلُ مِنَ الرّجِلٍ أن يفضحَةُ في إمائه وجواريه وسراريّه وهوّ ينظرٌ إلى ذلك 
فأمًا البناث والأخواثٌ فلا. 


قالَ: فقلتٌ لهُ: فتأمدُ بهذه المعاملة؟ قالَ: لا يحسنٌ ذلكٌ. 

قال قال وزعم ابن الجعدٍ أن ار أوجب المعرفة وتولدَث/ عن 
۳ وهي فعلٌ في الحقيقة لا فاع لها ولا صانع ولا رید غيري: ولم أومز 
بها ولم أنه عنهاء ولا ثاب ولا أعاقب علیها. 

وزعم أنه يجوز أن يكونَ الجماغ يوجبُ الول وإِنْ كانَ ذلك فلا فاعلَ 
له ولا صانع ولا مريد غيري. 

وقد ينب إلى الله عر وجل جسم لا يري بذلك الاسم ؛ لأنة لو كان 
مريداً به الاسم كان يقول E‏ سم اغفز لي» وكما أن شیئ سّی باسم ولا 


(۱) في الأصل: اسم. 


ق کے سس فلت البلخي 
یقال: يا شسيء اغفز لي» کذللت لا یقال: يا جسم اغفز لي. ولا يذهب إلى 
معتّی. وزعم أنه لا يعبدُ معنّی. 

قالَ: وزعم أبو حفص الحدَاد أنه لا يدري أَنَّهُ لعل الله لم يحتج على 
خلق غیره؛ لا لا يدري لعل الله عر وجل لم يضطرٌ أحداً سواة. 

قال : وزعم أن الأقاويل مِنَ الخلق ليث بكو من بعضهم على 
بعضهم ولا حُجّة إا العلم یرد العلم. 
قال: وزعم أنه لا یقایمن لهم حُبةَ على آحبه وإنّما یقایسن لعل الله یرزق 
علما: 
قالَ: وزعم أنه إذا دّعی() على غیره علم اضطرار أن اذّعاءَه لین َة 
عليه وإ لم يدع ذلك ليجعلَهُ حْجَةٌ على خصيه. 
قالَ: وزعم أله لا حب لي على خضمي إا فيما جام عليه بلسائهء وما 
خالفني» ولا حُجَّةَ لي عليه. 
قالَ: وقال آبو عبدٍ الرّحمنٍ صاحبٌ أبي الهذیل في مومن لقي مُشركاً: 
إِنَّهُ حرام عليه تن تک ول الحجَّةُ قد قامّث على المشرك قبل ذلك 
وَالحُجَّةُ عندهُ خمسةٌ فصاعداً إلى عشرينَ يضطر الله عند قولهم: هم لاه 
رت 

قالَ: وق ال الأَدَمِيُ: ان مَنْ قال: إِنَّ القرآنَ مخلوق وليسَ بمخلوق لا 
E‏ 1 : 

قال: وقال الأدمِيُ وجعفرٌ بن مبشر: من قال له ال صلّى الله عليه: قم 


(۱) في الأصل: دعا. 


الفن الرايع: المقالات التي اختلف فيا أهل ال سس 2۲۳ 
فصل. فقال: لاه معانداً اف فن أقرَ نها علیه» وقال قولاً ناء أي : اکسل 
السَاعة ولا تخف علیق» »لم يكفز. 

قال: وقالا: لد ال صلّى الله عليه ان قالَ لرجل: لا زن» فرّنى بِينَ 
يديه لشهوق لا لمعاندة؛ لم یکفن وإِنْ قال لهُ: ناولني السيفت حتّی آدفع به عن 
نفيي. فإنَّ هذا الکافر قد أقبلَ إليّ يريد قتلي» فقالَ: لا تخفث علي السّاعَةٌ؛ لم 
يكفز. 

وإِنْ قال لهُ مؤمنٌ أو مسلمٌ: تقر بأنّي رسول الله فسكت. لم يكفز. 

قال: وزعم اللّهبيُ أن المتأوّلِيِنَ كالخوارج والمرجئة إذا لم يعلّموا أنَ 
الحقّ في خلاف قولهم معذورونَ. 

قال: وزعم أنَّ أهل ار منهم المتحرُونَ والمحتجُونَ» عارفونَ بباطل 
مایقولون. 

قال: وزعم أنَّ مَن عق على طاعة الله شم عصی فقد نقض العقّ ولا 
یمن الا بالعقد. فمّن نقض فحالّهُ في النّقض حالَهُ في الابتداو. 

قالَ: وزعم أنَّ من قالَ: لا إله إلا لله فمعناها: لا أعبد إلا الله ولا أطي 
غير اه فمن آطاع غير الله فقد كذب في مقالته: لا إلة إلا الث وإِنْ قالّها بلسانه 
وقلبهُ عاقدٌ على أن يعصيّةُ فقولهُ باطل. 

قال: والمجبرة / یعلمول أنّهم يستطيعون. قالَ: وقال أبو الهذيلٍ: خر ما 
قال في الحركة: اه يجوز أنْ يراها بعينه ویجهلها بقلبه وإنّما یعلمها باکتساب 
ویعلم نها غير المتحرّكة, وأنّها حادثةٌ وليت بجسم باكتساب . وکذلك قال في 
له لم يكن ينبغي أن یجعل ذلكَ الحكاية في الشّنِيع مِنَ الأقاویل. 
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یس : 

قالَ: وزعم أنه إذا رأی الجسم أسوة علم أنه سوه وليسَ ذلك علماً 
بشيءٍ أكثر من [نه] علم بِأنَّهُ سود واه قد تخي وإنَّما ییصر وأنَهُ ليس كما 
قالَء فكذلك القولٌ في المتحرّك. 

قالَ: ال العین والعلم بالقلب» وليت الرُؤيةُ بعلم. 

قال: وزعم آبو عمر الإيجيٌ أن الله عر وجل لبن القرآنَ على الکّار ولم 
يوضَّحْهُ لهم» ولم یقل: غشّهُم. قالَ: وزعم أنّنا قد ننصخ آنفسنا ولا نقصل 
ولكنْ عند الله لطائفث لا يُعطيناها. قال: وقال لي أبو كاملٍ في غلط أبي الهذیل 
لیعلم أنّها آرزاق وس ورزقنا معرفةً هذه المقالة» وحرمها أبا الهذيل. 

قالَ: وقال الادمی: العلم يخلق في قلبي عند نظري ابتداء وجائژ أن 
آنظر إلِيكَ ولا مانع ولا شاغل» ولا يخلقٌ الله العلم فلا أدركُكَء إلا أنه ليس 
من حكم الله أن يفعلَ ذلكَ. 

قال: وزعم لیس إلا نظ بالعين وعلمٌ بالقلب» والإدرا نما هو علمٌ 
بالقلب» ووجوذ الحلاوة في العسل وحرارة ۳ هوّعلمٌ بذلك لا يحل 
في الحوامن شي؛ يقال لهُ: وجودٌ وحم وإدراكٌ. 

قالَ: وزعع البرمکی یخص صاحبةُ هشام أنَّ الوَجلَ إذا قام يصلي اهر 
عند تفیسه وفي علم الله أنه يقطعٌ الرّكعتين ولا ُصلیهما بركعتين» أنّهما عند 
الله معصيةٌ» وقد نه اه الله عنهما في الصَّفْةٍ وله السبیل إلى ذلكَ» وهذا قبل 
فعله ام / 

قال: واذا علم أنَّ الله هو الذي يقطعُهما عليه آنّهما السّاعةَ لا طاعةٌ ولا 


معصية. 


مقالات اليا 


وزعم أنَّ الله إذا علم أنه مها ویصلیها فاِتّها طاعةٌ» ولن یقدر العبدُ على 
قطعها؛ لاه لو قطعّها كانت الطَّاعَةُ معصيةء ولن یقدر أن يجعلَ الطّاعَةَ معصيةً. 


الفن الرايع: القالات الت اختلف قبا أهل الله 5-0 


وزع أنه رید في الأول أن يأتيَ بالموصولات اللُواتي هي عند الله 
وهي موصولاتٌ عندَهُ في الصَّفةٍ موصولاتٌ عند الله في الصَّفَة» فأرادةُ أخرى 
للمقطوعات عند الله فى الصّفَةٍ الموصولات عندة. 

قالَ: وزعم هشامٌ أنَّ الحم لا يصابٌ إِلّا مِنْ كتاب الله أو إجماع أو عقل. 

قال: وزعم عبد الله بن عيسى البكريٌ أنَّ ناسا من المؤمنينَ يُصيئهم سَفْعٌ 
مس الا یوم القيامة على الصَّراطِء ویجوز أن يَدخلوا الار فْعذبوا فيها بقدر 
ُنوبهم السَخاش ثم يُردُونَ إلى الجّف وذلكَ یصاب علمُةُ بالحدیث. 

وزعم أنه مشهورٌ مستفیضن قد قامث به الحُجّةُ. 

قال: : وزعم 3 قوله: لآ رک اوی ا 
کرو € [يونس: امن رانا قرلا : #وهم تن فرع بو 
النمل: ۸٩‏ وان قولة: # قل يِن قداس 


ینتهواأینتر لهم ما دس 4/ 
قلف خا نيبعض الکا» راراي الحنيث المشسهور: لزاني 
وجلالي منشث عبدي او والاحلاصن حى يُغرغرَ»» حاص في بعض اي 

قالَ: وزعم أنَّ لله منع القاتل لوب ولم يكلَفهُ الله ذلك ولا يستطيعٌة. 


قالَ: وزعم أذ الله فرضَ عليه النَّدامةَ والعزيمة على أن لا یمود والإمكان 
من نفسه ولیس هذا له توبةً. وفرضَ على الزَّانِي أن يندم ویعزم ويستغفْرَ 
ویخلص ذلك لله وکذلك آمر القاتل» وهذا للرّاني توبةٌ» وليس هو للقاتل توب 
1 بشيء آ خر م من الاخلاص لا يُدرى ما هو. 


ee 57 ۹‏ مقالات البلخي 
وزعم أنَّ الأطفالَ لا يألمون. 
وزعم عبد الله أنَّ هذه كلّها مقالاث نكرٌ. 
وزعم أنَّ الإصرار علم أو لم يعلم ‏ كبيد. 
وزعم أنَّ کل من يرد تارف السّاعة يكذّبُ بالژسل ویقول: مار 
هنت 4 [الملك: ۰۲٩‏ واحتجٌ بقوله: نیبام [الملك: ۸]» وبقوله: 


مس ےم و و 


ولم ير وأ ڪل ما علو © [آل عمران: ۱۳9] الاية. 
قالَ: وزعم أبو عُبيدٍ محكد بن سهل البصري المسمعي أن القاتل لا توب 


له لقول الله: لمن ق تفس بکتر تس او فساو ف الرض تکانا َكَل 
الاس جَِيعًا 4 [المائدة: 0۳۱ فهو من النّاسء فقد قتل نفسّك فكيفت یتوت. قالّ: 
فقلنا لهُ: أهو حن یأکل ويشرث؟ قال: قد قتل نفسَهُ في حال» قلنا: إنَّما قال الله: 
«نَكانَا € [المائدة: ۳۲ ولم یقل: (قد کانّ), قالَ: (كأنّما) هو مثل (کان). 

قال: وزعم أنَّ هذا قول مسمع. 

قال جعفرٌ: وهم يرونَ صلاة الجمعة مع كل بر وفاجر ومنافق» ويحتجُونٌ 
بالآية في ذكر الجمعةء وکذلك من رأينا من البكريّة. 

قالَ: وزعم أبوعُبِيدٍ هذا أنَّ صاحب الكبيرة ما هو منافقٌ» غير كافر» 
فإذا مات سمي كافراً وهوّ مؤمنٌ في حیاته بالإقرار؛ ان الله عنَّ وجل ناد 
بالإيمانِ في حیاته وكانت عليهم َحکام المؤمنينَ في زمن ال صلّى الله 
عليه. وقال: وا رهم کگفرورت 4 [التوبة: 1115 وهی شم وم 
کرو € [التوبة: 0۲۸0 فکذ لك صاحبٍ الکبيرة ما دام حیاًفهر مؤمنٌ بالاقرار 
منافقٌ بالعمل فإذا مات سمَّيناةُ كافراً. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الله ...۰۲۷ 
قالَ: فقالت المرجتةٌ: مؤمنٌ فاسقٌ؛ موم بالإقرار» فاس بالعمل. 
وقالت البكريُّ: هو مؤمنٌ مشركٌ؛ مؤمنٌ بالاقرار كافرٌ مشركٌ بالعمل. 
وقال أصحابٌُ مسمع: مؤمنٌ منافقٌ؛ مومنْبالاقراره فاسق بالعملٍ. 
قال : حکی يحيى بن کامل عَنْ أصحابه الإباضيّة : آنهمیقولون لصاحب 

الكبيرة و كاف منافقٌ ولیس بمشرك؛ وأنَّ الشّركَ عندهم براءة مق لثفاق. 
قالَ: وزعم عبَادُ بن سليمانَ أن قول أبي الهذيلٍ في آفعال العباد في الآخرة 

نها ضرورة شرك بالله» وزعم أن هذا قول هشام الفوطيّ في مقالة أبي الهذيل. 
قالَ: وقالَ العطَّارٌ: إذا عرفت الله فعلمي به لا يُبقى؛ ولكنَّهُ یی 

وعلمي به الوم غير علوي يه آمو واستدلالى عليه بالشتماء و البوم غير 

استدلالي بها عليه آمس . وأنا اليوم أعلم أني كنث أمس عالماً باه ولا أقول: 

عم العلم» ؛ لأ لو كان للعلم علمٌ ایکون للطولٍ طول. قالَ: وأنا في حال 

علمي بالله لا آعلم ذلك العلم؛ ولكثي آفژق بي العلم الذي هو فعلي وبينَ 
العلم الذي هو ین فعل الله» ففي علم هو تفرقةٌ منهما ولیسن هو علمٌ یل 
ومحال أن أعلم العلم أو أجهلة مع علم لست به عالماً ولم أعلم به شین ولا 
له معلوٌ فهو علمٌ لا لمعلوم؛ وذلكَ الذي هو تفرقة ب بین العلم الذي هوفعلي 
والعلم الذي هو فعل اله» لسث آَفزق ‏ وبين العلم الذي هو عل الله؛ أنه لا 

تفرقة» والتَرقةُ لا فرق بيتهما بتفرقة أخرى. وقولي: إن ذلك علمٌ هو تفرقةٌ / 

صدقء والشدق لا یکونْ لا خبراً عن مخبر عنه وأنا لالم ما تحت هذا 

الخبرء وذلكَ محالٌ» وقد آمرني الله أن أخبرَ بالشيء الذي یستحیل أن علمَة 
ولا يجوز في حكمة الله آن يأمرّني أنْ آخبر بالسيء الذي لا أعلمهُ إذا ان مما 

يجوز أنْ أعلمَةُ؛ لاد هذا عبتٌ» وذاك لیس بعبث. 


1/۱۳۹ 


o۸‏ 9 مقالات اليلخى 

قال: وحكي لي عن معمر أنه قال: محال أنْ يعلمَ الله تعالى نفسة فيكونَ 
العالم هو المعلوع ومحالٌ أنْ یعلم الموجود كما محال أن يقدرَ على الموجود؛ 
قالَ: لو جاز أن یعلم الموجود جاز أن يجهل الموجوة. 

قالَ: وسألَني یحبی بنْ کامل في المخلوق» فقلث: هو شركةٌ وليس لله 
شريكٌ. فقالَ لي: ما أنكرث أنَّ لله شريكاً. 

قال : وقيلَ مره لمحمّد بن عيسى: هما أصدَقٌ آنت أم الب فيما صدقت 
فيه نت أو النَّيُ؟ قالَ: لیس ال صلّی الله عليه بأصدق مسي فيما صدقتُ به. 

قالَ: وقلث لمحمَّدٍ بن عيسى مرَة: أخبزني أَيّهِما نفع في الدّلالة على 
الاستطاعة مع الفعل» قياشك أو القرآنُ؟ قال: قياسي. 

قالَ: وزعم أَنالکفر عند الله وأنَّ الحركة عند الله. 

قالَ: وزعم یحبی بنْ كاملٍ أن مَنْ زعم أ لله كفاً وأصابع وقّدماً فهو غير 

قالَ: وزعم عمو وجعفرٌ أن مَن تر الحجّ بخُراسانَ حتّى فان قد 
يجوز أن يكونّ طائفاً بمكّة في الموقف الذي هو فيه بخّراسانَ على المنزل» 
من غير أن يقطعَ المسافة. قال: فجارٌ طفرة التظام. 

قال: وبلعّني عن يحيى بن کامل ‏ زعم أنَّ لله لجائر. 

قال: وقال عمو بِنُ حمّاد: جائٌ أن یقدرنی ي الله على فعل ال 
فیظهر الذَرَهَ فعلاً لى خلقا لله. 


قالَ: وبلعّني عن يحيى الخیّاط ان قال: من زعم أنَّ ال صلّى الله عليه 


الفن الرابع: المقالات الي اختلف فيا أهل ال 4 


فعلَ شيئاً من الخير فهو كافرٌ بالله. قالَ: ثم لم يبرخ من ذلك المجلس حى 
زعم أنه يخلق صلاتةُ وصومَة. 

قالَ: وزعم صف أو شقرانْ أنَّ سلاسلّ جِهِنّم وأغلالها ليس من الله. 

قالَ: وزعم ابن محر ز نله الميتةً ليث من ال ون القروة 
والخنازیر لِيسَتُ من الله. 

قال جعفژ: فكفرًا جميعاً عندنا. 

قالَ: وزعم شقران أن الله لا یخلقنا يوم القيامة خلقاً جديداً» وزعم أنَّ 
قولّة: بل هرق لَينِمَنَحَلْقِجَدِيدٍ 4 [ق: ۱0 أنَّ ذلك السَلاسل والأغلال» 
وخبّرني بهذا عن القتصاص. 

قالَ: وزعم شقرانٌ أن الله آمر الكافرينَ بالإيمانٍ لا لِيُؤمنوا ولا ليتكفرواء 
وخلقهم لا ليؤمنوا ولا ليكفروا. 

قالَ: وبلعّني عنْ علي بن بشر أنه زعم أن اله أساءً إلى أكثر خلقه عر 
وجل. 

قال وزعموا -یعنی المجبرة - أن الأنسنان لا ینبغی له أن بريد ما أراذة 
لله وأنَّ کل مَنْ آراة ما أراة الث فكافة: ١‏ 

قالَ: وزعم محمد أن المسلمينَ کانوا لا يدرو لعل الله لم ينظز لإبراهيم 
ابن رسوله لما خلقَة ولم یحسن إليه ولم ينعم عليه اذل 

قالَ: وزعم الشلمیْ أن قوَةَ واحدةً عصمةٌ مِنْ جهة خذلاْ من جهة» 
فُعلَ بها شيءٌ واحد وذلك الشَّيِءُ طاعةٌ مِنْ جهة معصية من جهة. 


9۳۰ 5 مقالات البلخي 


قالَ: وخكي عَن/ بعضهم يعني المجبرة ‏ أنه يري الکفر والمعاصي. 

قالَ: وزعم بعضهم أن ال عليه لس لام یس لكثرة الكفر والمعاصي» 
وتمنی ذلك. 

قال: وحكي عن القابسی وهو منهم أَنَّهُ قالَ: أنا أتمنّى أَنْ یکفر بالله. 

قال: وحكي عنْ يحبى بن أبي مري م أنه قالَ: لا أقولُ للقدريّ: إل لله 
عدل, ولا آقول لهشام بن الحَكم: إل الله حي ولا آقول للنّصارى: لا واحدٌ. 

قال: وزعم ابن كاملٍ أنَّ الخليةً هي القوّة وأنَ لله لم يخلٌ بِينَ الكافر 
والایمان ولم يمنغة. قال: كافرٌ لا مخلی ولا ممنوعٌ» ولا قادرٌ ولا عاجرٌ. 

قالَ: : وزعع ع هذا أنَّ اله منع فرعون من الإيمان منغ حرمان» وقد رل 


إليه موسى وهارونَ» فقال: فقولا هرق لد رتیه [طه: .]٤٤‏ 


قال: وزعم آبو الأوقص وأبو أحمد نوی أنَّ خلقّ الحيّة والعقرب 
لن هة 

قال: وزعم ابن کامل أنَّ الب صلّى الله عليه يريد الكفر. 

قالَ: وحكي عن العبّاسيٌ أنه قال: أنا أتمبّى أن يُعصى رت العالمينَ. 

قالَ: وبلغني أنَّ سليمانَ السُوسيّ قال ليحيى بن كاملٍ ولجعفر الملّب 
بخالویه: بمذاتقولان؟ قالا: بالإثبات, قالَ: أتقيسانٍ أم لا؟ قالا: لا قال: لیکم 
فعل الخير كلّة؟ قالا :بلی . قال: : فتسمونه خی را من فعله جميمٌ الخير؟ قالا: انعم 
قالَ: فعلَ الم كلّةُ؟ قالا: : نعم قال: فتسمُونَهُ شرّيراً من فعله جميعَ اش قالا: 
لا. قالَ: فقد ترکثما القیاس» قوما عنّى» فانقطعا وخجلا وقاما فيما بلعّنى. 


الفن الرابع: القالات التي انك افیا راهان لاه یس تحت سس زا 3۷ 

فا وی بعة لك باعل اناهن سنال الملثّتببرغوث عن 
هذه المسألة فقال: لا آسئیه خيّراً من فعله الخین لأنَّ المسلمین لم يسمُوة 
بذلكَ» وکذلك لا أسمّيه شرّيراً من فعله الشَّرّ قالَ: فتسیه مُحیناً إذ فعل جمیع 
الاحسان؟ قال: نم قال: تئیه مُسيئاً فعل جمیع الإساءة؟. قال: فبلغني أنه 
انقطعٌ وخجل فلم يتكلم » فأقبلَ دون “يلوم جهلا ویقول: إِنَّتَ تعینْ مُلجداً 

قال: وقالَ آبو الولید الحرّانِيُ :إن البيهسيَةٌ تز عم دار دا شرك 
ا بروة كل ا باز فرقرلرت لاان A‏ 
لا يرود خد الأموال والسرقة في دار المقام» والحازميّة ترى أخد آموال لاس 
في دار المقام. 

قالَ: وقال آبو الولید: كانَ أبو وب المعبطئٌ جاري بحرَانَ یقول - 
وكانَ من أصحاب عُبِيدٍ الكميت”" م من المرجئة - : ما دون الشرك مغفورٌ 
لا محال وكانَ يحتجٌ بقوله: ‏ إن ٤‏ توا کبایر ما ود عه نک نکفره ES‏ 
یاک 4 [انساء: ۰۲۳۱ فيقولٌ: الكبير هو اشر والسّيئَاتُ ما دون الشرك. 
وهذو مقالةٌ عبید الكميت. 

قالَ: وكانَ أبو الولید يقولٌ: جائرٌ أن یت الله صاحب الصَّغير ویغفر 
لصاحب الکبیر. 

قالَ: وأخبرني محمَّدُ بنْ سعد البزَّارُ أنّهُ أتى إسماعيل بن داود مع عدَّقِه 
فسألوةُ عَنْ علی: أكانَ إماماً؟ فقال: لاء لم يُجمع النَّامِنْ عليه وسألوةُ عَنْ 


(۱) في الأصل: الناقدين. 
(۲) في الأصل: المكيت. 
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معاوية: أكانَ إماماً؟ فقال: بخ بخ اجتمع لاس علیه. فوثبوا عليه فتناولوة. 

قالَ: وآخبزني حمرویه السّمِينُأنَّهُ سمع رجلا/ من فوق السّطح وهو یقولْ: 
سواءٌ علینا ضرب إسماعيل بن داود وضرب الب عليه السَلامْ. 

قال: وقالَ بشر بنْ غياث: إذا قال قائل: الله مخلوق؛ فان كان راد الاسم 
لم يكفز تم وقد آساء وظلم وأثم؛ لأنَ القول إنما يقح إذا ان مجرّداً على الذي 
اة اله عند العامة وليسن له أن هم نفد ولا ينطق بلفظة تحتمل معنيين 
حتّی يبيّنَ معناهٌ فيها موصولاً. 

قال جعفرٌ بِنُ حرب: هذا القول كفرٌ وشرك من ب بشر؛ لإجماع الاس 
على إكفار هذا وإكفار مَنْ لم يكفّزة. 

قال : وقال بش بِشرٌّ: إذا قال قائلٌ : كلمة الله وروحُةُ وليمن بمخلوق؛ فإ قالَ: 
عنیث عيسى؛ کفر وأشرلة» وان قالَ: عنیث الاسمین ولم أعن لأنْ أقول: 
روخ الله وکلمشه من القرآن» وهو يزعم أن القرآنَ كلام الله ولیسن بمخلوق» 
لم يكفز؛ لأنَهُ لم يعن المسمّى واّما عنی الاسم إلا أن يكو آراة بقوله: 
ليس بمخلوق» يعني الحدت عَنِ الكلمة والژوح واثبات الأولى» فهذا مشر 
لاه جحد قول ربّي الأوَّلِ. 

قال جعفرٌ: وهذا من بشر كفرٌ آخر» وهو كالأوّلٍ سواٌ. 

قال: وقال بث بشيز: من قال ین العوام الاين ليوا م ِن أهل اللِّ ولان 
آهل العلم : إن القرآنَ مخلوق» وهو في الوقت الذي قال : مخلوق» شا لا 


)١(‏ في الأصل: قول. 
(۲) في الأصل: ولم. 


الفن الرابع: القالات التي اختلف فيا أهل الملة 


مت ماک 2۳۳ 
يدري مخلوقٌ أو غیژ مخلوق صدق» وهو من الآثمينَ الطَالمِينَ في القول بما 
لا علج له به. 

قال: وقال آبو یعلی: إنَّ الله مباينٌ بعزله ولیس بممامن؛ لأنَّ الممامق لا 
یماس الا ضدَهُ أو شكلة. 

قالَ أبو الحسين: وكانَ هشامُ بنْ عمر یقول: نله إذا خلق شيئاً وأوجدَهُ 
فمحال أن يبخلق مثلة؛ لأنَّ الشّيئِينَ محال أن يکونا مقلين: 

وكانّ عيّادٌ يقولٌ: إل الحواست سبعٌ. 

قالَ ضرارٌ: وقالت الإباضيّةُ: لد الله كلّفت العبادَ غايتهم» وشاهدُهم علم 
ما أنزلَ على محمَّدٍ عليه السَلام من الدّينِء وإِنْ لم يسمعوا من ولم يأتهم مخبرٌ 


ع 
عنه. 


قالَ: وقال قومٌ: لاله قد تم بمحمّدٍ صلّى الله عليه حُجّتَهُ على أهلٍ 
زمانی وأمّا ما أحدثٌ المحدثونّ بِعدَهُ فلا حُجَّة له فيه. 

قال: وقالت المعتزلةٌ: نله آنزل دِيئَةُ جميعاً معا لم يسبق بعضة بعضاً. 

قالَ: وقالث طائفةٌ من الخشبيّة: قد اختلفت الأنبياءً في صفات الله عرَّ 
وجل كما اختلقّث فيما سواه من الشّرائع. 1 

قالَ: وقالت المعتزلةٌ: إنَّ شرائع الأنبياء لم تختلف في شيء مِنَ الدّينِ» 
كما لم تختلك في صفات الله. 

قالَ: وقالت المعتزلةٌ: لا يجوز في الَّناءِ على الله أن ينسح شيئاً من جميع 
ما فرض. : 


4 2 > > س چ البلخي 

قال: وقالث نامن مِنَ الخشبيّة: قد يجوز في الَناءِ على الله أن ينسح 
أخبارَهُ كما ينسح أمرة. 

قالَ: وقالت المرجئة: لو ان ما ينسح ديناً لم ینسخ. 

قال: وقالت الفضايِّةٌ وبعضن المحكمة: هلا يسلم أحدٌ عندنا حى 
يُستجمع له الدّينُ كله فلا يبقى له خصلةٌ لا أظهرهاء فنراها بأعيّئنا ونسمّعها 
بآذاننا من العملٍ بكلّ ما يحقٌ العمل به والقول بجميع عدل القولٍ حتّى لا 
يبقى منةٌ شي فان لا یکون لبعضر أهل الدّين فضلٌ على بعض. 

قال: وإلى هذا يذهب بعضنُ آهل البيهسيّة. 

قال: وقالت الأزارقة: لد أهلَ الحدود لله أولياء. 

قال: وقالت النّجداتٌ: ليس ما فيهم من الحدود کباتژ. 

قال: وقالت النّجداتٌ: نحن مؤمنون بالله أولياءٌ الله نخاف العذات ولا 
تبخاف الخلوة. 

قال: وقالت المحكمة: لا یقبل التَّوبةِ من آحد حى يحدً. 

قالَ: وقالث فرقةٌ شادهٌ: قد يجوز آن یترك هل الأهواء وما پظهرون مى 
البدّع إذا خيفت القتال. 

قال: وقالت الرّافضةٌ: ذلك إلى الأئمّة. 

قال: وقال آتباغ الملوك: ذلك إلى الأئمّة/ . 

قال قومٌ: ليس مَنْ دعا ان یمر بمعروفٍ ولا ينهى عن منكر ولا يتكلّف 
إقامةَ شيء من الخير والحدود والأحكام ما نان نقاتل. 


الفن الرابع: المقالات التى اختلف فا أهل الملة ۵۳9 

قالَ: وقالت الصّفريّةُ: یجوژ مناكحةٌ الكافرينَ وأكلٌ ذبائجهم ومواریثهم 
وإجازةٌ شهادتهم. 

قالَ سعيدٌ الإباضيُ: قال يحيى بنْ كاملٍ: قد يجو أن يتعبّدنا لله بان 
نسأَلَهُ أن يفعلَ ما يُعلمْ أنه لا يفعلة. 

قال ضرارٌ والمختاريّةٌ: ان الدّنيا لا تفنى. 

قالَ: وقالت الدّافضةٌ: إِنَّ الأئمّةَ أفضلٌ من الملائكة. 

قالَ: وقالت الخشبيّةُ: لد إبليس والشَّياطِينَ من الملائكةه ون الجنَّ من 
ولد ابلیم. ۱ 

قالَ: وقالَ قومٌ: إن الاستعانة بأهل العهد وأهلٍ الحدود جائڙ. وذهتٍ هو 
إلى جواز ذلك في زمن لب عليه السلام إذلة أهل العهد والحدودٍ واستسرارهم 
بالذنوب وكَرِهَةُ اليوم. 

قالَ: وزعمّت الإباضيّةُ والصّفريّةُ: أن المنافقينَ لو أظهروا ما في قلوبهم 
كانَ حكمّهم حکم أهلٍ ال لاةء وأوماً إلى أن الخوارج تجيرٌ مناكحة أهلٍ 
الكبائر وإنْ لم يكونوا هل عهدٍ. 

قالَ: وقالَ آهل الشَّأم ومَنْ تبع رآیهم: إِنَّ الحم ناد لملوكنا إِنْ أطاعواء 
وان عَصَواء فلنا طاعتّنا وعليهم وزژهم. 

وحكى الجاحظ: أنَّ آبا شعي کال یقول: نله عر وجل بر ويَختمٌ 
ويستريح ويلحقةُ الإعياء. 

قال ابن الرَّاونديّ: ان الفضلَ الحدا وأحم بِنّ خابط كانا یزعمان أنَّ 
للح رَبَينِ: أحدهما قدي والآخرُ محدت وهو المسیخ. 
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قال: فكانا يزعمانٍ المسيح ابناً لهُ على اي دون الولادة. 

قالَ: وكا ابن “خابط یقول: ان المسيح هو الح يتولّى محاسبة 
الخلق في القيامة» والذي عنى الله بقوله: « باه ريك والماك صَنَاصَنًَ 4 
[الفجر: ۲۲]. وهو الذي يأتي: قطن لصا [البقرة 15٠١‏ وهو الذي 
عنا الي صلّى الل عليه: «فإنَ اله خلقَ آدم على صُورته) وبقوله: "ترون رم 
كما ترود القمرَاء وهو العقل الذي خلق رل وقال الله : أفبل فأقبَل» ثم قال: 
أذبر فأدبره ثم قال له: بذا آخذُ وبذا أعطي. وإنّما شي مسيحاً لما تدرّعٌ في 
الجسدٍ الجثمانی وانّحدَ به. 


قالَ: وکا يزعم أ في الطَير أنياء منهاء وأنَ في الب والبراغيث والقمل 
والحمير أنبياءَ منهاء ويحتجٌ بقول الله :وان مه لفات 4 [ناطر: «Yé:‏ 
وبقوله r U‏ #[الأنعام: ۳۸[ 
وبما جاء مِنّ الرّواية في د تسبیح الط والبهائم» وأتى شيئاً من طريق التُعدِيلٍ 
يطول تعدیدٌها. 

ال : وکان يزعم بقول: بالناسخ والكرورء ویزعم أ الل بت الخلق في 
الجن ضربةٌ واحدة ونما أخرج متها مَنْ أخرج بالمعاصي. 

قالَ: وکان يزعم أن من نال خيرا في النيا - كائناً من كان - فبعملٍ کان 
منة» ومن نالف أو مرضن فبذنْبٍ كان منه اه هكذا”" كان يقولُ في سل 
وغیرهم. 


)١(‏ في الأصل: آبو 
(۲) في الأصل: أهكذا. 


الفن الرايع: القالات الى اختلف فيا آمل الله ‏ سس لام 
قال: وكانَ يقول: ما ترك الاس ذبحَة وقتلَهُ مِنَ البهائم والطیر 
وجميع الدّوابٌ فإنهُ ان عفيفاً عَنِ الدّماءِ في کرّتهالأولی» وما أباخ الله که 
فلت كان ّالا بدناً. 
قالَ: وكانَ يزعم أنَّ البعلاتٍ عوقبنَ بالحرام؛ لاهن كنّ زواني أوَلَ 
مره فان لیس ٍنما جعل وتاب على الإناث حوالة علی عفته کانث قبل. 


وكانَ يزعم أنَّ الور خمسن دُور: النَّوابُ وداران |حداهما لا أك فيها 


ولا شرب وهي آعلی قَدْراً من الأخرى. ودا / العقاب المحض وهي جهن 1 


وداژ الابتداء وهی دار الدّنيا. 

وكانَ يزعم أن التَكريرٌ لا یمزال قائماً في دار الدّنيا إلى أنْ يَمتلئ مکیال 
السَّرٌ ومکیال الخيرء ویصیر العمل طاعة خالصةً أو معصيةً خالصة فإذا 
خلصّث طاعةٌ العبد نقلَ إلى الجَّة ولم یلبث في القبر طرفة عین» ويحتجٌ في 
هذا بقولهم: «مَطل ال طلم» و«أعط الجیر أَجره قبل جفوف عرقه» وإذا 
خأصث معصية تیا 

وقال الاسکافی وأبو عیسی الوراق: إن قوماً قالوا: إن الإنسانٌ قد يجوز 
أن یکو قائماً قاعداً ومتحرّكاً ساكناً. 

وقال أبو الحسين إِنَّ أحمد بنَ خابط كان يقول: لد لور ثلاثٌ: دا 
ابتداً الله الخلق فيها وأكمل عقولهم وأسبغ نِعَمَةُ عليهم وآمزهم. فمَن أطاعَةٌ 
في جميع ما أمرَهُ به تركةُ فيها منتمًه ومَنْ عصاه في جميع ما أمرَةُ به نقلَُ إلى 
ار ومَنْ أطاعَة في بعض وعصاهٌ في بعض نقلَ إلى هذه الدّارء وهي دا 


(۱) في الأصل: الأكل. 


o۸‏ : مقالات البلخی 
الذنیاء فردٌ إلى الابتلای فلا يال یکره فیها حبّى يخلص طاعتّة فيردَهُ إلى تلك 
الدّانِ وتخلص معصيتُةُ فينقلة. 

قالَ: وحكي عَنْ جعفر بن حرب أنَّ أحمد كان يقولٌ: إِنَّ لله ابا جملة 
الخلق في دار واحدةٍ غير هذه دار وأسبعٌ عليهم نِعَمَهُ ولم يكلّفُهم فيها شکرث 


ثم نقلهم إلى دار أخرى فوجأ بعد فوج فأمزهم فيها واختبرهم؛ فمَن أطاعَة 
ولم یعصه رده إلى تلكَ الدَّاِ ومَنْ عصاهٌ ولم يطعْةُ نقلَُ إلى دار العقاب» وهي 


جهنْم» وم عصاءٌ في بعض آفعاله وأطاعَهُ في بعض خرجَه إلى هذه الدّار. 


بابُ ما حدت مِنَ الأقاويل فى زماننا هذا 


زعم محمَّدُ بن عبد الومَّابٍ الجبّائي نم علم أنه ومن لا يجوز من 
الكفرٌ عند مَنْ علم أنَّهُ لايكفرٌ. وکذلك مَنْ علم أنّهُ يكفرُ فليس يجوز من 
الإيمانُ عند مَنْ علم أنه لا یزمن. قال: لأنَّ قولي: يجورٌ منه كذاء يومئ إلى 
سل فيه يكونٌ أو لا يكو» وقد علمت أن ما علم له لا يكونُ فلنْ یکون 
علقي حال هذا عم درل :إن مَنْ عم الله أنه لا يؤمنٌ فة يقد على الإيمانه 
وهو مطلقٌ لفعله ومُحَلَى بي وبيئة وممكنٌ منة. 

وزعم اللّاشي أنه لا شيءَ في الحقيقة إا لل جل ذِكرْهُ وکذلك لا عالم ولا 
مويجرة ولا فاعل ولا ندوبن اراس ني الحقيفة إلا وان الإنسان 
شي؛ ومُوجَذ ومعلمٌ ومتفعلٌ وموجودٌ ومقدرُ ومحیا ومقو وكذلكٌ کل اسم 
يسمّى له الله ويُسكى شيئاً من خلقه فهو لله بحقیقة ولمن سمّي به غير الله استعارة. 


(۱) في الأصل: غیر. 
(۲) في الأصل: مشيئاً وموجداً. 


الفن الرابع: القالات التى اختلف فيا أهل الله سسسب ونام 

وقال أحمدٌ بنُ الحسين ابنْ بنتِ سهلٍ الجزار: إن المعدوع محدتٌ 
ومفعولٌ فهو محدثٌ معدو ومفعولٌ معدو كما أنه شيء معدومٌ. 

وقال: ان الموات يؤلم. 

وقال أبوعليٌ الجبّائي: له قد كانَ يجورٌ أنْ يبتدئ الله عبادةُ في الجن 
فيْتَعُمَهُمْ فيها تعيماً دائماً من غير أنْ يبتليّهم ولا يمتحتهم. وكانَ ذلك حكمة 
وصلاحاًء كالذي فعلَهُ بهم في دار نی بل كان يكونُ أصلحٌ لمنْ علم أنه لو 

وكانَ السّالحی یقول: قد يجوز أن یر الله الب اد أن يفعلوا الحياةً 
والقدرة وكانَ يقول: إِنَّ الجزء الذي لا يتجرّأ جس لا طول له ولا عرض 
ولا عمق» وليس بذي نصف ولا جزء. وكا يقولٌ: ان الجسم هو ما احتملٌ 
الأعراضَ» فلمّا كانَ الجزءٌ محتملاً لها كان جسماً. 


وكانَ ابنُ الرّاونديٌ یقول بعد ردَتِه: إنَّ المیت في حال موته/ یعلم ضرباً ٠1‏ 


مس اللم» ویحسن ضربا من الحدن» ویحتخ في ذلك باه أجَلَه لولم يكن 
هکذا ما علمَ ذا حيّ آنه کان ميتاً فيما روي من الحدیث أن المیت على النّعش 
یعلم نز أهله. 

وقالَ الجبّائي: إل الفاسقّ يُسمّى مؤمناً من جهة له ولا یسقی بذلك 
من جهة الدّین. 

وقالَ أبو عليٌ: إِنَّ الإنسانَ الممسوخ كاف في حال ما هو قردٌ أو خنزیژ. 

وقالَ: إِنَّ الاستطاعة نما کانث نعمة لان الله أرادَ أن بطاع بها ليقسمّهاء 
وهي عرض مع ذلك. 


ot‏ یت a‏ عسقالت لش 

وقال: إنَّ كود الجسم في المیت وحده يصيرٌ مغارقَةُ بوجود غیره مقه. 

وقال: إِنَّ الصَغاثر إذا کترث صارّث كبيرة. 

وقالَ عبّادُ: إنَّ الجسم باق في اول حال خلقَةُ والحركةٌ ليث باقيةً؛ 
لأنَّ الجسم يجورٌ آن يبقى» والحركة لا يجوز أن تبقی. 

وقال: لد الحياة في بعض الحيّ. 

وقال الصَّالحيٌ: إِنَّ الجزء ء لا يماشة إلا جز واح وان الجسم يماس 
فيه جزآن» ولا أدري فيما يعتلُ في نفي التَّفَدُكِ عن مع هذا القول. 

وكانَ ابن الرّاونديّ قبل ره يزعم أن أهلَ انار یجوز أن يكوثُوا فيها 
جاهلينَ بالله وبوقوع الوعيدء وأنْ يظُوا نما یل لهم من فعل بعض أعدائهم 
من الياطين وغيرهم. 

وكانَ يزعم الیل في الحقيقة هو الله جل ذكرُة. 

وزعم أبو علی البائ أن ما يكونُ مِنَ البهائم والشباع والهوامٌ ین 
یلام( بعضها بعضاً ظَلم. 

بابٌ من اختلافٍ المجبرة 


قالَ يحيى بنْ كامل في الحركة الواحدة» كدفع رَجل إلى آخر دراهم 
ِيّقضيّ بها عَن نفسه مما عليه مِنَ الذَينِ ويتشتري بالبعض الاخر مرا نها 


فعلان: طاعةٌ ومعضيةٌ خَذَلانٌ وعصمةٌ وهن حركة واحدة. 


)١(‏ في الأصل: الإيلام. 


الفن الرابع: القالات التى اختلف فيا أهل الله هه 

وقال سعيدٌ المقبريٌ: بل هی فعلٌ واحدٌ؛ طاعةٌ من جهة معصيةٌ من 
جهة. والفاعلٌ لها مخذول مِنْ جهت معصومٌ منْ جهة. 

وقال يحيى: اه قد يجورٌ أن يكلّف الله عب دة ما لا يطيق وما لا يتوهَّمْ 
وجوده منة بوجه مِنّ الوجوو كالذي یدخل زرعاً لغيره ويكونٌ في خروجه منه 
ِفسادهُ للزّرع» وکذلك في مقامه فيه. 

وقال يحبى: ره قد يجوز في حكمة الله أنْ یجعل ما هو من الذنوب اليو 
صغيڙ کبيرا» وما هو کبیژ صغيراً. 

وقال محمد بنُ عیسی الملقّت ببرغوث: لیس يجوز أن یخلق الله أقلّ 
من جزأین ليكونَ أحدهما مكاناً للآخر. حكى ذلك عنهُ سعيدٌ الإباضيٌ. 
لا في مکان. 

قالَ: وقالَ محمّدٌ: ليم یجوزآنْیعلم الانسان کل ما یجهله. وقالَ یحیی: 
قد یجوز ذلك. 

قالَ: وقال محمّدٌ: لیس النَخْليةٌ والاطلاق شيئين غير المخلی والمطلّق» 
والقدرة شیم غير القادر. 

قالَ: وقال یحبی بن کامل: الشخلية یز المخلی: وهي القدرةٌ لا غیژها. 

قالَ: وقال يحيى: الطول مقدار الجزی ولیسن شيا غیر الطویل./ قالَ: ۸/۱4 
وقالَ محمّدٌ: يجوز أَنْ يبقى بعضٌ الخلق. فلا يَفنى من. 


)١(‏ في الأصل: صغيراً. 


of‏ = _ مقالات البلخي 


قال: وقال يحيى: ليس يجورٌ ذلات ولا یجوز أنْ تفنى الأشياءً كلها قبل 
يوم القيامة على غير تفرّق الأجزاء» بل على التّلاشي. 

قالَ: وقال محمّدٌ: یجوز أن یخلق الله بالغاً صحيحاًء فلا يخطر بباله شيءٌ. 

وقال يحيى: لا يجورٌ إلا أنْ یخطر بباله توحبله. ثم قال یحبی: يجوز أنْ 
يكلف الله لعباد ما لا يخطر ببالهم. 

وقال محعَدٌ: لا یجوز أن یکلف إن أحداً شها لا بخطر بباله. 

وقال یحبی: ثوابُ الله أكثر من تفضّله وعقابةُ شد مِنْ بلائه بالانتقام. 

قالَ: وقال محمِّدٌ: تفضّل الله آکثر مِنْ جزائه» ويجورٌ أن یک ون باه أكثر 
مِنْ عقابه. 

قالَ: وقال يحبى: لا يجوز أنّْيتعيّد الله خلقةٌ الا برغبة ورهبة؛ إذقد 
خلقهم بهذه الصّفَةِ. 

قال: وقال محمّدٌ: قد يجوز أنْ يتعبّدَهم بالرّهبة دون الرَغبة» وبالرّغبة 
دون الرَهبةء ولا يجوز أن يتعبّدهم لا برغبة ولا برهبة. 

قال: وقال یحبی: الفعَالُ جسم ذو أجزاءِ كثيرة. وقالَ محمَّدٌ: الفَالٌ 
آجزاء كثيرة؛ منها آله ومنها َبعاضة. 

قالَ: وقال يحيى: الأعراضٌ كلها ليس يجوز علیها البقاء. 

قالَ: وقال محمَّدٌ: الأعراض تبقی ببقاء الجسم. 

قالَ: وقال محمَدٌ: قد يجوز أنْ يبعت الله نا كانَ كافراً مره إذا عصمَة. 
واه ذلك بک 


سح سح و 
قالَ: وقال يحبى: قد يَعصي الانسانْ وإِنْ لم يذكر هي -بترکه ما 
قال: وقال محمّدٌ: ليس يعصي الإنسانٌ إذا لم يخطز ببله التي وليسن 

منهيّاً ما لم یخطر بباله. 
قال: وقال محمّدٌ: : قد يجوز أن يبتدئ الله خلقاً ینشمهم بأكثر من لیم 


الذي یسح أولياؤهم على طاعتهه ون یدیع خلقاً فيؤلمهم بأكثر رن عذاب 
الکثّار. 
ر 


الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل الله 


قال: وقال محمّدٌ: ليس تعلم ماهيّةُ السَيِءِ وكيفيُّة إا بالمشاهدة دون 
الاستدلال. واه قالَ: وقال يحبى: قد يجوثٌ أن یعرف ذلك مِنْ طريق الاستدلال. 

وقال یحبی: الجزءٌ مِنَ الجسم غير صفاته من لونه وطعمه وسائر ماهو 
عليه من تركيبه. 

قال: وقال محمّدٌ: إن لو وطعمّةُ ورائحيّة وسائر ما هو عليه من تركيب 
أبعاضٌ له وه لا طول ل ولا عرضء وهو ذو أبعاض» فإذا انضمٌ إليه الجزء 
حدت له طولٌ وعرضن لتأليفه. 

وقالَ يحبى: قد يجوز أنيُجيع امن کلهم على خط إلا واحدا فيكو 
ليحن مه دون الجميع» وأنكرٌ ذلك محمّدٌ. 

وقال یحبی: قد يجوز ز أنْ یکون الله عفا لأهل بدر عَنْ کل كبيرة ارتکیوها 
إلا ار وجعل مقاتهم ببدر عله ليتجاورٌ لهم عن ذلكَ» ویکون المعنيُ 
بالوعید والکباثر غیزهم مِنَ النّاس. 

قالَ: وقال محمّدٌ: کل عمد کبی/ وقد یجوز أن يعفوَ الله عنه مالم يشرك 7ب1 
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فاعلة. 


ا 9 - مقالات البلخی 


۱ وقال یحیی: کل ما وقع مع عدم کر فهو صفیژه وکل عمد کبیل وم 
الذنوب مَنْ لا تعرف الحالٌ فيه؛ فالواجبٍ هو الوقك عَنْ آهله. 

وقال يحيى بطاعة لا یراد الله بها. 

وقالَ يحيى: علمُ الاستدلال أوکد مِنْ علم الاضطرار؛ ان الله آمر ب 
ولم يأمز بعلم الاضطرار. 

وقال محمّدٌ: علم الاضطرار أُوكَدُ من علم الاستدلالء وإِنْ لم يأمر الله 
به؛ لاد علع الاضطرار يزيل لك في المعلوم. 

وقالَ یحیی: الكلامُ عزضن وجسم؛ لاله حرف وتألیف» وهو مسموغ. 

قالَ: وقالَ محمّدٌ: یجوز أنْ یکون الكلامُ جسماً وعرضاً فهو حرف 
وتألیك ون کان عرّضاً دون جسم فهر لت الحروفٍ دون الحروف ون 
كان لايك مق الحروف كما لا يك -إِذْ هوَ مسموعٌ -مَنْ صوت. 

قال: وقال يحيى: مَنْ أتى بكبيرة مع إيمانه وقد كان كافرا مره دول 
کفره وآخره. قالَ: وأنكرٌ محمد ذلكَ. 

قالَ: وقال يحيى: قد يمكنٌ أنْ یعلم بالاستدلالٍ كما يعلمُ بالصّرورة. 

قال : وأنكرٌ ذلكَ محم وزعم أنَّ المائيّة مما ْعلعبالمشاهدة وليسن 
عرف أبداً بالاستدلال ولا يتهيا ذلكَ. 

قال: وقال بحیی: إن الحركة والشکونّ نما یقال: ٍنهما فعل الانسان 
على معنی أنه اختارّهما بارادته لا على معنی بنُفعل آعیانهما على الحقيقة 
مِنْ فعلٍ الکسب كما فعل الارادة؛ لاد أعمالَ الانسان عنده جزءٌ ليس بذي 


آجزاء. 


الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل اة 46م 
قالَ: وقالٌ يحيى: المباح لا طاعةٌ ولا معصيةٌ. وقال محمّدٌ: هو طاعةٌ. 
قالَ: وقالَ یحبی: و الشيء ليس من تركيبه كاللُونِ والطَّعُم والرّائحة. 
وقال محمَدٌ: وزد السَّيءِ بعض له کال وغيره. 
قالَ: وقال يحيى: الکافر عاج ولا آقول: عن الإيمانء وفیه عجرّ ولا 


أقولٌ: عن. قالَ: والمؤمنُ ممنوعٌ بالعصمة مِنَ الکفره ولا آقول: الکافژ ممنوحٌ 
بالخذلان من الایمان. 

تم كتابُ المقالات؛ والحمد لله رب العالمین» وصلَّى الل على محمد 
ال وال الطّاهرِينَ وسلّم تسليماً. 

ويتلوهٌ الف الخامسن مِنْ عيونٍ المسائل والجوابات. 
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الفنّ انحامش 
من کاب عيون السائل والجوابات 


9:۹ 


[مقدمة المؤلّفٍ] 


/ الحمدُ لله رت العالمِينَ؛ ولا حول ولا قوَة إلا بالله العظيم» وصلّی الله 
علی محتّد وآله لسن 

فذكؤنا في هذا الجزء إلى ما وعذنا في وَل کتاب المقالات من ذکر 
عیون المسائل والجوابات» وجعلناء أبواباً وتركنا الاشتغال بترتیب المسائل 
كما رییناالابوات؛ لأنا نا أنْ یصرفنا ذلك عما هو أوجثُ منه وأجدرٌ بان 
تفع به فذكزنا المسائل في کل باب على ما حطر بالبال» وعلی حسّب ما اتف 
لنا وجوده عند نظرناء مما كُنَا عددْناهُ لهذا الکتاب مِنْ کلامنا وکتب أصحابنا. 

ونحنْ نأل الله حل المعونة والتّوِيقِء وان يجعل ما نقول لوجهه 
وفي سبيله» ولا يحرمنا ومَنْ نظر في كتابنا الانتفاع في العاجل والآجل بأطفه 


ورحمته. 


في تصحیح النّظرِ: 

وقد ذكزنا في أوَلِ کتاب المقالات مسائلَ يتعلّقُ بها مُبطلو ال وأجبنا 
عنهاء وكانَ هذا موضكَهاء ولكنْ کرهنا التكريرٌ فذكرنا بعضَ ما لم نذكزةٌ هناك. 

قالت ات في مسألة الشائل لنا: 

آلیسن قد کم على مذهب ترون حمّا وتناضلون علیه» فرجعتّم إلى ضدّو 
وتي لكُم خطأ ما شم عليه اناما له على صخة مذهبهم؟ 


۲/۱۲۵1 


9۰ - مقالات البلجی 

2 ا ا 3 و 

فحکی بعض آهل الکلام آنهم ذكرُوا آنها تدل على وجود حکیم مفرد 
مِنَ الاغات غير مشوب بهاء لا یلح سه ولا جهلٌ» وعلی أنَّ هذا العالمَ من 
خاطین أحدهما آفةٌ على الآخر. وذلك أنَّهُم قالوا: بدا هذا الکلام استخباراً 
صحيحاًء وسؤالاً مفهوماً» وبدا السَائلُ عنةُ سائلاً عن مهمٌ جليل. ومن أبطلَةُ 
يعلمُ عند رجوعه إلى نفسه بأنّها شروخ ترد المسألة وأنَّهُ قد صار مجيبٌ 
أن يجد لها جوابآء ولشنا نراه لأحدٍ ممَنْ حواةٌ هذا العالم؛ ذلك بأنَّهُ علیکم 


ولیسن یجو بان يكونَ سوال لا مِنْ سائل» ولا مسألةٌ لا جواب لهاء كما 
لا یجوز أن يکود جوات الا من مُجيب» ولا عَن مسألة. 

وكما لایجوز أن يكونَ فعل لا مِنْ فاعل» والا فسد أن تكونَ هذه المسألةٌ 
لأهل هذا العالم» ووجب أنَّهُ لا بد من سائل عنها؛ فقد ثبت أنَّ التو الخالص 
صيّرها في هذا العالم» وقد فعل بألسن أهلها ليخلّصّهم بهاء ویدلّهم على وجوده 
ووجود عدالته الأعلى وعلی أنَّ الآفاتٍ لا تدخلٌ علیهم والجهلّ لا يلحقّة. 

قال الحاكي لذلكَ عنهم في اد عليهم: اه لو قال لهم قائلٌ من 
الموحدينَ: بل الله جلّ ره قذف على لسن عبادِه ليدلٌ بها على أنَّ الجهلَ لا 
يجوز عليه وعلى أنَّهُ جائرٌ عليهم؛ ما وجدُوا فضلاً. وقد أحسنّ في معارضتهم. 

ولكنّي أقولٌ: ان يقال: وما يدريكم لعلّ هذا الکلا الذي شقتموة 
وجَعلتموه دليلاً على الثور الخالص فاس وأنکم سترجعون عنهاء ویظهژ 

۳ کم فسادة/ . 
فن قالوا: فهذا آیضاً يدل على ما قُلناء 


الفن انحامس: من كاب عیون السائل والجوابات ,(ع( 8هه 

قيلّ لهم: وما یدریکم لعل اعتقادگم هذا الثاني وکلامکم هذا الخر 
ایض أخطأئم. 

كذلكَ أيضاً یقال لهم: أليس قد علمنا نکم لا تصيرونَ إلى جواب ترمونَ 
به تصحيح قولگم به لا كانَ للخصم أن يقولَ لكم ما قلناهُ في هذاء فقد وجتت 
إذاً بطلانُ كلّ ما تون به؛ لامکان ذلك في جميعهء ولا بد عند ذلك من الؤجوع 
إلى جوابناء والمصير إلى أنه لا حقيقةٌ ولاعلمٌ. 

وذكرٌ بعضُ هل الكلام في كتاب جمع ة فيو میج أصاينا على مُبطلي 
النُطر: نما يدل على صحَة أهلٍ المعقولٍ والنّظر أن الضّرورة توجب أنه 
ليس إلا إبطالَهُ أو تب 

وَالدَليِلُ على صحة تثبيته آنا نجل مَن یبط تضط ره المحاولةٌ بإبطاله 
إلى تثبيته؛ وذلك أن لا يقدرٌ يدعي على واحدة من الحواس إبطالّ ولا 
على الطّبيعة والخبر؛ ان ذلكَ لو كان كذلكَ لاستوى ذو الطبانع والحواسئ 
وسامعو الأخبار في معرفة فسادو. ولا بد له من أنْ يلجا له فيما بوهم أنه 
مبطلٌ له فهر بمنزلة من قال بلسانه : لست ناطقاًء وأنا آخر مخ؛ لاه یصف نظرا 
عرف به عقلاً ‏ لا حساً أنَّ النَظَرَ والعقلَ فاسدان. 

ولولا أنَّ [في] الفكر رديتاً وجيّداً وفاسداً وصحيحاً لم يقدز على ذلكَ. 
كما آنه لولا أن في الكلام صدقاً وكذباً وفي أعمالٍ الانسان صحيحاً وباطلاً 
لم يقدز أي أحدٍ أَنْ يقولَ بلسانه: :لست ناطقاً وأنا أخرمن؛ فلمّا كانت الضرورة 
ملجئةٌ إلى تصحبحه كانَ ذلكَ أدلٌ شيء على فساد قول مبطله وعلى صحَّتِه 


وثبات خجته. 


ثب ا کے عت مقالاك البلخی 
قالَ: وما يدل على ذللت أيضاً ما جُبلَثْ عليه وس من تعظيم العُقلاءِ 
وتبجیلهم» وتمثي مراتيهم, والاعتماد على آدابهم وتشورتهم؛ والاستخفافٍ 
بمَنْ تلع وزللٌ عقله ومجانبة رأيه یناشن مشورته. 0 
عمّلاً في استنباط الرَّأي الصحيح والمعرفة لقبة لم يتجلّ بالطباتع صاحية ۰ 
ولم یفزغ إلى رأيه ويعتمذ على معرفته وصالح فكره. 
قال: وما يدل على ذلك؛ أنه لا بد أن يكونَ للعقل عمل غير عمل 
الحوامن أو لا یکون له عمل: 
فان لم يكن له عملٌ؛ فلا فرق بینه وبين ع الجنون والحمق» ووجب أن 
یکون الأحمق بمنزلةٍ العاقلِ في القدرة على العلوم وفي جوازها منة؛ لاه قد 
حصاث لهُ. ولیسن بعد الحوامی شيءٌ ثَنالُ بهالعلو وهذا تجاهلٌ بين. 
ع ی م يت 
والبديهة لم يخفت منها شي ولم تفزع ال إلى الفکر في شيء منها منها 
قال : وم يدل أيضاً على وجود حُسَةٍ العقلٍ حسنٌ الأمر ايء واللُوم 
والعدل مع وجودوء وقبخ ذلك مع زواله . ولولا نة آله تل بها إلى معرفة 
المأمور به والمنهي عن وإلى ما لُوّمَ على ترکهه وعُذْلَ على مجانبته؛ لم يكن 
يحسُنٌ ما وصفنا مع وجودهء ویقبخ عند فقدی وهو أيضاً کذلك لا يحسنٌ 
۱/۱۳۹3 البطشُ إلا مع وجودها/ . ويصح على حال مع عدمها. 
قالَ: وقد سألَ نامي من مُبطلي ار وخجج العقول فقالوا: أبكظر 
آفسدئم الط رم بالحوا من أم بالخبر؟ وبعقلٍ آفسدئم حُجَة لعقل آغ بغير عقل؟ 
فان قلّم: باتّطر آَفسذنا النَظَرَ؛ِ فقد رجعثم إلى صحَة النظّر. 


الفن انلامس: من کاب عیون السائل والوابات‌ادع 88۳ 

وان قشم : بالحصوامن؛ فلنا حوامٌمقل حواشکم؛ وعلوغ الحوامن لا 
نختلف فیهاه فما بالّنا لا نعل من ذلكَ ما علمثُم! 

وان قّم: بخبر فبأيّ شيء فصاتُم بينَ هذا الخبر وبينَ ضذه من الأخبار 
المتواترة لا بلْظر والعقل؟ 

قل سوالهم: 

قالَ: فقلبوا لهم سولهم عليهم» وقالوا لهم: أبنظرٍ حججثم الط أم 
بخبره أم بحسّ وبعقل ثلثم حَُةَ العقل» آم بحسن آم بخبر؟ 

فان قم: بحت؛ فلنا حوامنٌ کحواشکم. 

وان قلتّم: بالعقل والنّظر؛ جار أنْ نزعم أا أدركنا صعة آمر الخبر بالخبر. 

ون قلثّم: بالخبر» جعلتم العقلَ عدلاً على الخب ولیسن هذا قولّكُم. 

ثم فرّق الحاكي الکلاع الاوّل عَنْ أصحابنا بفرق لم ره شيئاً 

والواج ب أن نقول لهم: لم تصخحوا المعارضة؛ لاه ان يجب أنْ 
تقولوا: ون قم بالعقل والّظر؛ فلنا عقلٌ ونظر كقّولِكم, أو تقولوا جاز لنا أن 
نزعم بأنا أدركنا صحَة أمر الحن بالحسنٌ. 

فان قالوا : فإنا نقولٌ لكم: إذ قلم: کم عرفتم صحَة العقل والنّظر بن لنا 
عقلاً ونظراً کعقولکم ونظركم. 

قيلَّ لهم: إذا نقولٌ لکم: نما قلن داخلٌ على قولکم» وليسن ما قلتموة 
عُروضاًلهُ من قبل أنَّ علوم الحوامن لا یقغ فيها حلاف لا من معاند. فإذا 
كانث لنا حواسق كحواسّكمء ثم لم نعلم بها فساد ار والعقل علمُنا آن قول 
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oot‏ مقالات البلخی 
من قال بأنّهُ علم فساة ذلك بالحوامع خطأً. والعلومٌ التي تقح ار والعقل 
يقفثُ الخلاف مع غير معاند؛ لأنّها تقعُ باستدلال؛ فجارٌ لذلكَ أن یعرف بها 
صحّة النَظَرِ والعقل بِالنّظَرِ والعقل بعضُ المستدلین الناظرینَ دونَ بعض. 

فن قال: إِنْ کشم تعرفونَ صحّة ار والعقل بالّظر والعقل؛ فقد یج 
أن یکون غير متناه. 

قلنا: ليس هذا هکذا؛ لأنّا نزعمُ بآنا نعرف صححة الظر والعقل بالّظر 
والعقل» بنظر وعقل غیرهماء بل ُعرف صحَّتُهما بهما؛ وذلكَ آنا نعرف بهما 
أن کل نظر لزع صاحبَه الق والتَّرتِيتِ ولم يمل به هى ولا إلفث ولا عصبيةٌ 
فهو صحيح» کل علم بني على علوم الحوامن وما في بداهة لعقول فغيرٌ 
فاسد؛ فيكونٌ هذا ار داخلاً فيما شهد لصكّتها وان ذلك حكمّة. 

فان قال قائ : ولم زعمثم أن هذا النََرَداخلُ في جملة ما صح به وأندم 
قد تجیزون أن يقول القائل :کل قول ممه اليوع خطأًء وهن لا يريد قولة هذا؟ 

قل ل4: لیمن سبيل العلم في هذا سبيلَ الخبر والقول؛ لأنَّ الحصو لا يق 

آلاتری ها يجوز أن يعلم أن القوم كلهم في لاه وهم خارخ 
منها؟ بل إذا علمست ذلك وجب أن يكونُوا كلهم كذلكَ» وا فليس عقدلة 
علماء وقد يجوز أن یکون كل القوم في التار وآنت تريدٌ بعضّهم؛ أنه يبحص 
ةرمض و 
بخصَان 


E‏ تا 
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القن اتخامس: من كاب عیون السائل والجوابات ‏ ب ههه 
ببالِ4 بالنّظَر الذي ي عبر عنة» ثم عرف أن اضر الذي به عرف ذلكَ صحيحٌ بما 
في عقله من وجوب الصَّحَةٍ لشکل ما وجبّث صِحَتّةُ» ولزوم الحكم الواح 
للحسسّ المتّفقٍ بعد أنْ عرف أنَّ فطرة المتكلّم عليه مشاكلٌ لما عرف به صحَمَةُ 
من حيتٌ عرف أنه استشهادُهُ للوجود وبداية العقول» كما یعرف نفس هة أنه 
محدثٌ نم نرى مثْلّهُ فنعرفُ حدئه نَّهُ بما في عقله من وقوع الحكم الواح 
على المتفقين في العلَّةء فيكونُ علمه الأوّلُ واقعاً بها ذ في العقول من تفای 
المشتبهين في العلّة والحكم الواحدٍ كان أيضاً هذا قولاً. 

فان قال قائلٌ: على هذا تعرفونٌ صحّة انر بنظر لا تعرفونَ صحَتَه؛ لا 
ال به عرفثم صِحَّة کل نظر حطر ببالكم سواه لیس تعرفونَ صحَمَةُ في وقته. 

قلنا: كلا؛ لأنكم لما سأشمونا علَةٌ لم نتقضن مسالکم التي آخطرنموها 
ببالناء حيثٌ أوجبت النْفومن ما فيها من الفاق المشتبهین في العلَةِ والحکم 
بالعلم بصنگیی فصرنا حينئ نعرفُ صحة ار قد عرفنا صجة . وهذا لد 
قصيدٌ جذاً» وإِنّما يطول من النَظَر الاوّل. فان سألتُم عن النّظَرِ الثَالث كان“ 
خطورُةُ بالبال» وتأهّتُ النّمس للحاقه عن شأنه لو جار عندَهُ مسألتكم ما وجتت 
في الثاني فليس يجورٌ على هذا القياس أن ندّعيَ الَحَة لنظر تقعٌ المسألةٌ 
عنه إلا وذلكَ ال صحیخ أيضاً وعلمنا. 

فِنْ قالوا: فما كانّتُ حالکم قبل مسألتنا؟ 

قُلنا لهم: كنا لا نعل صحّة ار الثاني لفقد الشبيهء لا لفقد العلم به. 

ویقال لهم: هل في وجود لوق دليلٌ على أنه يصلحٌ للذّوقٍ؟ 


() في الأصل کا. 


۲/۳۳۷1 


س س مقالات البلخی 
فان قالوا: عم . قيلَ لهم: فلم لا يكونُ وجود الفکر دليلاً على أنه یصلخ 
للفكر؟ وما بال الس تفزع إلى الفكر طباعاً كما تفزع إلى الهرب من الأذى 
طباعاًء والفکر لا تجدُ عليها شيئاً» ولا يوصلّها إلى مطلوبها كما يفعلُ ذلكَ 
الهرث من الأذى؟ 

فان قالوا: قد تک لسن فتعطبُ غالطةً في الفکر. 

قلنا لهم: وقد تهربُ من الشنيع فتعطبُ بُعيده غالطةً» الا أنَّ هذا لا يبطلٌ 
صحَّة الهرب. 

ویقال لهم : إن لم تكن الحُجَة إلا في علوم الحوامن, وان لعقل 
واللّظر ساقطةٌ وهذا یمنشکم من تصحيجها وإبطال العقل وال 

ویقال لهم: لیس لكم أن تبطلوا إلا ما أبطلثهُ الحوامي» كما ليس لكم 
أن تصخحوا إلا ما صحَّحَيْةُ؛ ولا فقد وقع الابطال مِنْ غير الجهة ال حیحة 
ووقعَ فساده لخروجه من آعمال الحواسٌ 

ولسشنا نریڈ منکم إلا الاقراز / على إبطال العقول والنّظر بالفساد وبوقوعه 

ويقالٌ لهم: وليس لکم أيضاً أن تقفوا لا فيما وقفتکم فيه الحواسئء والا 
فوقُوفكم فيه فاس لا یجوز لکم الدُعاءٌ إليه ولبات عليه؛ لأنّهُ ليس بالحاشة 
ثبتت ووجبت!) حَجّتُهُ وصواب المقتصر عليه فبضرورة یلم نکم لاتقدرون 
لا على بعض هذه المنازل التي قد منقكم منها مذهبكم. وکل ما آلجالیمذا 
فالصرورة أيضاً توجث فسا ولا بد من شيء ۶ غير الحواسٌ داب ةيعرف حه 


)١(‏ في الأصل: ثبت ووجب. 
(۲) في الأصل: فساد. 


الفن اتخامس: من کاب عیون السائل والجوابات ۰ 95۷ 
إبطال ما لا تبطلهُ الحوامث» وصوابٌ الوقوفٍ فيما لا يوقفُ فيه؛ لأنَّ الحاشة 
لیس عندّنا لا وجدانٌ السَّىءِ على ما هو عليه دون غيره. 

وکذلك يقال لأهل الخبر؛ وذلك أنه ليس في الخبر أنه لا حْجْة إلا في 
الخب وا حْجْة العقل والنّظّر ساقطة. وليمن فيه أيضاً أنَّ الوقوفٌ واجت؛ 


فكل ما يكونٌ هذا باب فهو غيدة. 
فان قالَ أصحابُ الخبر: إِنَّ الحجَةَ في الخبر كما آنکم بالعقلٍ تعلمونَ 
أنَّ الحجَةَ في العقل. 


قیل لهم: لیس ذلك على ماوصفتم ؛ لأنَّ العقلَ یعرف به ما لیس 
محسوسا أو منصوصاً فيه ولیسن یعرف بالخبر لا ما حسّ» ولیسن في شي: 
من الخبر اللازم اج الافيالخبره همان تزعموا ان الخبر يدل 
ن استدلٌ وستبط واستخرجء لین في الخيره فتصشحون 
حُبَةَ الاستدلالٍ والنّظر مِنْ حيثٌ أردثم بإفسادهاء وهذا قصورٌ في كلامكم. 
قال وتا يدل غلن ضخة امن العف ل أن كل دوق الحواية لا 
يجتمعٌ لها علمان مختلفانٍ في لتحدیق والاصفای والجامعٌ لذلك الحافظ له 
شيءٌ عندهماء ولیمن يجوز أن یکون العلمٌ بذلكَ مِنْ طریق شيء م مِنَ الحواسنٌ 
١‏ اللا ا الب و 0 
فنتخ العلم بأنّهما يختلفان وأنَّ خاصّيّتهما تغایران» ولیس يقعٌ هذا لا بالعقل. 
وال على أنه بالعقل يقغ نفد مع فق وِنْ وُجد كل شيء غير 
ويوج د مع وجودهء وإ عدم كثيرٌ مِنَ الحوامن وغيرها. ومثلٌ هذا أنَّ العقل 
یعرف أنَّ الحوامنّ قد أدركث فيما مضى شيئاًء والحواسن لا تؤدّي العلم 


Av] 
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25۸ مقالات البلخی 
بالماضي ماضياً؛ لأنّها لا تؤدّي الا ما وقعث عليه» وهيّ لا تقعٌ على الماضي 
ماضياً فيوجب العلم» وإنّما تق على الموجود المتجلي. 

ویقال لهم: بأيّ الحواسٌ علم [بأنَ كل] جاثر مسي وأ کل عادل محمودٌ 
وکل متفضّلٍ مشکوژ؟ 

فن قالوا: أنتم تمثّلو نَ إدراكَ العقلٍ بإدراك الحاشة» والحاسّةٌ لا تعمل 
أبداً إلا عملاً صحيحاً؛ لها مع إعراضها عما أريدَ معرفهٌ تدر ما أَقبلَتْ عليه 
إدراكاً حقیقیّاه ولیسن يحدث لها جهلٌ عند إعراضها عن شيء بعينه. والعقلٌ 
إذا ار فتن جهة ار اعد الجهن الذي لا ةةة تست ولوكاة بمئزلة 
الحاسّة لكان عقلَهُ أبداً علا وإدراكاء كما أنَّ عقل ار أبداً إدراك» وان كان 
كك يدرك ما إدركة ع راا بدل علن ار ها رجه انه کین ةا 
للعلم/ وله بمنزلة ما يخطيئٌ مر ويصيبُ مت ولا يكوثٌ عیاراً على نفیه ولا 
على غيره» ولكن يكونٌ العیاژ عليه غیرً یمن عليه الزَّللُ والغلطً. 

قیل لهم: حدّنُونا عن العلم الذي آنطمکم بهذا التَِيلٍ وهذا الإدخال» 
وأراكم أنه ملازمٌ لناء داخلٌ على قولناه من عمل أي الأشياء هو؟ 

فان كان مِنْ واحدة مِنّ الحوامی؛ فقد يجب أن يجَدَهُ كل مَنْ له تلك 
الحاشةٌ» وألا يده مع فقدها في ذهابها عمّنْ قد جعلّ لها الحوامق كلها 
ووجودُهُ مع فقدها ما يدل على أله ليس من عملها. 

وإِنْ كانَ بالعقل والنّظر أدركَ؛ فليس ينبغي بأنْ تلزموة خصتکم. ولا آن 
تکونوا منهُ على ثقة؛ لأنّهما یخطتان مره ویصیبان مره كما حکمثم وزعمتم. 


)١(‏ في الأصل: غير. 


الفن اتامس: من كاب عیون السائل وال جواباث .هه 

ویقال لهم: خبّرونا عن الذي یعتق كبيراً لصغير إذا أبعد عنة بعد أنْ 
حدَّقَ إليه» وصعْرَ الكبيره ورأى السّرابَ مات ما الذي أدَّى إليه ذلكَ؟ ومن أي 
طريق وجتت؟ 

فِنْ قالوا: مِنْ جهة النَظَرِ؛ِ أكذبوا الحواسق على حكيهم. 

وقيلَ لهم: فلعلّ جميعَ ما أدركثةُ الحواس هذه سب 

فَإِنْ قالوا: ليس هذا هكذاء ولیس يج ث إذا اعتقدّ المعتقد من جهة 
الحوامنٌ. قيلَ لهم: في ار والعقل مثلْ ذلك وهذا ما لایکونْ فيه فصلٌ. 

وان زعموا أن ذلك الغلط لم يقغ مِنْ جهة الحوامن ولكنّهُ اقتضّث اقتضاءً. 
أو ما قالوا في ذلك من شيء لم یمس على خصمهم أن یقول في کل ما اعتقد 
مِنَ المذاهب الفاسدة: إِنَّهُ ليس مِنْ جهة العقل وال ون نما وقع مِنْ جهتهما 
العلومٌ الصحيحة والمذاهبُ المستقيمة. 

ويقالٌ لهم أيضاً: ومايُدرِيكُم لعل كلّ ما تعتقدونّه"" وترون أنَُّ من جهة 
الحواسٌ إِنّما وقع اقتضاءً من جهة الشَِّطانِ ووسواسه. 

قالَ: وممّا يُحتَجُ به على آهل المِلَةِ من وجوب النّظَر: 


قول الله جل ذک زه: لأفلا یرود ال الْإبل کیت خلت * ول اس کیت 


ضعت ولل ناکت ۳ بت *#وال کف سَطِحَتٌ © [الغاشية: ۲۰-۱۷]. 


(۱) في الأصل: ومعتقدونه. 


9۹۰ _ ل مقالات الباخي 


وقد علمنا أن اله لم يدع إلى ال بالبصر؛ لأنَّ نظرها اشترك فيه الطّفلُ 
والبهيمة. وقول تعالى: «أولر روأ ن ملکوت الکو والرض وَمَاحَلَقَ َه 
من شیو € [الأعراف: ۱۸۵]. 
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وقوله: « رکف کل آلتعوت والرض وخ الیل وا لار ولو 
لپ © [آل عمران: ۱۹۰]. 

وقولة: « )1 دون له یما وفعو دوع جنويهم تَمَكَرُونَ ف کل 
وت وا لأر ض ربا ما حلفت هلدا بتطلا سبك نادار 4 [آل عمران: ۲۱۹۱ 

وإخبازةُعَنْ إبراهیم صلی الله عليه وسلم حيث فا لما جَنَ عه اليل 
کرک مار کا آل کالہ یب الأطرت [الأنعام: ۷۱]ٍلی آخر القضّة. 
وقولٌ: و شیک أل و © [الذاريات: ۲۱]. 
وقولة: و ا ۲ 
/ وقوثة: «كتث رل بت مر کرد یو وبکر الاب > 


[ص: ۲۹]. 


د وو ۳ 


اس عر و عسل س6 مر 00 


واخباژهم عن قوم نوح هم :} ویو فد دتا أ ڪرت 
َأیَا تيدان کنت من ليقن © [هود: :۳۲ 

وقولة: « آدغ سین 
هى أَحسنْ #[النحل: ۱۲۵]. 

وما أخبرَ به مِنْ مناظرة إبراهيم عليه السلا للکافر نمرود لا عارضهٌ 
وادّعی القدرة على الاحیاء والاماتة لنفسه وقولّه: رک بلتم 


وَالْموَعِظةٍ اس حر لهم بای 


القن اطامس: .من اب عیون الستائل اوبات ...»وله 
آلمترق این لب 4 [البقرة :۸۰ واحتجاجْه على أبيه بقوله: للم 


وی ری رو 


تعبد ما لا جسمع وا ولا صر ولا یفن عنك سا € [مريم: 4۲]. 

وق لقومه محتجّاً ومتهاً [ ابل کک گیبرشم‌هدا توش إن 
کانوا مور 44 [الأنبياء: .]٦۳‏ 

شم مناظرة السَلف ومحاجّتُهِم في تیا وفي الحروب التي صاروا إليهاء 
وفي الشوری وغیرها. 

فان زعم زاعمٌ أن ارتفاع المناظرة والججاج في الدينٍ في زمان ال 
عليه ال لام يدل على فساد ذلك؟ قيلَ لهُ: نما ارتفع الحجاح والجدل من 
طريقٍ العقولٍ في ذلكَ الرّمانِ للغناء بوجود الرَسولٍ والآياتٍ الباهرة القاهرق 
ولو كان ارتفاغ ذلكَ یدل على فساوو؛ لدلّ ارتفاع ار في وجوه ۳1 
الا ف وط و هة واوا على قاد ما فعل الا بعت وفاة 
الژسول» والتابعون ومن يليهم إلى هذو الغاية. 

ويقال لمن رأى اتلد نمیا إن لم يكن في البحث والنَطرِ 
والتَّمِيِسٍ ثقة ثقةٌ فليس في التقلید ثقةٌ. وان كانَ الذي نفركّم عن ار ما ترونَ 
من اختلاف الناظرین فقد ينبغي أن تنفروا منَ اللي ما ترون من اختلاف 
لمقلّدِينَ وضلالهم. ألا ترون نما المجوس إِنّما صاروا مجوساً بتقليد آبائهم 
وأسلافهم. وأنَّ هذه الآفةَ بعينها هي التي صيّرث آولاة اليهود يهوداً وآولاة 
الصارى نصارىء وأولاة لت ثنويةء وأولادَ الخوارج خوارج» وأولاد 
الرّافضٍ روافض؟ آفلا ترون القليد قد فرّقَ بیَالمقلدین وأوردهم في الکفر 
والصّلال؟ أولا ترود أنَّ مَنْ هل به أكثر من لك بِالنّظَر؟ 


۸ب 


o1۲‏ مقالات الباخي 

ويقال: اللي بغير حُجَةٍ بمنزلة السُم القاتل» و الط بمنزلة الغداء 
العجي؟ فكما أنه لا نجاة إلا في الغداءٍ وإِنْ كان المغتذي ربّما غلطً على 
نفسه فحاد عَنِ القصد. ون كانَ الح الا آبدآه فكذلكَ كان التقليد مورّطاً 
في الجهل. 

قالَ: ون طعنطاعلْفي علومالحمن اي هي أصل اعلم الا سل 
والّظر بان قال: قد يرى في علوم الحمن ما یر حكمّة وذلكَ بمنزلة مَنْ 
ری وج طويلاً في لیف وقامتةُ منكّسةٌ في الما الذي لا يکو مساح 
عمقه وإذا قدرَ كمساحة قامته» ویذوق العسلّ فيجدُهُ مرا ويرى الصَّغيرَ كبيراً 
والکبیر صغيّرا / إذا بعد والواقفت سار والسراب ماءً. 

قلنالة: : أمنا الإنباث فليس فيها غلط ولا مسأل وإِنّما يع الغلط في 
الکیفیّات إذا ا ويقدرٌ على معرفة [الإنية] بضبط بُعدهاء ویعترض بیتها 
وبین المذوقات آفاتٌ تخالطها فتغلث على طعومهاء فما وجدته مِنَّ المرارة 
صحیخ إلا نها لم تعرف واعترضت الا ولم تز شتا غير العسل ظنت 
الم دونَ غیرهه فلیمن يمكنٌ أن تکون الآفةٌ في اللّسانِء ولا يشعر بها لا 
عند التَطعُمٍ والحركة التي تعينُ على ظهورهاء وهی الشکل الذي يقوّيهاء 
كما لا ينك دخول الصّبرٍ المسحوق إلى الحلقٍ مِنْ غير أ تشعر بهه وكمون 
الاء الذي يستكنٌ في البدن إلى أن ورد عليه کل مق الغداءِ الضّارٌ فأظهرءٌ 
وأبدى عملة وإِيلامَهُ. ويرد المحسومن إن كان بارداً ومحسوساً إن كان حارا؛ 
لا الاشیاء تنقمعٌ بغلبةٍ أضدادها كما شاهذناء كما ينقمعٌ یسیز الرّعفران في 
كثير المای وقليل الحرّ في كثير البرده وتقوّي المعاضدة آشکالهاه كما يقزي 
یسیز الحرارة على |حراق الحطب إذا انضشٌث إليه أشكالة وكما يقؤي یس 


الفن انلامس: من کاب عبون السائل والوایات ۰۰۰ .»هه 
الرعفران على لون الماء إذا أمدّ بأشكاله. وهذا وجودٌ لا يجوز دفعة. والعاقلٌ 
بعد هذا یفصل بي حال الغلط وغيرهاء وبين حال الصَّحَةٍ والمرض. فمتى 
ی له هل قدي لعل ماحد ين العلة ومن تعد المبافة قد رهن الا 
أو منعها عملها فاط الشبهٌ عند زوا سلطان الحس على قلبلت» لم يمتنغ 
مِنَ الوقوف عند أهل التَّنبيه. 

وشيءٌ آخز: وهو أنَّ صاحت اعد والسَائرٌ على شاطی اهر على ابر 
واحد فيما وصفُناء وهم عند زوا هتین الحالتين على مثلٍ ما یک ون عليه أبدا 
إذا زالتا. وقد عرف هذه الأحوال شأنها على أمرها وفصل بیتها وزالث عَنِ 
الملامة في آمرها بزوالٍ الفنونٍ عليها. 

فان قال قائلٌ: فهل تدرو لعلّكم في اعتقادكم صح القرب من الحاسّةٍ 
الموجودة في حال الصّحَةٍ غالطونَ کقلطکم فيما سوى ذلك الا أن هذه ثباتٌ 
هذا الغلط الثاني آطول وشبهثه أقوى. فإنّهُ لا ينكر أن يكونَ في الشّبهة ما بعضه 
أقوى مِنْ بعض كما لا ننکز أنْ یکونَ مِنَ الحجج ما بعضه آظهز من بعض؟ 

قلنا: هلیم قرت أو بعد فلو فسدت الحالتان۱ جمیعاً فسد العلم كله 
وفسدث مسألتّكَ بفساده وسقط جوابها بوجود فسادهاء وكانَ قولكَ لعل حال 
ارب فاسدة كفسادٍ حال البُعدِ فاسدٌ لا يجرٌ به إلى القطع وعلی فسادها وإلى 
لش فيه. وفي فساد الحقيقة ارتفا القطع والشَّكَ وبطلانٌ السوال والجواب. 

وشية آخز: وهو أن یعلم بالبداهة أنَّ لحال القرب إذا اعتدث مزيداً 
على غيرها./ والحقُ مع المعروفٍ فصلَّةُ على غيرهاء وكذلكَ الصَحَدٌ وه ۱/۱۲۷ 


(۱) في الأصل: فسدتا الحالتين. 


6 تس 


صصح عحصو تح الات ابلخی 
لا يجوز يصح الأدنى ويفسكُ الاعلی» فإذا كانَ الفساد واقعاً فهو في المتأخر 
دون المتقدّم. 

قال: ويقالٌ لمن أرادَ إبطالَ ار وحجَةٍ العقل: ان زعم أنَّ العلم یحدث 

في القلوب بصحَة المذاهب وفسادها من غير نظر الا أن العادة قد جرت بن 
لا یحدث إلا بعقب نظر؛ لیس لاد غير ذلك محالٌ» ولكن لأنَّ العادة هكذا 
جرّث. أليس العادة أيضاً لم تجر بارتفاع العلم مِنْ قلوب الأصحاء بوجودهم 
ووجود ما یحضزهم من الأجسام الكثيفة» لا بأمور تدخلٌ عليهم» » فكانَ ما 
یجوز أن يرتفعَ من قلوبهم ما قد جرّث عليه العادةٌ بأن لا يرتفع الا بافة. 

فلن قالوا: لا؛ قیل وکا جوز وتو العو با امام ايچ 
جرت العادة ألاتقع إل بنظر مع عدم ار ان علم وجودة تلم ره كعلق 
EOE E‏ فِنْ جاز غير المعقول في 
آحیهما جار مله في ال خر 

وان قالوا: د نتم تجاملوا وقيل لهم : فقد يجوز أن يحدت العلمُ بحقيقة 
المذاهب دون غيرهاء أو يكون العلم بوجود الأنفس والحاضر من الأجسام 
مرتفعاً؛ لأنّ وجود العلم بحقيقة المذاهب مع فقدٍ علم المشاهدة لوجوده مع 
فد الّظر. 

فِنْ قالوا: َعَم فقد جوَّرُوا أنْ یعرف الانسانْ وجود الحركة واه تبقی؛ 
وهو لا یعرف نفْسَة ولا ما بحضرته من الاجسام. 

فان قالوا: ليس يُعقَلُ أن يكونَ الانسانْ عالماً بغيره غير عالم بنفیه؟ 

قيلَ لهم: ولا یعقل أَنْ يكونَ عالماً بالغائب بغير استدلال عليه. 


الفن انلامس: من كاب عیون السائل واليوابااث 1۵ 

ویقال لهم: سير و ی هس 3 
بالحركة» وأنها تبقى أو لا تبقىء وأنّها تكو في المکان الأول أو في المكانٍ 
الثاني إذا اقتحم أبصارّكم كما جرت العادة بحدوئه بعد ال والاستدلال» إذا 
كانَ بصرٌ القلب الذي هو الاستدلالٌ بمنزلة تحدیق البصر عندكم في آنهما غيرٌ 
موجبين للعلم بالغائب» وغيز مدخلينٍ فيو؟ 

فإنْقالوا: :العم ؛ قيلَ لهم: : أفكانَ يجوز أن تجري العادةٌ بحدوث العلم 
السك راداو تما یمرن رازن یکره الم رن 

تبقی أو لا تبقی أصلاً تبنونَ عليه العلم بأنمُسسكم بما تجدوَهُ حشا؟ 

فإ قالوا: لا. قيلَ لهم في الأول مثلة. 

وان قالوا: د نَعَم؛ فقد جوَّرُوا أن یکون الغائث شاهداً والشاهذ غائباً. 
وهذا عكسُ العقول وخروج) وهو ین لمن تدبّرَة. . وفسادُهُ يوب أنه لا بدَ مِنْ 
اقرار كل علم في مرتبته ووضعه في موضعه فان ازيل شي؛ من عَن منهاجه 


لزم مثلُ ذلك في سائره؛ لأنّهُ سوّی خروجلت مِنّ المعقول في بعض / هذه ٩1‏ 


الأمور» بخروجك منة في جمیعها. 

ویقال لهم: آیجو أنْ یحدت العلم باون في قلوبکم مع فقد النحدیق 
والتّركيب والبنية بحالها مع فقدالطر؟ فان قالوا: عم قیل:آفیجوز أن يخُلقَ 
مع وجود البصر والتَّحدِيتٍ والمقابلة وانّصالٍ الضیاء؟ 

فإنْقالوا : لا؛ قیل لهم: : وما الفصل بِينَ حدوثه مع العَماءِ وب ارتفاعه 
مع المقابلة والتّحديقٍ وسائر ما وصفنا؟ ولئن فست أحدُ هذین لا غير معقول 
أن الآخر بمنزلته» ولئن كان الحديق والمقابلةً إذا وقعا مع وجود الضياء 
وصحة الط موجبین للعلم باللّونِ أَنَّ العمى لمانع من حدوثه. 


(۱) زيادة یقتضیها السیاق. 


00 سح مقالات البلخي 

ویقال لهم : إن جار ألا يرتة تفع العلم وقد ار فلم لا بجو أن برنفع 
الاحتراق بعد الجمع , بِينَ الثار واللفا و وما آنکرتم أنْ یکونّ الأخیژ أو مما 
جرّت العادةٌ بحدوثه بعد الجمع بِينَ انار والحطب» وقد يجورٌ غير ذلكَ. 
ويُسألونَ في هويّ الحجر وارساله وذهاب الهم وإطلاقِه عَنْ مثل هذا 
الشوال. 

ویقالٌ لهم : إذا جار أن يرتفعَ العلم بالغائب بعد تمام ار في دلیله؛ 
فلم لا یجوز ارتفاغ العلم بالحاضر بعد مقابلة الحاسّة اه ووقوعها عليه؛ 
ان طریق قَ العلم بالغائب ال في دليله بغييته» وطريق العلم بالحاضر مقابلة 
والاتصال به؟ فان جار أن يرتة تفع العلمٌ بالغائب بعد النّظَرِ جاز أن يرتفع م العلم 
بالحاضر بعد مقابلة الحاسّةٍ واتصالها. 

ویقال لهم: إِنْ كان القول كما تقولونَ فقد كان يجوز أن تجري العادةٌ 
بحدوث العلم في قلوبكم بعد الأكلٍ لما جرّث بعد انر حتی يكونَ الأكل 
في ذلك بمنزلة انر والفكر والاستدلال يومّنا هذاء وحتّی لا يون النَظَرْ 
والفكرٌ أحقٌ بالقريب من العلم من الأكل. 

فن قالوا كذلكَ نقولُ: فما آقرب هذا من السُوفسطایة! 

ويقال لهم: : الفصلٌ بيتكم وبين مَنْ زعم آنه لولا العادةٌ لم تكن إرادة 
الحركة أولى بإيجابها مِنْ إرادة السُكونٍ ومِنَ الم والذَّوقٍ. 

ویقال لهم: أكانَ یجوز أن تجري العادةٌ بحدوث العلم بالأشسخاص 
الكثيفة الحاضرة بعد الغضّ للبصر وإطراقٍ الجفن كما جرّث بحدوثه بعد 


الفتج؟ 


الفن انلامس: من کاب عیون السائل وال جوابات لاله 


فإنْ قالوا: ن نعم؛ قلنا : وكانَ یجوز أن تجري بحدوثه من العمی كما جرث 
بحدوثه مع البصر» خر لوحت ا 

فن قالوا: تمه فقد زعموا أنه لا فصل ب بِينَ البصر والعمی في إدراكِ علم 
الألوان بهما/ . وإ كانَ هذا هكذاء فلا فصل بِينَ القدرة والعجز في ارتفاع 
الفعلٍ بهما وفي بُعده معهماء ولا بِينَ الحياة والموت والصَّحَةٍ والهقم ولا 
بِينَ العقل والجنون في القدرة على الّمییز واستخراج صواب الرّي. ۶ 

دق سالا لول تكرتم ینت العلم سكل ما فخا فيد 
سکول فيقلوبکم مِنْ غير نظر؟ قيلٌ لهم: نکزنا ذلكَ من قل أن كل معلوم؛ 
فلیمن یخلو من أن يكونَ متجلیاً للحسن. أو ممتنعاً لوقوعه علیه. فالمتجلي 
يجب استغناوة الیل لامتناعه من ذلك وإِنْ كان ممتنعا استَخنى عن 
الیل لغیبته» كما یج استغنا # المتجلي عنة لتجلیه؛ لأتهما في الغايتين؛ 
والغایة يجت لها ما يجب لضهاء ویجوژ فیها ما يجوز في ضدّهاء فلو جاز آن 
یزول شيء من هذه العلوم عَنْ موضعه وطریقه؛ جار ذلكَ في جمییها؛ + لها لم 
تقغ مواقعها اختباراً لذلكَ» ولکنْ لما یج لحقيقتهاء ولأنّها هكذا في أعيانها. 

بعدٌ؛ فليس يعدُو المحسومن من أحدٍ منزلتین؛ إقا أن یکون فاعل 
وی ی ی N‏ ۳ 
َنْ تک ون الحوامنٌ وتجلیه لها غشنا عن ذلكَ. فإِنْ كانَ استَغناؤٌة م من الوجه 
لا يجودٌ فل ذلك فاع الع فكو بمدال ی 
للحسنٌ» وَإِنْ جار هذا جاز أن تصیر الأشيا ء كلها غايتهُ» وهذا غايةٌ الفساد. 
فن كانت الحواسن وتجلیه لها آغشنا عن الاستدلال علی»» وکانٌ لا يتجلّى 
للحوامنّ» ولا ی عليه مستغنياً أيضاً عن الاستدلالٍ بحدوث العلم فيه في 


1/۱۳1 


ا 


القلوب بغير استدلال, وان آمکن أن يستويا في الحاجة إلى الیل ومتى صح 
ابتداء فاعل مِنَ الفاعلينَ للعلم في القلوب بطلب الحوامنٌ والعقول؛ لاله إذا 
لم يكنْ للعقلٍ والفكر عمل استنباط معرفةٍ للغائب» ولا للحوامن عمل في 
إدراكِ العلوم بالمحسوسات في القلوب؛ فقد تعدّی جميعُ ذلك من حواصل 
أعماله» وصارّ بمنزلة اليد والرّجلٍ. ومّن زعم أنه لا فصل بِينَ الید والجل في 
آنهما غیز ممیزین للعلوم وآنهما لا یصلحان لذلكَ؛ لزَه أن يزعم أنه لا فصل 
بِينَ الفتح والغضيٌ» ولا بين الفکر والضّدَء ولا بينَ العمی والبصره وفي هذا 
غاية التّجاهل. 


مقالات البلخى 


فن قال قومٌ: آلیمن العادةٌ قد جرَّث بان لايكونَ ولد إلا مِنْ جماع؛ 
ولا ثمرة إلا مِنْ شجرة بترتيب وتربية ثم قد تجيزونَ أن یحدت الإنسانٌ لام 
جماع» وثمرة لام شجرة» فلم لا أجزتّم في العلم بالغائب مثلّ هذا؟ 

قیل لهم دش كان ها یاس فأجيروا کہا عار شای بو باعل الول 
والشّجِرة والا فان فرقکم بينَ ذلك وبيتهما هو فرق بِينَ العلم وبيتهماء فقولوا 
في ذلك ما شتتم/ مِنْ كلابي: ١‏ 

فأقول: له يقال لهم: ليس الولدٌ عندّنا حادثاء اما هو أجسامٌ تجتمغ» 
وموادٌ تنّصلُ قد كانث موجودة والأجسامٌ لا تحدث إلا اختراعاً غير موجبة. 
فلما كانَ هذا هو السّبِيلَ فيها متى حدثث يومّنا هذا أو قبل ذلك لم يكن قياساً 
لما قد آقررثم باه نا هذا یحدث بعقّب اضر والفکره ويقعٌ موجباً بهماء 
بل الواجث أن يكرت كل واحد من هذین ال صلین علی ما وجدناهما علیه 
متى وجداء والحادث الموج الشبيه بالعلم الموج بِالنظَر هو اجتماع 
الاجسام واتصال المواده ولنْ یجوز أن يقعَ هذا بالحن منهما أبداً يعني 


الفن اتلخامس: من کاب غيون المسائل وال جوابات کے ۹۹ 


الاجتماع والاتّصالَ -الاعن جماع وحركة ونم يقوم مقاقهما وعلی السّبِيلٍ 
الذي يحدث عليه وقئنا هذا. 

قالَ الرّجلُ: يقال لأصحاب العنویه وهم الذينَ یزعمول بان لا حقائق 
للأشياءِ في آنفیسها» ولكنّها على حسب ما يعتقدّة المعتقدٌ؛ فالعالمْ حدَتَ 
عند من اعتقدهُ قديماً» و ذلكَ کالطعام الذي یاف بعض النّاسء ويشتهيه 
بعضهم. وكالسيء الذي يغذو بعضَّ الحیوان ويتلث بعضهم» وکالدّواء الذي 
ينف في وق ويضرٌ في وقتٍ. 

هل تقولونَ في المحسوسات بمثل الذي قلتموهُ في المستنبطات حتّی 
يکود السََيِءٌ قريباً بعيداً عند من یعتق له صغيراً عند مَن یبعلٌ عنة» كبيراً عند 
من يقربُ منة؟ فهذا يصيرُ إلى قول صاحب العناد. 

ون زعموا بان لها حقائق لا تتعلّقُ بالعنود» ولا يجوز فسادُها؛ قیل لهم: 
فلم لا یکون هذا بعينه سبیل المستخرج المستتبط؟ 

فإِنْ قالوا: لا يجد النْظَارٌُ یعتقدٌ شيئاً ثم ینفتل عنةُ إلى ضّو. 

قيلّ لهم: وقد نرى الحسامن يعتقدٌ في البعد شيئاً ثم ینفتل عنهُ عند 
القرب إلى ضدَّهِء ويعتقدُ في القریب شيئاً ئمّ يرجعٌ عنة عند البعد إلى خلافه» 
وكذلك الواجدُ للعسل مرا والغامژ لإحدى عینیهه والذي يرى وجَهَةٌ في 
لشیفب یلا یر يلل في انم الم في الما . وکل هذا على قياس 

فن قالوا: کل ما هولاء غلطوا على حواشهم وهذو() الافاث منهم أو 


() في الأصل: وهذا. 


۱/۱۳1 


9۷۰ مقالات البلخى 
بيهم وبِينَ المحسوساتء أو ذکروا علَة مِنّ العلل غير هذا. 

قِيلَ لهم: بالحسنّ علمثم أن هذه العلل حقٌ» وأنَّ لا سأنا عنه وجوهاً أ 
بِالنّظرِ؟ فن قلتم: بالحسسٌ فليس ينبغي أن يذهب ما قللّم على ذي حاسة ون 
لم یکن نظاراً آمر بات وإِنْ كانَ نظر العقل أدّاكم إلى هذا فما يدريكم لعلکم 
غالطونَ فيه لبعض الآفاتٍ التي تعترض عندكم على أهل الدّياناتِ؟! ولعلَّة 
ما هي هكذا عندكم» وهو عند غيركم على خلاف ذلكَ وضئه. 

ویقالٌ لهم/ : 

نحن نعلم نكم تعرفونَ رجوع آهل المقالات حسَاًء ولکن بر رونا ما 
يدريككم أذ رجوعکم یوج کون الممستنبطاتٍ على ما وصفتم؛ أبالحمن 
علمشم من أجل هذا أنَّ حقائّها متعلّقةٌ بالعنود أم بالنّظّر والاستدلال؟ فان 
قالوا: بالحس؛ كابّروا کل ذي حاسّة. 

وَإِنْ قالو بل قلنالهم: فمایدریکم لعل نظركم هذا فاسدٌ أو أنه صحيحٌ 
عندكم؛ فاس عند غيركم؟ وما يدريكُم لعلکم ستنقلونَ إلى غيره وضده؟ 

وبمثلٍ هذا تكلّمَ من أثبتَ علوع الحمنّ وأبطلَ ما سوى ذللت. 

فإ رعموا هم لایدرون لعل ذلك كذلكَ» ولعلّ مذهبهم حقٌّ عندهم» 
باطلٌ عند غیرهم؛ قيلَ لهم: فقولوا أيضاً: إن الشسخص کبیژ عند من بِعُدَ عن 
صغيرٌ عند من قرب من والنائمُ ميت عند نفسه أو بالسّبر أو في الماء حن 
عند المستیقظ بتعداد دور عندهاء وإِنَّ ما يراه المبرسمٌ على ما یرام عندَهُ على 
خلاف ذلك عند الحيح. فان مروا على ذلك سقطث مخاطبهم» وان أبَوا 
طولبوا بالفرق» ولنْ یفرَقوا. 


الفن انگامس: من کاب عیون السائل وایوابات 58۷۲ 

ویقال لهم: ما تعنونَ بقولکم: اللُونُ جسم عند الجسمی عرض عند 
العرضی؟ أتعنونَ بأنّ الجسمی یعتقده أنه جسم وأنَّ العرضی یعتقله أنه عرضٌ» 
وإِنْ لم يكن له في نفسه حقيقةٌ واحدة. كما أنَّ النَاظرَ إلى زید من بُعد يعتقد أنه 
عمو وليس بعمرو في الحقیقة؟ أم تعنون أنَّ لهُ حقيقةٌ من متضاّتین» إحداهما 
معروفة عند الجسميّ والأخرى معروفةٌ عند العرضيّ؟ 

فان زعموا هم ذهبوا إلى الأمر الأول فلا حلاف" بِينّنا وبیتهم فیما 
عَنَوْهُ بقلوبهم» إلا آنهم قد عبّروا بعبارة ودية. 

وإ زعموا هم ذهبوا إلى المعنى الثاني قل لهم: أي شيءٍ جعل لِلّْنٍ 
هاتين الحقیقتین؟ فإِنْ قالوا: الاعتقادان اللذان وقعا عليهما لزمهم أن يزعموا 
أنَّ من شب زيدا بعمرو فاعتقة أَنَّهُ عمو قد جعل زيداً عَمراً على الحقيقة» كما 
يجعل رافع الحجر متحرّكاً يرفعٌة اه وکما يجعلُ الصَائعُ الفضّةٌ خاتماًء وهذا 
التَجاهلٌ. 

ويقالٌ لهم: أرأيثُم إن صار الناسن كلهم جسمينء أليس تبطلُ إحدى حقيقتي 
اللّونِببْطلانٍ اعتقادهما؟ 

فإنْقالوا : بلى؟ لزمهم أن يقولوا : لو غفل اناس عن هذین الاعتقادین» 
وتشاعَلوا باتهم لبطل اللّونُ بت لأنّهُ بطل أن يكونَ جسماً أو عرضاً. 

ويقال: قَلِمَ لا تجوز الحركةٌ باقبة باعتقاد من ثيّمّها باقيةٌ غير باقية 
باعتقاد مَنْ تفاها» حقاً عند من ثُبِّتَ وجودّهاء باطلاً عند من تفاها؟ فإِنْ مرُوا 
على هذا تجاهلوا. 


(۱) في الأصل: خلا. 
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۷۲ مقالات الباخي 


ويقالٌ لهم: قد یجبٍ على قياس قولکم أنْ تکونوا جُهَالاً خمقا باعتقاد 
َن اعتقة ذلك منکم علما وعقلاً عند من نفی الجهل عنکم. 

فما أصحابُ العناد فقد قُلنا: هلا تجث مناظرهم ولا کسر قولهم من 
طريق الحجاج والاستدلال؛ لاد الذي أنكروة هو العلوم الواقعةٌ لا بدليلء التي 
علیها ثبنی علوم الاستدلال» وان لا بدٌ من حقٌ يرجعٌ إليه هو ال على غیره 
الات بنفيسه/ في البداهة أو مِنْ طریق الحمت» لا بدليلٍ ولا استخراج» ون 
لاظر لهم جار على مذهبه؛ لاه عند أخذِه في مناظرتهم یکون قد سل لهم أنه 
لا حم الا وهو تما یت من طريق الدَّليلء وإذا كانَ ذلك فلا دليلَ الا وعليه 
دليلٌ؛ لأنَّ الدَلِيلَ لا یکرت الا حقاء ون ان لا دلیل دالّا عليه فلا دلیل إذاً ولا 
مدلول عليه. وقد استقصَّيْنا هذا في الكتاب الأَوّلِء وأثبتناةٌ هناك بطرفٍ مِنّ 
القول في الاستشهادٍ بالحاضر على الغائب» ولو كان مضا إلى ما أثبتناة في 
هذا المكانء وكا ما کیت هنا مضافاً إلى ما هناك كان أصوبٌ فيما نرى. ۱ 

فان قال قائلٌ: إذا زعملم أن العلومَ ما تقعٌ بدليلٍ ولا استدلال» وأنَّ ما 
كانَ كذلك فليس له من الجهل؛ لأنَّ کل مجهولٍ محتاجٌ إلى دليل» فما أنكرثم 
أن یکون جهل يق الا يشبه ولا ضدٌ لهُ من العلم كما كان علماً واقعاً لا 
بدليلٍ ولا ضدً له من الجهلٍ؟ 

قیل لهُ: ذلك للفرق بِينَ الحقٌّ والباطل؛ فن كانَ الشائل مقر للفرق 
بیتهماء وبقرت الحق وفساد ما اة مق الجهل؛ فليين له ان يسال عن هذاه 
لاه لو وجب جهلٌ لا یشب لم يكن الیدفیه واثبات ضلّو سبيلٌ. ولو کال 
ذلك كذلكَ لكان حم وفي مثلٍ مرتبة الحقٌ؛ لأنّهُ إذا لم يثبث ضِدَهُ بت هق 
ولم يكن إلى دفعه سبيلٌ فهو حقٌ» وعاة الأمرُ إلى أنه لا فرق بينَ الحق والباطل 


ovr 


الفن اتخامس: من كاب عيون المسائل وال جوابات _ 
إلى أنه لا حت بء لاهن جار أن يثبتَ حقٌّ واحدٌ جاز مثل ذلك في کل حقّ. 

وت كانَ التسائل من لاب یثبث حقًاً؛ فسوالة متا یبطل لبطلان کل حن 
وه ایض معان. وقد نا في آصحاب الماو بماکفی» وهذا لفق الماضي 

قال ال2جل الذي حكينا عنهُ أکثر هذا الکتاب: يقال“ للشائل عَن هذا: 
أكون ذلك من هل له لين ف الا جمساه ما انآ تة ما وفعت عله 
حواشة على حقيقةالجلید لها. 

ووجة آخز: 

وهو أن الجهل بينَ الحقيقة واعتقادها كما حكى ما هي عليه لحم 3 
لهاء واعتقادٌ لخفائها على ما هي علیوه هذا حدٌ العلم وذلكَ حدٌ الجهلء ولن 
يقعا على غير ما وصفنا . والعلم كله حقٌ» كما أنَّ الجهل که باطلٌ. والحقٌ لا 

له ین أصل لین باه جهلٌ ولا شبهةٌ ولاشسيةٌ ین آجناس الباطل؛ لاه 
وکا بإزاء كل حم باط لکا کل حن محتاجا إلى ما يفصل یه وبين ما 
بإزائه من الباطل» ولو كانَ هذا هكذا لرجعَ الأمرُ إلى ما قال أهلٌ العناد في أنَّ 
کل حقإِنْ ان الحق موجوداً ‏ محتاج إلى دليلٍ ثب والباطل لا أصلّ له 
يُبنى عليه ویب فلذلك لم يجذ تثبیت جهل يستغني عَن الأسباب المُشکلة 
والمُشبهة المموّهة ویزول عنهُ سلطانٌ البراهين والخجج. 

ووجة آخژ: 


وهوَّأنَ الأصول لو كانث مجهولةً بجهل لازم مع الحياة والإطلاقٍ كما 


(۱) في الأصل: يقا. 


۱۳۱۳ 


9۷ بسک 8 مقالات البلخی 
نها معلومٌ بعلم لازم معها؛ لكانّت معلومةٌ مجهولةً في حال واحدة من وجه 
واحد» وهذا بين الاحالة. 

ووجه آخرً/ : 

وهو نید الحق مبسوطةٌ على كل باطل؛ لأنُّ يدف الأباطيل كلها واذا 
كان هذا هكذا فواجبٍ أن تكونَ الحجةُمبطلةً لكل جهل» وليسن الباطلُ نحل 
وک حن ولا في قواة متساورية» فلذلك وجب شيت علم ليسن للشبهةٍ على 
إزالته سبیل. 

وقدزعم قوم آنهم يجهلونَ آفعال الله - جل ذِکره ‏ لأعيانهم من وجهه 
وذلك جهلهم بكيفيَةٍ حدوثها لا ِن شسيء وکیف یتولی اه خلقها . وقال 
بعضهم: الماهيّةُ مجهولةٌ أبداً. 

قالَ: ولیسن هذا القولْ شيئاً؛ لأنّهم يعتقدونَ شيئاً مما فرّقوا بتفیسهم 
بالجهل به على غير حقيقتِه ولا ثبوته» فكانوا جُهَالاً به. 

إن قالوا: اليس يجوز أن يخلوَ من اشتباه واعتقاده على حقیقته ومن 
تفيه واعتقاده على غير حقيقته؟ 

فإذا قالوا: بلى؛ قُلنا لهم: فافرقوا بيتكم وبينَ من جور علیکم الخروج 
من معرفته والجهلّ به» ولا فرق بِينَ أن یخلو من إثبات الشَّيِءِ ونفیه وبينَ أن 
يخلوَ من معرفته وجهله. على أنه لا علم لا إثبات إنية السَّيِءِ واعتقاد حقائقه 
على ما هي عليه؛ لأنَّكَ اّما تمه أن تعرف وجودة وه مُحدتٌ أو قدي 
أو أنه لا يبقى أو يبقى فى آشباه ذلاگ. فالاوّل إثباث انیته والثانی إثبات حقائقه 
وعمله بان يبقى وجود انیّته كتفي الأصمٌ للحركة, أو يعتق د أنه قدي وهو 


(۱) كذا العبارة في الأصل! 


الفن اتلخامس: من کاب عيون المسائل وال جوابات ولاه 


محدث أو جسم وهو عرَضن في آشباه ذلكَ. فالأوّلُ جهل بإنبته والقاني نفى 
حقائقه. على أن يأنيَ بالجهل نف الإنية عرضاً وجسماه ويأتي العلوع بثبت 
الإنيّة عرضاً أو جسماه ألا يرى أَنَّهُ عندكَ على أنه عرّضٌ أو جس وله لا 
يبقى إلا أنَّ الأوّلَ... الانیات مطلقة؛ لاله اعتقادٌ الإنية موجودت وهو أوّلُ 
اعتقاداتٍ, وهو أيضاً شاملٌ كاملٌ لكل قائم العين. 

ولسنا بحم الله ونعمو نجهل کیت خرج الجسم من العدم إلى الوجوده 
لان شيءٍ قطع من لأنا نعلم أنه صارَ كذلكٌَ بحدوث عينه بعد أن نلم يكن 
لب الا أن یکون القوم أرادوا الكل والهيئة» كقولِكٌ: كيف جاءكم عبد الله 
جاءَ راكباً» وعلى حال کذا. فن أرادوا هذا فلسنا ندري أخرج مجتمعاً أو مفرّقاً 
وقد یمک أن یملع ذلكَ 

وقد يقو القائلٌ: کیت حدتٌ كذا ما شبيه بالذي دعا إليهء وهذه الكيفيةٌ 
منفيّةٌ عن فعل الله؟ ونحنُ أيضاً نعلم كيفت خلق الله الدُنيا؛ لأنا نعلخ آنه لها 
بان قال لها: [كُوني] فکانت؛ أيْ بأنَّ أحدتها لا بعلاج. 

فن قال قائلٌ: کیت أحدنّها لا بعلاج؟ 

قلنا: إن کنت تسأل عن دلیل هذا فالاأمز فيه سهلٌء ون كنت تسأل عن 
: هيئةٍ كانا لله فى حال إحدائه؛ فالمعلومٌ أنَّ هذين لا يجوزان عليه ولا 

ل وهی في حال إحداثه م أن هذين لا یجوزال 
یجوز لأحدٍ أنْ يدّعيَ الجهل بهما. وان كنت تسألُ عَنْ ذلك فأينَ عنة؟ 

انقضث حكاية الرَجُل. 


(1) في الأصل: مطقة. 


۱۳۳ 
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۷۹ . 0 ۳ مقالات البلخى 

ویقال للعای المقلّد للمشبّهةِ والمجبرة: لم أخذت قولهم وقلدتّهم؟ فإذا 
قال: لأنهم هل الشّنَةِ والجماعة. قیل لهُ: لست تخلو من إحدى منزلتین؛ إا 
آن تکون قد عرفت / إت اشن والجماعة فعرفت بذلاك هم مولا الذينَ 
قلدتّهم هلها أو تکون لما رآیت كثرة صومهم وصلاتهم وصدفتهم وحجهم 
واجتماع عامة لاس والباعة والصّناع علبهم وجواز قولهم؛ اعتقدت آنهم أهل 
السّْةٍ والجماعة. فان كنت عرفت لش والجماعةء ثم عرفت بمعرفیك ناه 
أنَّ مولاء أهلّها؛ فلم تعرفها إلا بنظر ودليل» وهذا منك اعتراف بالنََر. ون كنت 
عرفت الهم هل ات يكثرة عبادتهم وصلاتهم واجتماع العدد الكثير علیهم؛ 

ففي الخوارج والرَيديّة والّافضة والمعتزلة مَنْ هو أكثر عبادة وصدقة وصلاة 
وأکتز جمعاً في بلادهم التي غلبوا عليهاء وهم هل تاه ومن يجوز قولة بل 
شهادثه وتُوطأ عقِبُةُ في تلك البلدان» قَلم لا زعمت أنهم هل سَة وجماعة؟! 

وهذا الک لام لا يذهب عنه من لزمشه حُجَةٌ ون كانَ في غاية البلادة 
والاعراض عِنْ أهل الط ولكنَّ المعاندة للعصية وطلب الرّياسةٍ هي الذاءُالعياً. 
في حدوث العالم: 


3 


دليل: 

قال الموخدون: مِنَ الدّليل على حَدثه أنَّهُ جواهز وأعراضٌ» والجواهرٌ 
لا تخلو من الافتراق والاجتماع» والافتراق والاجتماغ مُحدثان» وما لم یسبتی 
المُحدَتٌ محَدث لا محالةً. وه آیضاً لا یخلو من حركةٍ وسکون لا حالا واحدت 
والحركةٌ وال کون مُحدثان» وما لم تسبق المحدّت الا حال" واحدة فهر 


3 
محدتث . 


(۱) في الأصل: حالا. 


الفن انلامس: من کاب عیون السائل وال جوابات ل - ۰۷۷ 

معارَضة: 

قال الملجدونَ: إِنَّ الجواهر وان لم تكن تخلو من الاجتماع والافتراق» 
وكانَ كل اجتماع وافتراق محدناً في نفیسه؛ فقد يجورٌ أنْ لا یکون اجتماغ إلا 
قله اجتماعٌ أو اقتراقٌ» ولا افتراق أو اجتماع؛ فتکونْ الجواهرٌ وإِنْ لم تخل من 
محدث غير محدثة. كما أنّها عندکم لا تزال باق غير منقضيةٍ» وإِنْ لم تخل 
متا لا يبقى وينقضيء والا فان زعم أنَّ ما لم برل لا بد أن يوجد متعرّياًمِنَ 
المحدث موجوداً بل فكذلك فقولوا: لت ما لا یزال باقياً موجوداً لا بد من 
نْ یوجد متعرّياً مما لا يبقى وينقضي موجودا بِعدَهُ. 

فرق: 

قال الموحٌدونَ: غلطُم في المعارضت وظلمم آنشسکم؛ وذلك أنه لیم 
قولکم: ينقضي ولا يبقى عروضاً لقولنا: محدث. وإنّما عروضة منقض ولم يبق 
لا قولنا: محدث. وقد تم خکمان قد وجبا للسَّيءِ ليس بالظر لهما حال آخژه 
فکذل لك قولن: متقض ولم يبق وقولنا ينقضي ولا يبقى حكمٌ غير واجپ» بل 
ما ینتظر بوجوبه وق آخرء فلو صحّحتُم المعارضة لقلم: إذا كان الذي لم 
یزل لا بدٌ/ أن یکرت متعرّياً من المحدثات موجوداً قبلهاء فكذلكَ الباقي الذي 
لا يزالٌ لاب من أن يكونَ متعرّياً من الزَائلٍ الذي لم يبق موجودً بعدهُ. ولو 
عارضتُم بذلكَ لم یفصل بين الأمرين» ولكانا واجبينٍ جميعاً؛ لأ الذي لا یال 
لا بدٌ من أن يكونَ موجوداً بعد الزّائلِ والباقي» لا بدَّ من آن یکون موجودا بعد 
الذي لم يبء متعرياً من جميعِه. كما أ الذي لم زل یج القول: له قد كانَ 
موجوداً قبل المُحدثات متعرّياً من جميعها. 


۱/۱۳۳ 


OVA‏ مقالات البلخي 

نم رجّعوا على الملحدينَ فقالوا لهم: آلیس القديمُ عندکم لا بد من أن 
یکول سابقاً لكلّ ما یحدث متعرّياً منف موجوداً قبلّهُ؟ فلم یجدوا با من بلی. 
قالوالهم: فهل يجب عندكم أن یکون ما لا یزال ولا يبيدُ متعرّياً مما ينقضي 
ولا يبقى موجوداً بعدّهما؟ قالوا: لا. قالوا لهم: فقد فرقم أنتم بِينَ الأمرين في 
المستدبر والمستقبل وفي يحدثٌ وينقضي وهما متشابهان متشاکلان؛ لأنَّهما 
متظران جميعًء فكيفت سئیتفوناباشسوية بيتهما في بحدث وينقضي ولا 
يبقى» وهما مفترقان؛ لا أحدّهما واجث والآخر منتظة. 

نم قالوا لهم: إذا كان القدي م عندكم لا بد من آنْ يكونَ سابقاً لكلّ ما 
یحدث موجوداً قله متعرّياً منك ولم يجث قياساً على ذلك أن يكونَ ما لا 
یزال وينقضي موجوداً ما ينقضي ولا يبقى متعرّياً منة فما الفرق بیتکم وبين 
من قال: إِنَّ القديم لاب من أن يكونَ سابقاً للمحدث موجوداً قبلَهُ متعرّياً من 
ولا يجب قياساً على ذلك أنْ يکود الذي لایزال ولا ينقضي موجوداً بعد كلّ 
ما ينقضي وما لا يبقى متعزیاً منة؟ 1 

قالَ الموحٌدونَ: وفرقٌ آخز: 

وهو آنا وجذنا بإقرارنا وإقراركم ما يبقى معادياً بالواحد بعینه مما لا 
يبقى غير موجود بعد ولا متعزیاً مه ولم يدخل بذلكَ في حكم ما لا يبقىء 
E‏ وكا مكةا ماري الوائية ادق لاي کب چم 
الواحدٍ في أنه لا یدخل في حكمه» ولا يساويه في أنَّهُ لايبقى؛ وإِنْ لم يخلٌ 
منة» ولم يوجذ بعدَهُ متعرّياً. 

ثم نحنُ وأنتم جميعاً نحیل أن یکون القديمُ موجوداً مع واحلٍ بعینه من 
المحدئاتء غير متقدّم» ولا موجود قبله؛ لاه لو كانَ كذلكَ كان داخلاً في 


القن انامس: من كاب عیون السائل والجوابات. + ب لإلاه 
خکم هذا الواحد مساوياً له في الحَدَثِْء فكانَ حكمُّةُ معاً سوی الواحدٍ حكمٌّة 
مع من أن متى لم یک شيئاً يقال لذلكَ موجوداً قبلَهُ مت متعذیاً من کان“ داخلا 

قال الملحدون: لیس يجب إذا لم يتقدّم المحدثات أن يكونَ محدثاء 
وإِنْ کان إذا لم ب يقم المحدثات أن يكونَ محدثأ كما آنکم تزعمون أن ما لا 
یتح عَن العلّة من المتقضیات يعني الحرکات وغیزها مما يسأل کل واحد 
منه أنْ ينقضيء ولم یوجذ بعلَه متعرّياً من هو منقضٍ» نم لا يجب أن یکون 
ما لا یأر عنها حتّی يوج بعدها متعرّياً منها مُنقضياً/ . 

قالَ الموخدون: 

قد آعلمناگم آنفا أنه لانقول بما حكيتموةٌ عتاء وأوجدناکم ما هو موجودٌ 
معالواحد مِنّ الحركاتٍ لم يتأخُز عن وهو غير منقضرء وأنتم لا تقدرون أن 
توجدونا ما هو معا والواحدا" متها لم ب تقد ولیس بمحدث بل نون 
أنَّ ما هذا سبيلَةُ هر مُحدتٌ لا محالت فأينَ نذهب بكم؟ 

قالَ الملحدون: 

آشم ون آوجدتمونا ما لم از عن الواحد من الحركاتٍ لا تجدون 
بدا من أن تقولوا: إِنّما لم تاز عنة حٌى يوجد بعده متعرّياً من فهو ينقضي. 

قلنا: وهذا لسنا نقولة؛ لاه لیس كل ما نقضي فهو منقض لا على 
الانُساعء الم ان تريدوا أنَّ کل ما كانَ حكمُة وحقيقئة أو كلّما علم أنه لا 


)١(‏ في الأصل: کا. 
(۲) في الأصل: ولواحد. 


۳ب 


9۸۰ 5 ۳ مقالات الباخي 


یأر عن الواحدٍ الذي ينقضي ویزول فهر ينقضي ویزول لا محالةً. فان کم 
هذا تریدون فهو صحیخْ. 

فان قالوا: هذا الذي آردناه وقصدناء فقد قنغنا به وب ری ألفاظ كلها 
عارضناگم أو عارضگم به أسلافناء فنقولٌ لكم: إذا كانَ ما لا یا عن الواحد 
من المتقضياتٍ حتّی يوجد بعدَهُ متعرّياً فهر ينقضي ویزول. وقد وجد ما لا 
یأر عنها حٌى يوجد بعدها متعريا منهاء وهو مع ذلك لا ينقضي ولا يزو 
ون كانَ كل واحدٍ منهما ينقضي ویزول» فما أنكردٌ ثم أن یک ون ما لم يتقدّم 
الواحدٌ من المحدثاتٍ حى يوجد قبلَهُ متعرّياً منة فهو مُحَدَتٌ» ثم لا یجب أن 
ری رو و للب نين 
ون كانَ كل واحدٍ منهما مُحَدثاً کات بعد أن لم يكن 


قلنا: الفصلٌ بیتهما أنَّ الواح في المنقضياتٍ لا يخلو من أن يكونَ 
خارجاً إلى الوجود لم يبق من شسي؛ بنتظر الب أو يكو ذلك جائزاً عليه لا 
يخلو من ذلكَ» والمنقضیاث لا تخر إلى الوجود حٌى لا يبقى منها شي 
ينتظرٌ خروجة؛ ولا يجوز ذلك عليها؛ فاختلت حكمٌُة وحكمُهاء ووجب أنَّ 
مالم يتأَخَرْ عن الواحدٍ منها الذي قد وجد ثمٌ اتقضىء أو الذي يجوز أن 
یوج ثم ينقضي منقض زائلٌ لا محالة. وقد وجد هو وانقضی» أو جا عليه 
أن یوج وينقضيء ولم يجب مثل ذلك فيها؛ إذ لیس يخر إلى الوجود حى 
يُرى موجوداه نع بنقضي فلا يبقى منها شي ينتظرٌ وجودة. واج اي 
نتکلم علیها ونناظژکم فيها وهی الماضيةٌ قد حرجث إلى الوجوده كما أنَّ 
الواح منها قد حرج إلى الوجود؛ فوجب أنْ نوجب أنَّ ما لم يتقدّمْها محدث 
كما أنَّ مالم يتقدّم الواح محدتٌ» ولو كانت المحدثاث الماضيةٌ لم تخرخ 


الفن اتلامس: من كاب عیون السائل والیوابات .6۸۱ 
إلى الوجود أو كانَ ذلك لا يجوز عليهاء كما أنَّ المنقضیاتِ لا تخرج إلى 
الوجود ولا يجوز ذلكَ عليها ما وجب أنْ یکون ما لم يتقدّمْها محدثاًء ولجاز 
أن يكونَ قديماً. وکذلك لو أن المنقضياتِ كانت تخرج إلى الوجوده أو يجوز 
أن تخرج الیه أو كانَ الكلامُ فيما قد خر إلى الوجود أو يرج كما آن 
المحدثات الماضیات قد خرجّث إلى الوجود؛ لوجت أنْ یکون الذي يتأخَرُ 
عنها/ ينقضي لا محالة عنهاء كما أنَّ الذي لا يتأخَرُءَ عَنِ الواحد ينقضي لا 
محالة. وهذا قمر على معارضتهم هذه في هذا المکان وفي غیره وفي اول 
طعنهم في دليلنا؛ وذلكَ آنهم إذا قالوا: إذا ان ما یبقی» لا يخلو مما لا يبقى 
ولا یوج بعدَهُ متعرّياً منثه ولا يجب ذلك أنْ یکون منقضياً غیر باقي» فكذلكَ 
الذي لم یزل لم یخل مق لم يكن ثم كان ولم يوجذ مثلة متعرياً من ولا 
یج بذك أنْ یکون مُحدثاً غير قديم. 

قلنالهم: نما جار آلا يخلو ما يبقى مما لا يبقى و من أجل أنَّ ما لا يبقى 
لا يخرحٌ إلى الوجود ولا يجوز ذلكَ عليه عندّنا وعندكم» ولو كانَ يخرج إلى 
الوجود أو یجوژ ذلك عليه؛ لكان ما لا يخلو من حٌى يوج بعدَهُ متعرّياً داخلاً 
في حكيها في أنه لا يبقى؛ وله يزولٌ وينقضيء والذي لم يكن ثم كان قد وجد 
فلم يبق منةُ شيءٌ ينتظرٌ وجودةٌ» فواجبٍ أن یکون مالم يتقدَّمةُ مه مُحَدثاً مُحَدثاً مثله؛ اللّهمَّ 
إلا أن تزعموا أنَّ المحدثاتٍ الماضية لم تخرخ إلى الوجودء ون لأعراض التي 
كل واحدٍ منها منقض يخر إلى الوجود ویجوژ ذلك عليه فخالفوا أصولكم. 

وبعد؛ فکیفت يكونٌُ ما لم یخرخ إلى الوجود ماضياً؟! وکیف يجوز عندكم 
أن يكونَ مابُستأنف مِنَ الأعراض يوجذ أو يجوز عليه أن بخرخ إلى الوجود؟ 
ولو كان كذلكٌ لبطلت الأجسامٌ أو لو جار ذلك عليها. وبطلانها محالٌ عندکم. 


1/۱۳۹1 


۶ب 


۸۲ , > مقالات البلخی 
وما قلنا واضځ بين - والحمدُ لله لا يذهب عنه الا من قد عمر قلبَه حت 
الالحاد واستعمال الشّرائع 
2 3 
دلیل وفرق: 
قال الموخدون: وم الفرق بينَ المستقبل والمستدبر ما عارض به 
القوم أنه قد یجوز أن يوج 3 من لایزال معتذراً من ذنب» ولا یجوژٌ عندنا آن 
يوج عندنا وعندهم من لم یزل يعتذرُ من ذنب. فکذلك وقد یجوژ أن یوج 
من لا یزال يتحر ولا يجوز أن يوجد ما لم یز یتحرّك ويجورٌ أن يوج ما 
لا یزال یفعلْ» ولا يجوز أنْ يوجد ما لم یزل یفعل. 
لي 
قالوا: ومن الدّليل؛ أنَّ الأفعالَ لا بد لها من رل أنَّ قائلاً لو قال: لن 
آدخل داري حتی آدخل قبلها غیرهاء ثم قال وقد أدخل دارا كانَ كاذباً محیل5 
فکذللت تن زعم اه یتح بح رکة حثی حول قبلها بغيرهاء ولم بُحدث فعلاً 
حى أحدثٌ قبلَهُ عندة ثم زعم آنه قد فعلَ فعلاً وتحرّكٌ بحركة محيلٍ کاذب. 
قال الملجدون: هذا | يستحيلٌ المستقبلٌ» فأمًا المستدبژ فليس یستحیل. 
قيل لهم: ولم ذلك؟ وما الفرق بيتكم وب من قالَ: بل هو يستحيلٌ في 
المستدبر صحيحٌ في المستقبل؟ 
وبعذ؛ فا لیس شي ء مِنَ المستدبر الماضي إلا وقد كان داخلاً في باب 
ایک وفیما یستقیل ويستأنفك» فإذ كال هذا هكذا فلاشية من إلا ون 
الحکم الذي آقررئم بفسادو في المستقبل لازم له 
ویقال لهم: الذي أجمعثُم معنا على إحالته في المنتظر لا فرق بیت/ 


القن اتدامس: من اب عیون السائل والوابات ...۵۸۳ 
وبينَ ما خالفتّمونا فيه في الماضي أنه لم يستجلْ في | لمستقبل؛ لأنَّهُ مستقبل» 
بل له استحال؛ لاله لا بد للافعال من أوّلٍ یفتتخ بوه وإذا كانَ هذا هكذا فحكمُ 
الماضي والمنتظر فيه حكمٌ واحدٌ. 

دليلٌ: 

قال الموخدون : ومن الیل على أَنّهُ لا بد للأفعال من أوّل» وعلى أنَّ 
الماضي منها متناهي الطَرَفِينِء له عددٌ محصوژ له قد خرج إلى الوجوده وکلما 
خرج إلى الوجود فقد يتوهّمْ بن فاعله أن يخرج مه إلى الوجود حى یفرق بيتّهماء 
وکل موجودین فهما أكثرٌ من أحدهماء وما وجدّ شيءٌ آکتز من فهر متناو لا محالة. 

معارضة: 

قال الملحدونَّ: فما تقولونَ في حركاتِ آهل الآخرة عندکم؛ لیس 
غير متناهية من جهة آخرها؟ فما الفرق بیتکم وبينَ من قلت علیکم دلیلکم 
فزعم أنَّ فاعلّها يقد أن يفعلَ مثلها؟ وما قدر عليه فهو موهوش وما توهّمَ مثلة 
فهو ومثلهُ أكثز في الوهم مقر وما توهَم شيء آکثر فهو متناو. 

فرقٌ: 

قيلَ لهم: الفرق بینهما أنَّ حركاتٍ آهل الجَنة لا تخرج إلى الوجود حتّی 
يراها الله مفعولة خارجةً مِنَ العدم إلى الوجودء لم يبق منها شيةٌ لم يوج 
ولا يتوم ذلك عليها . وإذا كان هذا هكذا لم يلزم فيه ما لزم في الذي قد حرج 
إلى الوجوده فلم يبقَ من شيةٌ لم يخرج. . ونحنٌ إذا كلّمناكم في الحرکات 
الماضية فإنَّما نكلّمُكم على ما قد خرج إلى الوجوده فلم يبق منة شيءٌ لم 
يخرخ إليه. وهذا من أوضح الفرق وأقطعهٍ للشَّعْبٍ عند من یره 


[i/o] 


ont‏ مقالات ابلخی 


مسألة: 
فان قالوا: فکأتکم تقولود إِنَّ أهلَ الجَنّة لا يوج نعيمُهم» وكذلك هل 
لثار لا يوجد عذائهم! 


الجوابٌ قيل: إن أردت أن أهل الجن لا نششهم أو هم یتشمون بشيء 
معدوم فهذا خط بن اله ينششهم نعيماً دائما لا اقطاع له. . ون أردت أنَّ نعیتهم 
الذي عدوة لا يخر إلى الوجود حتّی یری خارجاً إليه لم يبق من شيءٌ 
لم يوجذ كما خرجّت الأفعالٌ الماضيةٌ والحركاث المستدبرة؛ فهذا صحيخ؛ 
لأنَ الله إنما وعدّهم نعيماً لا ينقطع» ولو كانَ يخر إلى الوجود حى يرى 
موجوداً لم يبق منۀ شيءٌ لم یوجذ كان منقطعاً زائلاً. 

فلن قالوا: فإذا لم يخرج نعيمُهم إلى الوجود حتّى يراه الله موجوداً لم 
يبق منةُ شيءٌ لم يوجذ: لكان لم ينجزهم ما وعدهم» تعالى الله عن ذلك علوّاً 
كبيراً؛ لاه نما وعدّهم نعيساً لاینقطغ» وما خر إلى الوجود على الوصف 
الذي ذكزنا فهو منقطعٌ بائدٌ. 

مسآلةٌ: 

فان قال: فإذا زعمثم أنَّ نعتهم لانعیتهم لا يخرج إلى الوجود على 
الوجه الذي ذکرتم أفيقدرٌ الله علیه؟/ 

الجوابٌ: قیل لهم: نعم. ولیس كل ما يقدرٌ الله عليه يخرجٌ إلى الوجود 
حنَّى یری موجوداً لم يبق من شيءٌ لم يوجذ؛ لاه لا يقدرُ على المتضادّات» 
ومحالٌ حروجُها إلى الوجود. وأيضاً فإنَّ لله يقد على ما لا نهاية له ولا آخن 
هكذا يصح وصفَةُ بالقدرة. 


القن اتلامس: من کاب عیون السائل والوابات -- ۸۵ 


فإذا قال قائلٌ: فلم لا جاز أن یوج ما لایقدز عليه حتّی لا يبقى من 
شيءٌ لم یوجذ؟ كانَ قد صرف الوصفت له بالقدرة عن جهته؟ وقیل لهُ: هذا لو 
كانَ هكذا لم يكن قادراً على ما لا يتناهى. 

ويقالٌ لهم: محال قول القائل: إن يقدرُ أن يخرج ما لا نهاية له إلى 
الوجود؛ لأنَّ معنى هذا أنه يقدرُ أنْ یجعل ما لیس بمتناه متناهياًء وهذا محالٌ. 
ونحنٌ لا نطلق عند التحرير أنه يقدرُ أن يفعلَ الضَدّین» ولكنًا نقولٌ: يقدر 
على ما لا نهاية ل کان یفعل ما يتناهى ثمٌ ما يتناهى شم كذلكَ بلا نهاية» كما آنا 
نقول یقدژ على الضّدَّين بأنْ يفعلَ أحدهما بدلاً من صاحبه لا أن یجمعهما؛ 
ويقالُ لهم: أنتم تون بان القادر الذي لا يزالٌ قادرا يقدرٌ مق الأفعالٍ على ما 
لا یتناهی ولا آخر له في المستأنف ولم بخرخ في المستأنف منها إلى الوجود 
لا ما هو متناه له آخ. فنحنٌ قد کفینا مؤونتكم في هذا الباب. 

مسألة: 

قالَ الملجدون: إذا جزم أَنْ يكونَ لها أوّل ولا آخر لهاء فما آنکرئم آن 
یکو أفعالٌ لها آخژ ولا أَوَّلَ لها؟ 

الجوابُ: قال بعض الموخدین: لسنا نعم نم الأفعال ما له له رل ولا 
آخر ل بل ما له رل لح لأنَّ الأوّلَ وال خر من باب المضاف كالشَّرِيكِ 
والاب والأخ؛ فكانما أحد الشریکین ایکون شسریکاحثی یکون ال 
شریکك والأت لایکون آباً حتی يكرت لاب وال لا يكونُ أخاً حتی یکون 
لآ فکذلك الأشياءٌ لا يكونٌ لها أوَّلُ حتّی یکون لها آخرٌء وأيضاً لا كانَ لها 
آخز, ولا يكونُ لها آخژ إلا کان لها أرل. 


[۱۳۹/ب] 


كمه مقالات البلخی 


قالوا: والفعل الذي لا يتقدّمُهُ فعلٌ ليس بأرّل لما لا يتناهى من الافعال؛ 
ان ما لا يتناهى لا يخرجٌ إلى الوجود حتّى یری موجوداً لم من شي ءلم 
یوجذ فلا يجو ذلكَ عليهء وإنّما هو أوَّلُ لما یسیژ المتكلّمٌ إلى آخرهء وممّا 
یوجذ في آلف سنة وألف آلف سنة؛ فما أن يَْالَ: اه أو لما لا يتناهى» فذلك 
محالٌ؛ لأنَّ ما لا يتناهى لا أوَّلَ لهُ كما أنّهُ لا آخرلةُ. 

وكذلكَ قالوا في أنَّ ما يوجدٌ من ذلك في مائة سنة إنّما هو بعضضٌ وجزء 
لما يوج في لف سنةء ولما يوجدٌ في آلف سنة بعضٌ لما يوج في آلف الف 
ستق وكذلك أبداً؛ فما أن يكونَ بعضها أوجدوا لما لا كُلَّ له وهو الذي لا 
يتناهى فذلكَ محالٌ. 

قالَ الملجدونَ: قد خرجثم عنا وجعاتّم لنا طريقاً سهلاً» وهر أنا نقول 
لكم: فكذلكَ/ الذي وقفشم عليه كان في الأفعالٍ كمثل تخر الأفعالٍ الماضية» 
بل هوَّآخرٌ لما مضى وانقضى في آلف سنة أو آلف آلف سنةٍ وأمًا أن یکون 
لما لا رل له فذلكَ محالٌ. 

قالَ لهم هؤلاءِ الم وخدون: لو کم قلتُم: ان المعاصي من الأفعال لم 
یخرخ إلى الوجوده أو لم تكونوا نما تتكلّمونَ على ما لم يبق من شيءٌ يجب 
أن يوجد كانَ الحكمُ واحدا؛ ولكتّكم مُقَوُونَ بأ الكلامَ إذا كانَ في الماضي 
فهوَ في شيءٍ قد خرج إلى الوجود» وإذا كانَ ذلكَ كذلكَ وجب أنْ یکون لا 
ول ور كما زعغنا نحنٌ أنَّ كل ما يخرجٌ إلى الوجود من شسي: مِنَ الأفعال 
المستقبلة فله أَوَلُ وآخث لا بد من ذلكت. 


ویقالٌ لهم: صشحوا أوّلاً أنَّ ما يخرج إلى الوجود حى لا يبقى منة 


الفن انگامس: من كاب عیون السائل والجواباات ۸۷ 
شيءٌ یج أنْ يخرج أنْ يكونَ غیر متنا أو يجوز ذلكَ علیه. فان صح ذلك 
لکم وجب لعمري آلا يكونّ له رل وآخر ولكن دونَ ذلكَ خرط القتاد. 
جواث آخز: وقالث طافة آخری من الموحدَینَ: بل قذ یجوز أن يكونّ 
آشیاء لها أو ولا آخرلها» ولا يجوز قياسآ على ذلك نیک ون أشياء لها آخر 
ولا أوّلَ لها؛ لأنَا وإيّاكم قد جمغنا على أن الاعتذارٌ لا بد له من ول وقد ی 
قديجورٌأنَ يكونّ لا آخر له» وکذلك المكافأةٌ لا بد لها من أوّل ولا آخزلهاه 
وليسن يجوز قياساً على ذلك أن يكو ن اعتذاژ ومكافأة لهما آخر ولا ول لهماء 
فكذلكَ قلنا: إِنَّ الأفعالٌ لا بدَّ لها من رل وقد یجوز أن يكو لا آخر لهاء ولا 
يجب قياساً على هذا أن توجد أفعالٌ لها رل ولا آخر لها. ثم جعلوا هذا الکلاع 
معارضة فقالوا لهم: إذا جاز أن يوجدّ اعتذاراتٌ لها آخر ولا أوَّلَ لهاء وكذلكَ 
المكافأةٌ والمجازاث والنَّدمُ. قالوا: فهاهنا قلتم في هذا فهو جوابٌ لكم. 
وقالوا لهم أيضاً: الفعل لاب أن يتقدَمةُ فاعلهُ كما أنَّ الاعتذاز والمكافأة 
لا بد أن يتقدّمَهما ذنت وفعل» فلذلكَ جار أن أفعالاً لها آخر ولا رل لها. 
دليلٌ: 
قال الموخدونّ: ومِنَ الدّلیل على أنَّ الأفعالَ لا بدَّ لها من أوّلء أنَّ فاعلاً 
حيّا قادراً لوكانَ لم یزل يفعلٌ على ما يقولٌ مخالفونا أن يعد أفعالَهُ ويحوطهاء 
ولو فعلَ ذلك ثم سألناةُ في هذا الوقت لأخبرٌ بعددهاء وما له عددٌّ فمتناو؛ 
لأنّهُ قد یجوژ أن یُضعفت عددّةٌ. ولیس يقدرٌ مخالفونا مع أصلهم في القدم أن 
يحيلوا وجود جسم حيّ قاد والح القادر يقدرُ على ضبط ما يفعلة و وة 
ویتوهَمْ ذلك منة. 


۱/۱۱۳۹ 


OAR‏ معد مقالات البليخي 
قلب: 
/ قال الملجدونَ لهم: هذایلزشکم في نعيم أهلٍ الجَنّة أتهم يقدرونَ على 
فرقٌ: 


قبلَ لهم: أجل ولكنّهم لا يصيرونَ إلى حالٍ تکونْ حركاتّهم التي 
عدَّدُوها قد خرجَث إلى الوجود. اللّهِمَّ إلا أن يسألوا عمًا مضى من حركاتهم 
الذي في الوقت الذي يسألونَ فيهء فلعمري إِنَّ ذلك متناه محصوژ وهو نظيرٌ 
ما قلنا في الماضي من الأفعال التي يدّعيها الملجدون. 

دليلٌ: 

قال الموحٌدونَ: وم الدّليل على أنَّ الأفعالَ الماضيةً لها أرَّلء وأنّها 
متناهيةٌ؛ أنه ژجدث وفيها حركاتٌ وسكونٌ» واجتماعٌ وافتراقٌ» فليس تخلو 
الحركات من أن تكونٌ متناهية أو غيرَ متناهية؛ فان كانث متناهية فالسّكونٌ ما أن 
يكونّ مثلّها في العدد, أو دوتهاء أ و أكثرٌ بقدر معلوم . وكيفت كان ذلك فهوَ أيضاً 
متناه و؛ والمتناهي إذا جمع بینهما کانا متناهیین. فان قال الخصومٌ ا 
غير متناهية» والسکون غير متناه؛ قیل لهم : فليسَ تخلو الحرکاث لذا()جمعث 
إلى الس کون أن تكو آکثر عدداً م من الحرکات مفردة وما وْجد شي؛ أكثز من 
فهو متناو» ولا بد من أحدٍ هذين الوجهین؛ فهما جميعاً یوجبان الّناهي. 

قلب: 

قال الملجدون: هذا يلزمكم في نعيم آهل الْجَنَةِ وعذاب آهل الثار. ثمّ 
ساقوا الکلاع على نحو ما سألّهم الموخدون في الحركة والشکون. 
(۱) في الأصل: إذ. 


الفن الخامس: من كاب عیون السائل وال جوابات _ _ 2 ۸٩‏ 

فرقٌ: 

قال الموخدون: ولیسن تخلون في هذه المعارضة من أنْ تكونوا 
تعارضوننا!؟ با يوجدُ من عذاب أهلٍ الثار ونعيم أهلٍ الجَنَةٍء وما يجوز 
أن یوج وبما لا ينقطعٌ ولا يجبُء ولا يتوه م الا أنْ يخرجوا م من الوجود 
حتّی یری موجوداً لم یبق من شيء فان کشم تسألوتّنا(" عما يو جد أو يتومّمْ 
وجودُهُ حتّی لا یکون قد بقي من شيءٌ وهو حركاتهم في ألفٍ سنةء وفي مثل 
هذا آضعافاً مضاعفةٌ فلعمري إِنَّهُ متنا مثل الذي آلزمناکم به بتناهي ما مضی 
من حرکات الفلك وسکونه. وإنْ کشم تسألونَ عمًا لا نقطمٌ ولا بي فقّد 
آعلمنام أنه لا يتوكُمٌ خروجة إلى الوجود حتّی"یری موجوداً لم يبق منه شية 
لم یوجذ. وما كان هذا سبیله فالقول بان يضم إلى غيرهء وهو أكثرُ أو وغیره 
محال لا معتّی له وهو الفرق ینا وبیتکم. 

قال الملجدون: فإنا نجیکم بمثل هذا فتقول: إن کشم تسألونَ عَن 
حركات الفلك وعمّا مضى مِنَ الافعال في آلف ألفٍ سنة ومثلها أضعافاً 
مضاعفةٌ فهو متناو ون کشم تساألون عمّا لا أوَلَ له فسوالکم متناو. 

قیل لهم : هذا لا يجوز لكم/ أن نُجيبوابه وتّقتصرواعليه؛ لا فيه خالفناكم» 
ولو كتا ّنا لکم ین الأفعال ما لا أوَلَ له ما کلمناکم بما سمعتثم. ونحنْ لو 
آنكم موافقونَ على أن منها ما لا خر له ما اقتصّزنا على أن نقول: : ما لا خر له لا 
يكونٌ أكثر مما له آخرء فثبتوا ولا أفعالاً لا أوّلَ لاء ڈ ثم اجعلوه ۲۳ أصلاً. 
(۱) في الأصل: تعارضونا. 


(؟) في الأصل: تسألونا. 
(۳) في الأصل: جعلوه. 


9۹۰ ِ_ - مقالات البلخي 

فن قالوا: قد یرد المسوول فرعَهُ إلى أصلله؛ قلنا: ذلك إذا سلم له 
الأصلٌ وعلم في الفرع بعد تسلیمه وأمًا إذا كانَ نما یسأل لافساد الأصلٍ 
ولم يسلخ له على وجه مِنَ الوجوه؛ فذلكَ غير جائزل. 

ويقالٌ لهم: إذا كانَ وجودٌ ما لا وَل هم الافعال جائزاً ولم يفسذ 
خروجةٌ إلى الوجود؛ فلع لا جار وجودٌ ما لا آخر() له وما نكرثّم أن یکون من 
المستأنف من الافعال ما يخرجٌ إلى الوجود ولا آخر له؟ 

فن قالوا: خروجُة إلى الوجود يوج أنَّ له آخراً؛ قلنا لهم: فهلا ولکم 
ذلك على أنَّ خروج الماضي إلى الوجود يوب أنَّ له أوَلاًء فن كانَ ذلكَ لا 
يُعتبر في ثبات أوَّل الأفعال» فکذلاك لا یعتبرٌ في إثبات آخرها. فان قالوا ما 
يخرج إلى الوجودٍ في المستانف لول فواجت أن يكون له آخر. 

قلنا: وَلِمَ أوجبتُم ذلت؟ أوليس قد زعميّم أنَّ الماضيّ قد خرجَ إلى 
الوجود في المستأنف آخراً؛ لأنَّ له رل فأوجبوا لما قد خرج مر الماضي 
إلى الوجود أوَّلاً؛ لا له آخراً. هذا ما لا تجدونّ فيه فرقاً حنَّى يلج الجمَلٌ في 
سم الخياط. 


3 


دليل: 

قالَّالموحٌدونَ: وما يدل على أنَّ للأفعال رل وان الأمرلو كانَ على 
حلاف ذلك لما کان يوج طاثران لمیر لا يطيرانٍ غير أن أحدّهما أبطأ طيراناً 
مِنَ الا خر بمقدار من البْطءِ یوج ره عنة في کل يوم ذراعاً. فإذا نحن قصذنا 
إلى مقدار ما بِينّهما من المسافة ممّا سبق به أحدُهما صاحبَّةُ؛ وجدناها متناهية لا 


)١(‏ في الأصل: خر. 


الفن اتلعامس: من كاب عيون السائل والجوابات ء_ ۵4۱ 
يجوز ولا يتومّمُ غير ذللت؛ ان لها طریقین هما: موق الطّائرين» وإذا كانّت هذه 
المسافة متناهيت ثم حسبّنا ذرعانها علمنا أنّهُما طارا مدى أيام عددُها عدد تلك 
النرعان وهذا یوجث أن لطيرانهما ولا وَوّلأَ فقد يكونٌ يجت أنْ يكونٌ لهذه 
المسافة نهايةٌ» وألا يو جد لها طرفان» أو يكو ذرعانها لأ نهايةً لهاء وهذا محال لا 
يصلح بل يدرك فساده پالحسن. 
دلي على تناهي العالم: 

قال الموخدون: ومما يدل [على] حدوت العالم تناهيّة؛ لا متا 
قد يتوهّمٌ مثلهُ على ما قُلناء وما يُتوهّمُ مله في المقدار فهو متناو؛ لنقصانه عن 
مثله. 

قالوا: وممّا يدل على أنه متناو: أله لو لم یک کذلك لجاز أنْ نجد مقبلاً 
إلينا لم يزلٌ/ يقطعٌ العالمَ» ولو جار ذلكَ لجاز أن يرع یقطع ما قطعَ ولو فعل 
لكان ما قطعَةُ متناهياً لا محالة ومحال أن یکونْ ما لا تناهی متناهياً؛ فصحّ 
بذلكَ أنه محال قول القائل: إن لقاطع لم یز يقطعٌ العالم» وإذا استحال ذلك 
فإنّما استحال لأنَّ العالمَ متناو ولو كان غیر متناو لجاز أنْ يكونٌ لم یل یقطعٌ» 
وأنْ لا یزال يقطغ. 

دلیل آخز: 

قال: وما يدل على تناهی»: ‏ زجلین لو تقّع حذهما صاحبّهُ مقدار 
فرسخ. ثم أخذا یقطعان لكان ما یحتاج أحدُهما إلى أنْ يقطعَهُ من المسافات 
والفرا سخ الموجودة أقلَ مما بقي على الآخر بمقدار فرسخ لا شك وا فكاتهما 
إذا وجدا اله يتقدّمْ أحذهما صاحبّةُ بشيي» والمشاهدة تقضي بخلاف ذلگ. 


۱۱۳۷ 


۹۲ ۳۳ مقالات البلعی 
قلبٌ: 
قالَّالملجدونَ : هذا يرجع عليكم في نعيم أل الج وهو أنَّرَجلينٍ 


أجل أحدهما الجن قبل صاحبه بسن كان مایم به الذي أدخل أخير اقل 
مها تنكم به الذي أدجل قله بس 

فرقٌ: 

قال لهم الموحٌدونَ : الفرقٌ بِيئّنا وبیتکم ما قد ذكرناةٌ قبلَ هذا المکان» 
وهو آنا أشزنا إلى موجودٍ من الفراسخ والمسافات لم يبق منة شيء ین 
وجوده فک الکلام بالأقلٌ والأكثر جائزاً سائغاًء ونیم آهل الجن لایخرخ 
إلى الوجود حتّی لا يبقى من شي يُننَظرُ وجوده ولا يتوهّمْ ذلك منه؛ فكأن 
الکلام عليه بذلكَ محالٌ لا وجة له للم لا أن تریدوا ما يخرجٌ إلى الوجود 
فیوقف عند آخروء فإنْ رم ذلك فلّعمري إِنَّ ما یم به أحد ال جلین منة أقل 
مما تنم به الاخز. 

ا 

قال الملجدود: نکم قد اعتمدثّم الوجود اعتمادَ من لا يرى أنَّهُ مخال 
فيه» فما آتکرثم أن تكونَ المسافاث والفراسح وان كانث موجودة؛ فلن يجوز 
أنْ نتكلّمَ علیها بالأقلٌ والأكثر إذا كانّت لا تتناهی» كما ان لیم لا یجوژ عليه 
ذلك إذا كان لا يتناهى. 

الجواث: 

قل لهم: الفرق بین ذلكَ الذي يدل على أَنَّ ما اعتمدناة صحيحٌ هو أنَّ 
النَعيمَ كما آنه لا يتناهى فلا يخرجٌ إلى الوجود حتّی لا يبقى منهُ شيء ین 


الفن الخامس: من كاب عیون السائل وامجوابات سس 6۹۳ 
ولا يفرع من فلم نكرة القول باه اکتژ من غيره أو أقلٌ» أو أنَّ غیره أكثرٌ منة 
أو أقلُ وجةٌ صحيحٌ وأنتم إن اذّعيثُم أنَّ المسافاتِ لا نهاية لها فانکم تقولون 
ها موجودةٌ لا ینتظر وجودُ شيءٍ منهاء فليس لکم أنْ تحيلوا ذلك بقولكم: 
ها لا تتناهى دود أن تجيزوةٌ بقولكم: إلّها / موجودت لم يبق منها شي بط 
وجوة. واه لايقالٌ لكم: وما في قولکم: نها لاتتناهى ما یحیل الم عليهاء 
ثم ذکرناة وأنتم مرون بأنّها موجودةٌ لا يننظز وجود شيء منها لم يوجذ عند 
الاشارة إليهء وما جعل إحالة ذلك علیها بأنّها لا تناهی أحقٌ وأولى من إجازته 
فيها انها موجودة ولم يبق منها شيءٌ یط وجودة. 

مَعارَضة: 

قال الملحدون: فا نقول لکم: وما جعل إحالة ذلك في النّعيم بقولكم: 
4 لا یخرخ إلى الوجود و لا يتناهى أولى وأحقّ من إجازته عليه بقولكم: 
دعر مقلاوز عليه: 

قبل لهم: هذا أمر آنتم توافِمُوتَنا عليه وذلكَ آنکم لا تدفعون أن یکون 
فاعل لا یزان قادراً ولا یزال یفعل ثم لا يج [ذا كان أفعالهُ مقدوراً عليها أنْ 
یکو تلم عليها بالأقلٌ والأكثر جائز إذا كانَ لا یتناهی» وما لا يتناهى لا 
يكونٌ أكثر مما لا يتناهى ولا أقلَّ منة. ولا تنكرونَ أيضاً أن تكونوا قد علمتّم 
أنَّ حركات الفلك لا تتناهى في المستتف, وأنّها لاتخرجٌ إلى الوجود 
فترى موجودةً لم يبق منها شيءٌ ینتظر وجودُةُ. فمعارضتكم ساقطة من هذا 
الوجه. 


۱۳۷ 


1/۳۸ 


9۹ مقالات البلخی 


وبعدُ؛ فن المعلوع یعلم على حقيقة؛ فلا كانت الحركاث في المستآنف 
لانهاية لها وغيرٌ جائز آن تری موجودة؛ لم يبق منها شيء يُنتظرُ وجوده؛ 
علمت كذلكَ كما جاز أن يعلمَ ما لا يتناهى» فكذلكَ صم أن یعلم ما لا يجوز 
فيه الأقلّ والاکتژ. وكما أنَّ كل موجود مِنَ الأفعالٍ فقد فرع من ولا يجت أ 
یکون كلما علع أو قدرَ عليه فقد فرغ من فكذلك كلما جد فقد جار عليه 
الإضافةٌ إلى غیره بذكر الأقلٌ والأكنر, ولا يجب أنْ يكونَ كلّما عُلمَ أو فد 
عليه فقد جاز عليه ذلكَ. 

شم يقال لهم: نکم قد آوقفشمونا على ما لا آخر له مس الأفعالٍ التي 
تحدتٌ في المستأنف. فقد تجوز آنْ تكونَ معلومةً ومعدوم ومحال إضافةٌ 
ما لا یتناھی إلى ما لا یتناهی بذكر ال والاکشر لو قیل لکم: ما يكونٌ من 
حرکاتِ الفلك آکثز وما يكونُ ِن سکون الأرض؛ لاحم ذلك فليس تخلو 
إحالتكم ل من أنْ یکون أنه لا يتناهى لا یخرخ من الوجود آرّلهما جميعاً؛ فان 
كانت العلَةُ في إحالةٍ ذلکم الامرین جميعاً من أَنَّهُ لا یتناهی ولا يخرجٌ إلى 
الوجود وجب إجازنّة فيما سألناکم عنة مما قد خرخ إلى الوجود. وإِنْ كان لا 
يتناهى عندكم؛ ان ال هي أن یجتمع الوصفان» وإذا انفرد أحدُهما لم يكن 
لَك وان كانت العلهُ فيه أنه لا يخرج إلى الوجود فقط؛ فواجتٌ أن تحيلوا في 
كل ما آفررثم أنه قد حرج إلى الوجوده وإِنْ كانت العلَةٌ فيه أنّهُ لا يتناهى فقط 
أعيد عليكم الكلامٌ الماضي» وقیل لكم: ولم زعمثم ذللت؟ وما في قولكم: إل 
لايتناهى مما يحيلُ ذلكَ/ وهو خارجٌ للوجود. وما جعلّ في قولكم: له لا 
يتناهسى أولى بإحالته من قولكم: إِنّهُ موجودٌ بإجازتهء فإذا لم تجدوا فرقاً صح 
ما قلنا. وله المنّةُ. 


الفن اللخامس: من کاب عيون المسائل والجوابات - ۹۰ 


قال الملجدونَ: فا ما من يقول: إِنَّ ما لا يتناهى يكونٌ أكثرٌ مما یتناهی 
وأقلّ من وان ما لا يتناهى يكونٌ له كل. 

یل لهم: هذا قولٌ لم یعرف لكُمء ولم يُسمغ من أوائلكم؛ وإنّما هو قول 
جل أحدنّةُ من أهلٍ هذا الزّمانِه وليسن شيءٌ هو من أن يكو إذا ضغطثة 
اج اخترعَ قولاً واقتحم شنعةً ومحالاً. . ولكنَّ ذلكَ یکو أضرٌ على فاعله 
من الحُجَةٍ التي لزمتهُ لخصمه؛ لاه يحل من نفسه بقبح ما صنع وبأنهُ داقع 
بما لا دافع فيه» ولا یصیز إلى شيءٍ مما هرب منة. 

ثم يقال لهم: لو اقتصزنا على البداهة في إفسادٍ ما يدعي هذا الرجل 
لكان كافياً معيناً ولکتا نقولٌ لهُ: إذا ما لا يتناهى يجورٌ أَنْ یکون أقلّ متا یتناهی 
أو أكثر منة أو مثلَه؛ فما تتکرون أن يكونٌ مما يتناهى ما لیس بقل مما لا يتناهى 
یک ون ل كلٌ؟ فما أنكرت أن يكونَ ما يتناهى ما لا کل له فمهما فسة به هذا 
قلت عليه في |فساده ما أجارّة. 

دليلٌ: 

قالَ الموخدون لكثير من الملحدينَ : أنتم مقرو بان کل جسم م رکب من 
طبائع أربع ممزوجة؛ حار وباردء ورطب. ويابس» وأ هذ الطّبائع لا تقوم كل 
اس ما ماقرا ود رک ذلك هل ات ماو لايم بر 

متضادَةً بعضها صعاد؛ وبعضها یذهب سفْلاً» وبعضُها يفسة بعضاً وينافيه 
رخا على قد ام ند وجب أ3 در ها الاجتماع وعدلها و 
كانَ لا بدٌ من قاهر قهرها على الاجتماع وکانث لا توجدٌ قط متباينةه فقد صح 
آل احدگھا؛ ل لولم یکن أحدئها كان نما جمتها بعد أن كانث متفرقة وهذا 
محال عندکم. 


قال الملجدونّ: لیس يجث أن يقهرّها قاهرٌ على الاجتماع؛ لأنّها لم 
تمتزخ على الحو الذي تحسبونَ» بل امتزجَث على الوجه الذي نصف؛ وهو 
أذ الطب الحا مازج اليابمن من جهة الح ومازج الرَطب البارة من جهة 
الوؤُطوبة» والحارٌ ر الیابسن مازج اليابس البارة من جهة الييسسء ومازج الحارٌ 
الطوبة من جهة الحرّء والیابسن البارد مازج البارة الطب ین جهة البرده 
ومازج اليابسُ الحارٌ من جهة اليبس» والباردٌ ارب مازج الرَّطبّ/ الحار من 
جهة الرُطوبة ومازج الباردَ الیابسن من جهة البرودة» وهذه صورة ذلكٌ: 


سار یسایس 
التار 


باردرطب 


قال لهم الموخدون: إِنَهُ لیس ينبغي لنا ولکم أن نقبلَ لا ما نفعل» ولا 
ما هکرب یه لرا ليتق يخاو حا رك وار ين 
أن تكونوا أردثّم أن اليبس فاصلٌ ب بِينَ الحرّ والبرد» وأ بِينَ مکان البرد ومكان 
الحز حرّء وكذلكٌ البرد فاصلٌ بِينَ الدُطوبةٍ واليبوسة» وكذلك الوُطوبةٌ حائلً 

بسن لحر والبرده فإ کم هذا أردثّم فیس هذا بامسزا ع بل هق الانقراةٌ 
الذي أنكر تمر اکن الما صحيحا ان متعم به لامعتى لة. 
ولسنا ثبالي من أيّ الجهات امتزجت الطبائعٌ إذا كانت ممتزجةً غیر متباینقه 
نما عبّزنا مرَة بالرَطب واليابس؛ وم بالؤطوبة واليبوسة؛ لا ل#طوبة هي 


القن اتامس: من كاب عیون السائل والجوابات ...۵4۹۷ 
لوط عند أكثرهم» وكذلكَ الجوهدٌ الحاژه وكذلكَ سائرٌ الطباع. واذا آردت 
- أبقاكَ الله أن تجو الالفاظ أمكنّكَ ذلكٌ. ۱ 

ویقال لهم: إِنْ كان اجتماعٌ هذه المتضاداتِ على ما ربَثُم ممكتاء ولم نکن 
نحتاج في ذلك إلى قاهر وممسك؛ فالقوسن أثبتنا نها على هذه الجهة أو أردنا 
ذلكَ. فان ما أمكنّ من هذا تعثر قاهر ولا صانع فهو صانعٌ وقاهرٌ أمكنوا وأجود. 
مسألةٌ فى الدَّلالةٍ على إثبات الأعراض واثبات حدثها: 


قال بمض الملجدينَ للموخدیس: نکم احتجتّم في حدث الجواهر 
لحدث الأعراضء ونحنٌ لا نقد بوجود الأعراض» فما حجَّتُكم علينا؟ 

قالَ الموخدون: لعلّ الیل على خدت الأعراض؛ أنَّ العلمَ بن 
الجواهر لا تخلو من أنْ تكونَ متفرّقةٌ أو مجتمعةً من أوائلٍ العلوم» وما هو 
قائمٌ في اللفس والبداهةء وکذلك العم أنَّ كل مجتمع فقد یجوز أنْ يفترق» 
وكلّ مفترق فقد يتوهّمُ أن یجتمع» ومن حالف في هذا لم يكن في مناظرته 
وجة. وإذا كانَ هذا هكذا ثم وجذنا جواهرَ مجتمعةً فلن تخلو من أن تکون 
مجتمعة باه نفسهاء أو بغيرها: 

إن کات مجتمعة بأنشیسها لم یجز/ أن توجد مفترقةً هذا من آنفیسهاه 
وقد فلا لد كلّ مجتمع فقد یجوز أن يفترق. 

وان كانت مجتمعةً بغیرها فلن یخلو ذلكَ المعنی من أن یکون جوهراً 
فهو مما يجوز أنْ يجامعَ ویفارق وهذا يوجث له غيراً آخزه ثمّ کذلك بلا 
نهاية. وهذا محالٌ» ولو عرضاً فهو ما قلنا. 


مِنَ الیل على ذلك أيضاً: آنا نجدُ الجوهر متحرّكاء ثم نج ساكناً من 


1/۱۳۹ 


9۹۸ مقالات البلخى 
غير حاجة به إلى أنْ یحدت لذلكَ عینك أو يعدم فلولا أنَّ حادثاً عدت ما 
تغيّرَ حكمُةُ. وإذا كانَ لا بد من حادث» فلن يخلوَ ذلكَ الحادثٌ من أن يكونّ 
جوهراً أو عرّضاًء فإِنْ كانَ جوهراً أوجب له غيراً آخرٌ إلى ما لا نهاية له وهذا 
محالٌ. ولِنْ كانَ عرضاً فهر ما قلنا. 

قالوا: ولو جاز أنْ یکون النَّيءُ موجوداً غير متحوّك نم تحر من غير 
حركة له هي غیرة؛ لجاز أن یک ون غیر واهب لم يهث» ولا یکون هناك هب 
والد ثم ولد ولا یکون هناك ولدٌ. وهذا لا يقول به الملحدون بل یقولوت: 
لا بد في هذا که من هبة هي غير الواهب. وصوث غيڙ المُصوّت وولدٌ غير 
الوالد+ فیقال لهم في المجتمع والمفترق والفاعل مثلٌ ذلك. 

مسألةٌ: 

قال الملجدون: آنتم تزعمون أنَّ العرض كان بعد أنْ لم يكن وان الافتراق 
وج بعد أن کان معدوما؛ وغدع بعد أن كانَ موجوداً» والجسم لم یک مُعاداً 
ثم آعبته ولم يكنْ فانيا ثم فنيّ» ولم یز الله قبل الخلیقق ولیسن یجو اليو أنْ 
یقال: إل قبل خَلْقِهه ثم لا تثبتونَ للحركة حَدَثا ولا للافتراق وجوداً ولا عدم 
ولا للجسم إعادة فما أنكرثم أن يتحرّكَ الجسم بعد أن لم يكن متحرّكاً ویجتمع 
بعد أَنْ كان متفرقا؛ ثم لا یج بذلكَ أن تكونَ هناك حركةٌ أو اجتماعٌ هما غيدة؟ 

جواتث: 

قالَ الموخدون: إِنَّ الحركة والافتراق لم يكونا وهما معدومان موجودان 
فيجبُ بذلكَ وجودٌ غير لهما من أجله حدثتا ووجدتاء وقد أحدثا أنفسهما 
فاغتنينا عن حادث غيرهما. وکذلك الجسم حينَ أعيد حدنّت نفسّهُ ولم يكن 


القن انلامس: من كاب عیون السائل وال جوابات 8۹۹ 
يجوز أن يعاد من غير أن یحدت نفْسَة» فأغنث في 7 تین الیک عن بحادث 
غيرهاء وإذا فني فقد عَدِمَ نفسَة» لا يجوز غيرٌ ذلكَ» والمتحرّلكٌ بعد أنْ لم يكن 
متحرّكاًء والمفترق بعد أن ان مجتمعاً لم يحدثاء ولم يعدماء فوجب أنْ يكونَ 
هناك حادتثٌ له بغير حکمهما. 

وكذلكَ یقال لهم في قولهم: لم یزل الله قبلَ خلقه» ولیسن يجوز الیوع أن 
یقال: إِنَّهُ قبل خلقهء وقولّهم: لم یزل الله عالما؛ لاه سيو جد الدُنيا وهو الیو 
عالمٌ بان قد أوجدها: 

ِا قد أثبئنا على حال حادثاً له بغير الوصف. وهو الخلق الحادث بعد 
نلم يكُنْء والمعلوم الموجود بعد أن لم يكن موجوداًء فقد يجب علیکم أن 
ثبتوا في المتحرّك والمجتمع والمفترق حادثاء ولا فد وجب الفرق/ . 

معارضة: 

ثم عارضوهم فقالوا: إذا زعمئم أنَّ شيا یحو بعد أنْ لم يكن متحزکا؛ 
ویفترق بعد أنْ كانَ مجتمعاء ویغضت بعد أنْ كان راضياً لا لشيءٍ حدت قياساً 
على ما ذكرثّم وإلَا فان فرقکم هو فرفنا. 
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دليل: 


قال الموحٌدونَ: ولو ان من دخل البیت بعد أن دخلَهُ لم يحدث شيةٌ 


سوا؛ لكان من عرف البیت وعرف الداخل فقد عرف أنه في البيت؛ لا 
لول عند الخصم لیسن شيئاً غير التاخسلٍ وغیر البيتِ» فلا كان قد يعرف 
لاخ في البيست» ویعرف البیت من لا يعرف أنه قد دخل البيت؛ علمنا أن 
هناك شيعا غیر البيت» وغیر الذي دخلَهُ من جهته يقعٌ العلم بان قد دخلّ البیت. 


3/ت] 


1.۰ "۳ 5 = مقالات البلخی 

مسألةٌ: 

قال الملجدونَ: لوكانَ للمتحوك حركةٌ هی غي وه لكانث لا تخلو من 
أن توجد في المکان الاوّل أو في المكان التانی» وكلا الأمرين محال؛ لاه 
إن وجدث في الأول وجب أن يكونٌ متحوکا غير المكانٍ من لم يفارقة» ون 
وجدّث في الثاني فما يصنعٌ بها وقد وج الجسم في القَاني؟ 

الحوات: 

قال الم وخدون: الحركةٌ توجدٌ في القاني عن الأوّل. وأا قولکم ما یصنغ 
بها وبوجودها في الثاني وقد ؤج الجسم فيه؟ فن کون الجسم في الثاني 
لیس شيئاً غير الحركة عَن الاوّل ألبنّة. وقولكم: «وما يصنعٌ بها مُحال. 

وبعذ؛ فان فست بهذا أن توجد حركةٌ غير المتحرّكَ فسد أن يكونَ الجسم 
يتحر رأساً؛ لاه لا يخلو من أن يكونَ متحرّكاً في المکان الأول أو في الثّاني» 
إن كانَ يتحر في الارّل فکیف يكونٌ متحرّكاً عنهُ وهر فيه؟ ون كان نما 
يتحر في القاني فما بصن بأن يتحول له وقد وج في ؟! 


مسألةٌ: 

قال الملجدونَ: هوا الأعراض قد ثبت وجودهاء ما الدَّلِيلُ على حدثها 
ولیس کل موجودٍ حادثاً؟ 

جوا ودليلٌ: 


قال الموخدون: الدَليلُ على ذلكَ؛ آنا نج الجواهر مجتمعة ثم نجذها 
مفترقة» ونجذها متحر تحرّكة ثمّ نجلها ساکنت فان لم نجذها کذلك فهو جائرٌ 
عليهاء وقد ثبت آنها متحرّكةٌ بحركة» وساكنةٌ بسكون» ومجامعةٌ باجتماع» 


الفن اتلامس: من خاب عون السائل وابوابات ۰۰ ل 
فليس یخلو اجتماغها بعد أن كانت متفرّقةٌ من آنْ تکون كانَ موجوداً فيهاء أو 
كانَ موجوداً في غيرهاء وانتقل إليهاء وحدت بعد أن لم يكنْ؛ فان كانَ موجوداً 
فيها إذا كانث متفرّقَةَ فالافتراقٌ الموجودٌ فيها أولى من أنْ تكونَ مجتمعةً 
بالاجتماع الموجود فيها. فان قالوا: كان الاجتماغ كامناً فيهاء نم ظهر؛ فالظّهُورُ 
لا يجوز على الأعراض. وم تشن الاجسام بعضها في بعض. وأيضاً ان 
کانث كامنةً ثم ظهرَت؛ فظهوژها حادث. أو یکونْ ظهوزها أيضاً كامناً فظهن 
فيصيرٌ الأمرٌ إلى ما لا / نهايةً لك أو یکون الاجتماخ کال موجوداً في غيرهاء 
وانتقل إليها. 

وهذا لا یجوژ لوجوو: 

أحدها: أنَّ الانتقال لا يجوز على الاعراض. 


والقّاني: أن لمنتقل لا ينتقل الا بانتقال إذا لم یک منتقلاً نع انتقلّ» وهو 
موجودٌ في الحالين. وهذا لا يجوز على العرض. 

والثالث: نون انتقلَ بانتقال» والانتقال حادتٌ» أو يكون الانتقال أيضاً 
كانَ موجوداً في مكانٍ آخرّ فانتقلَ» وهذا يصيرٌ إلى ما لا نهاية ل. 

والرّابع: نما يكونُ الاجتماعٌ للجمیع بعينه وذاته لا شيء يره يجوز أن 
يزايلة» وكذلكَ الحركةٌ والافتراق والسّكونُ وجميمٌ الأعراض؛ فلنْ يجوز أن 
تكونّ مر اجتماعاً لهذاء ومرةّ اجتماعاً لهذا. 

والخامس: أنَّ الأعراضَ لا تبقى» فتوجدٌ مرَةٌ لهذاء ومرّةً لغيره. وإذا بل 
الاجتماعٌ الموجود في الجواهر إذا اجتمعث؛ ان موجوداً فيهاء وكا موجوداً 
في غيرهاء فانتقلَ فيهاء فقد صم أنه حادثٌ لم یکن, ثم کان. 


۲ 3 مقالات البلخى 


قال بعض الملجدينَ :نکم جعم أ صل دليلكم على الحدث أن الجواهر 
لا تخلو من الأغراض: وآ الأعراض محدثةٌ وحن قر بان الأعراض محدثةٌ 
إلا آنا نعم ان جوهراً قديما لم یزل خالياً مِنَ الاعراض ثم حدثت الأعراضٌ 
منهُ فْحَدَتَ هذا العالمُ. فما تنكرون من ذلكَ؟ 

الحوات: 

قال الموخدون: ليس يخلو ذلك الجوهرٌ من أنْ یکون عظم من جواهر 
هذا العالم أو مت أو یک ون أصغر منث أو یکون جُزءاً لا يتجراً. وأنّى ذلكَ 
ان ققد وجت فیه وجوة عرض لا الكنين والشغیر عرضان: وعلی أنه إن 
كان افد مقذازا هفخ مشلو من الط وجهين” [قا أن يكن هن ها 
فان كان جزءا لا یتجرّا فإنّ الفاصل عنة يومنا هذا يجت أن يكونَ محدثاً لا من 
شيء؛ لاد الصَّغْيرَ لا يكوت كبيراً إلا بزيادة والزيادة حادكةٌ ون كان جسماً 
يتجرٌَأفقد وجب أنَّ فيه آعراضاه لا افتراقاً أو اجتماعاًء وما كان كذلكٌ فهو 


توب شش 


محدث. 
قال الملجدونَ: بل لم يكن ذلك الجوهر جسماً كبيراً ولا صغيراً ولاجزءاً 
لايتجراً ولا موصوفاً بشيء من الفا ثم وصفت بها بحدوث الأعراض. 
قبل لهم: هون من هذا أن يق ول قائلٌ: لد العالمَ مُحَدتٌ لا محدت 
له ومصنوعٌ لا صانع له دی لا مدر ل فليس وجودٌ مصنوع لا صانع له 
وكتاب لاكاتت لة ودار مب لا باني لها بأبعد في الوهم والعقل من جوهر 
لیس بجسم كبير یج ولا جزء لا يتجرً. 


لفن اللخامس: من كاب عیون المسائل وال ابات 


مسألةٌ: 
ثم قال لهم الموخدون: ليمن يخلو ذلكَ الجوهرٌ من أن يكو لم یزل 


ممتنعاً مِنَ الأعراض / ولم یل غير ممتنع منهاء فإ ان لم یز غير ممتنع منهاء ١‏ 


فواجث أن يكو هو لم یزل شمتع من لقدملذلم يز غير ممتنع مما هو ممتت 
من القدم» وان نکون هي غير ممتنعةٍ من القدم كان القديمُ لم يرل غير ممتنع 
منهاء وإنْ كانَ لم یل ممتنعاً منها؛ فواجبٌ ألا يزال ذلك وكذلكٌ لان مالم 
یزل مستحقًا لصفة مِنَ الصّفاتِ وحقيقة من الحقاتی لا یی عنها. 

قلبٌ: 

قال الملجدونَ: هذا راجح علیکم؛ انا نقول لكم: ليس يخلو القديم 
المُحدِتُ عندكم للعالم من أن يكونَ لم یز ممتنعاً من الفعل» ویکون غير 
پم هم 4. إن ان لم یزل غير ممتنع مضى هو مِنَ القدم» أو يكون الفعل غير 
ممتع من القدم إذا كان لت لم یز غیرممتع من ون كان لم يل ممتنعا ین 
الفعل فواجبٌ ألا یزال كذلكَ بمثل ما ذکرئم. 

فرقٌ: 

قالَ الموخدون: بل نقول: نه لم یز غير ممتنع منة أن يفعلَ» ثم لا یج 
ذلك علينا ما أوجبناءٌ عليكم؛ لأنَّ نفس قولنا: إنَّهُ لم یزل غير ممتنع من أن يفعل 
يوج تدم للفعلٍ من قبل أنَّ الفاعلٌ متقدمٌ لفعلهء وهو کقولنا: له لم يز 
قبل فعله. وأنتم إذا قلثم: إل الجوهر غير ممتسع من العرض فليس تذهبون 
إلی نة لم یز غير ممتنع من أن يفعَة فيج بذلك مه له فوجب علیکم 
أحدٌ الأمرين: وهو أن يكُونَ الجوهر ممتنعاً ِن القدم» وان یکون العرض غير 
ممتنع ِن الدع 


/پ] 
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٤‏ ۳ مقالات البلخي 

ومثلُ هذا قول قائلٍ : إن عبد الله منذ دحل الدارَ جائرٌ کون زد مه فيهاء 
وقول آح: إِنَّ عبدَ الله مندٌ دحل الا جائرٌ أن يبعت إلى زيدٍ منها سول 
فیدعوَه إليها. فالأوّلُ یجبٍ عليه تجویر وجود زيدٍ مع عبد الله رل ما وج 
فيهاء واحالهٌ وجوده فیها متی استحالَ وجودٌ زید معَهُ فيهاء والآخرٌ لا يلزمةُ 
ذلكَ؛ لأنّهُ لا بد مِنْ حال يوج عبد الله فيها في الدار ثم یکون دعاو لزید منها 
إليها بعد ذلكَ؛ لأنّهُ لا یجوز أن يدعوَةٌ منها إلى أن يكونَ معَهُ فيها وهو لم یل 
مه فيها. ولهذا نظائز كثيرةٌ متى طلبتها وجدتها إِنْ شاء الله تعالى. 

مس 

قال بعضٌ الملحدین: نا لا ننکر أن تحدت الأجسام ولكنْ لیس على 
ما تتومْمو وانّما معنی ذلك الاستحالك وهو أن تحدتّ ناژ لا من نار بل هو 
اقحال نار فتكونٌ اليك تن على معنی آنها دكت لا من تاره ولا غلل 
معنى أنه لم تک / قبلَ ذلك نارآ وإنّما كات شيع آخر. فاقا آن بخدت شية 
لا من شيء فإِنَ ذلكَ لا يتصوّرُ في الوهم. 

الجواث: 

قال الموخدون: نکم نم أنكرثم الحدوت على نحو ما نذه ب الیه نحن 
لا يتصوَّرُ في الوهم؛ فالقدیم أيضاً ليس يُتصوَّرُ في الوهم. فينبغي أن تنكروة. 

بعدُ؛ فليس هذا ما يصح أو يفس د بتص رو ف في الوهيء بل ما بصع 

الاير لأا بسع بن مر الصو في الوهم هو ما يدرك بالحسن. وم 
أو الحَدَتُ لیس طریقهما هذا الطريق. قالَ: والحَدَتٌ إِنْ كانَ صحيحاً في 


الحقيقة دونَ المجاز فهو ما نذهبُ من أنه لم يكن على وجو مِنَ الوجوو ثم 
كان. فأمَا الاستحالةٌ فإنَّ الحادت عندّها شىء هو غیر الجوهر. فا الجوهژ 


الفن اتلامس: من کاب غيون السائل والوابات ...همه 
فقد .اما قيل: 4 حدت على الامستعارق وتعللَهة بالحوادث فى الحقيقة 
التي هي الأعراض. 

ولو جار لقائل [أَنْ] یقول: إِنَّ الحادت فى الحقيقة هوّ ما استحال أو ما 
قطع من صل لجار لآخر أن بقول: إل القدیم في الحقيقة هو ماب عه وجوده» 
فقد قيلَ لهم: هذا قديمٌ كما قیل لذاكَ مُحدَتٌ ولا فن كانَ القديمُ هو ما لم 
یزل موجودا أو لم يكن معدوماً على وجه من الوجوه؛ فالمحدث هو الذي 
حَدَث بعد أن لم يكن لهُ وجودٌ على وجو من الوجوه. ولو جاز أيضاً أن نقول: 
إن المحدت في الحقيقة هو ما استحال على أصلٍ أو ما فصل منة» وان كانث 
عينْهُ لم تزل موجودة لجار لاخر أنْ يقول: : إنَّ القديم هو ما لم یستجل قط ولم 
يفصل مِنْ شيء» وإِنْ كانَ موجوداً بعد أن لم يكن على وجه من الوجوه. 

استدلالٌ: 

قال الملجدون: ما الیل على صحَّةٍ قولنا في قّم العالم إنَّ متومّماً لو 
توهَّمَهُ موجوداً قبلَ هذا الحال لكانَ ذلك شائعاً صحيحاً ثم لو توهَّمَ موجوداً 
قبل ذلكَ لكان أيضاً ذلك صحيحاء ثم كذلكَ ابد ولیس يصيرُ إلى حال مت 
في الوهم أنْ یکون موجوداً؟ ولا كانَ هذا هكذا كان القدَمُ موهوماً غير فاسد 
ولا مستحيلٍ. 

قال الموخدون: إِنْ کان هذا هكذا فیجت أنْ یکو ن إذا رأينا داراً مبنيّةَ أو 
شيخاً قاعداً على هيئة ألا ننکر أن نكونَ بمنزل کذللق؛ لا نصيرٌ إلى حال مِنّ 
الأحوالٍ السالفة يَمتنعُ أو يُتومّمُ وجوده فيها على حالته التي وجدناهُ عليها. فان 
أجزثُم ذلك ولم تحيلوةٌ ترکثم أصولكم وکابرتم» وان أحلتموةٌ آفسدثم دلیلکم. 


تست سح و لاعتم 

استدلالٌ: 

قالَ بعضٌ الملحدينَ: لو كانَ العالمُ مُحدثاً كانَ لا بد له من مُحِدِثْء ولو 
كانَ له محدثٌ لم یخلْ من أن يكونَ أحدتّة لعلَة أو لغير علَةِء فإنْ کان أحدنةُ 
لعلَة» والعلَةٌ لا تخلو من أنْ تكونّ مُحَدَنْةَ أو قديمةً؛ فان كانّت قديمة فقد صح 
دم شيءٍ غير الفاعل» وإِنْ كانّت مُحَدثة وجب فيها ما وجب في المعلول» 
شم کذلك أبداً بلا نهاية. وهذا محال. ون أحدتّة لا لعلَة فهوً/ مُتَعَجْرفٌ غير 
حكيم» والمتعجرف السّفِيةُ عنکم لا يكونُ قديماً. 

قال لهم الموحٌدونَ: لیس يخلو من أنْ تكونوا أردثّم عله موجبة» أو الغرضَ 
الذي يقال ل4: عل فان كنم أردثّم علَةٌ موجبة؛ فالمختارٌ لا يفعلة لعلَةِ موجبةه 
فكأنّكُم إِنَّما تقولونَ: لاب من أن يكونَ المختاژ غیر مختارء وهذا محال. ون 
أردتّم الغرض فما آحدت الله العالمَ الا لغرض» وهو ما أراد مَن يقع خَلْقَُ. 

مسألةٌ: 

قال الملجدون: نكم لم تروا الطّبائعَ الموات تُصِوٌرُ مثلَ هذا الانسان» 
وتبدعٌهُ وتُحكح صنعَةٌ» وحدث ما فيه من الفعل وبالقوّةٍ والسّمع والبصّرء 
فكذلك لم تروا حيّا قادراً فعل إنساناًء ولا فعلَ حياةً ولا قدرةه فإ أنكرتم 
فعل الطّبائع لاتکم لم تشاهدوه فأنكروا أن يفعلَ فاعلٌ إنساناً ويصِوَّرَة؛ لأنکم 
لم تشاهدوا ذلكَ. 

جواتث: 


قيلَ لهم: ولا سواء. نحنٌ وإِنْ كا لم نشاهذ حيّاً فعلَ إنساناًء وقد شاهذنا 


الفن ائفامس: من کاب عيون السائل والجوابات ۰ (((ع۶( 1۰۷۶ 
حاً قادراً فعلَ إنساناً فقد شاهذنا حیاً قادراً فعل آشیاء وابتدعهاء فدلّنا ذلك 
على أنه يجورٌ أن يكونَ في الغائب فاعل قادرٌ یفعل إنساناًء وأوجت ذلك ما 
في الإنسانٍ من آثار الصنعة والحَدَثْء وأنَّ المُحدَتَ لا بد له من مُحَدِث. 
ونحنٌ وأنتم جميعاً لم نشاهدٍ الطبائع فعلّث شيعا بت لا إنساناً ولا غيرة. 

إن قالوا: بل قد شاهذنا ذلك. 

قلنا: هذه دعوی» وإنّما سام عن هذه المسألة على التّسليم منگم؛ لا 
ذلك لم يشاهذ. 

فإ قالوا: الیل على أن البائ تفعلٌ قولُ الاس جميعاً: أحرقت الَا 
وبرّد ال وآفسته قيلَ لهم: قد قال الثاسن مع هذا: فلا أحرق هذا الکتات 
بالثاره وبرّدَ هذا الماء باللج؛ فقد أضافوا الاحراق إلى المُحرق دون الا 
والبرید إلى المُبرّدِ دون لح وقد قالوا أيضاً: أتعبَةُ المشئ وأهلکه الخمّی. 

ویقال: آلیسن قد آحشم أن تكود الطبائغ تخار وأجزئم ذلك للحن 
القادر دوتها؟ فاذا قالوا: تعم؛ قيلَ: فما الفرق بیتکم وبينَ من أحال آن تكونَ 
الطَّبائعُ تفعلٌ بن وأجارٌ ذلك للحن القادر دوتها. 
في أن للعالم محيثاً: 
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دليل: 

قال الموحٌدونٌ: من الدّليل على ذلك أنه محدّثٌ؛ والمحدّتٌ لا بد له 
من مُحدت. وهذا يجب بالبداهة. والعلمُ به من العلوم القائمة في لس كما 
أنَّ الكتاب لا بد لهُ من كاتب» والبناء لا بد له من بانن. 


/۱:۲[ 


E ۸‏ 3 _ مقالات البلخی 

طعنٌ: 

قال الملجدونّ: ولع زعمتّم أَنَهُ ليس شيءٌ حدت الا وقد كانَ يجوز آلا 
يَحَدتَ؟ 

قيلَ لهم: لاو الأمر لوكانَ حدت بالإيجاب لم یل من أن یکون بوجوبه 
مختاراً بسبب. وهذا یود إلى إثباتِ مختار» وسبب لیس بموجب. بل هو 
اختيارٌ قد ان يجوز آلا يوج أو يكونَ وجب لشيءٍ أوجبّةُ هو يوجب أيضاً 
السَّيِءَ قدمه/ وجعلثّم ما تقدّمَةُ حكمّةُ ثم كذلكَ لا إلى نهاية. وقد صح فساد 
ذلك وتبيّنَ أنه لوكانَ كذلكَ ما وُجِدَ شيءٌ لا موجب ولا موجب. 

مسألةٌ: 

قالَ الملجدونَ: أوليس ما يعدم عندكم على ضربین: ضرب لا بد له من 
معدم یعدم وضرب آخر لعدم لا بمعدوم؟ 

الحواب: 

یل لهم: بل قالوا: فما آنکرثم أن یکو الحَدَتُ هذا سبل کون حدث 
لا بد له من مُحدث» وحدّث يحدتٌ لا بمحدث؟ 
قل لهم: هذا لو صحٌ لم ينفغكم؛ لاه كانَ يثبتُ له وجوبُ محدثٍ لا 
محالة. 

وبعدٌ؛ فإنَّ الفرق بيتّهما أنَّ منَ المعدومات ما لا يجوز لا يُعْدمَ وليمن 
من الحوادث ما لا يجورٌأنْ لا یحدت. فلمّا كانت المعدوماتٌ تنقسم قسمین: 
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قسم يجوز أن يعدم وقسم يجوز ألا يعد وقسم لا يصح أن يعدم» بل من شأنه 


الفن الدامس: من کاب عیون المسائل والبوابات ...وه 
أن لایقی كان الذي لا بد له من معدم هو الذي يجوز أن یعدم ویجوز أن لا 
یعدم وكانَ الذي يصح أن لا یعدم ولا يجوز عليه لبق لا يحتاجٌ إلى ذلك 
إلا أن یقول القائل: لد لمعدع له هو الذي أوجِدَ إذا كان أوجد ما لا يبقى ولا 
يصحٌ أن لا یعدم فيكونَ قد ذهب مذهباً. 

ولا كانت الحوادثٌ لا تتقسم بل كانث كلها يجوز أن تحت ويجوز 
ألا تُحَدتَ كان لا بد لجميعها من مُحدث أحدنّها. 


3 


دليل: 
قال الموحٌدونَ: ومبّا یدل على أنه لا بد للعالم من مُحَدِثْ؛ إذاً قد صك 
من کیت 
له متا ری من ین إحكام الصّنعةٍ واات لدبي فلو جا أن َفقَ مثلة لا 
لمحدثٍ أحدئة ره لجار أن يجتمع ألواح في البحر حى تتلاصق ويتركت 
بعضها إلى بعضء ویقع بعضها عرضاً وبعضها طولاً» ویتبسط بعضهاه ويقوم 
بعضها على حرف في صورة السفینة وتقديرهاء ثمَّ تسیر بقوم وترد آخرينَ 
فلقا كانَ هذا ممتنعاً في العقل, لا يصح ولا یثبثْ؛ كان كذلكَ العالمْ بما 
فيه وهذا الانسانْ بما قد اجتمع له من العقل والحياة أشد امتناعاً وأبينَ 
استحالةً. 
مسألةٌ: 
قال الملجدونَ: سنا ننکز أن يكو للعالم مدير در ومول أله 
وأحكم صنعيّة» ولكن ما آنکرثم أن يكو نما آحدت اتيت والصُنعة دون» 
والجواهر؟ الأعراض. 


EH 


9 
الجوات: 
قیلٌ لهم: الذي يفسدُ ما قلكّم؛ مادنا به على حَدَثِ الجواهر» وعلی 
فساد قول مَنْ ذهب إلى الهیولی. ولیمن يجوز ما قلتّم لا على وجهین» وهما 

فاسدان؛ لأنَّ الأعيانَ لو كانّت موجودة قبل التدبير واللیف كانّت: 

إقا أذ تكد أجزاء لا تج أو أجساماً في قول من آنکر الجزة» وجمیغ 
ذلك لا يخلو من الافتراق والاجتماع وهما محدثان» ومالم يخلٌ منهما محدّتٌ 
مثلهماء أو يكونَ على ما قال أصحابٌ الهيولى/ فا عليهم على ما قد دم 

مسألةٌ: 

قال قومٌ آخرون من الملجدينَ: ما أنكرتّم أن يکود العالجُ مُحدَثاً ویکون 
لمحت قديمٌ إلا أنه لم يز يفعل؛ لان الفعلَ جود وحكمةٌ والحكيمٌ الجوَادُ 
لا يخلو مِنَ الجود والحكمة. 

قيلَ لهم: وهذا أيضاً قد بِِّنَا فاده فيما دنا عليه من حدّث الأعيان» 
وه لا بد للافعال مِنْ آوّل» فلو كان لم یز یفعل كان لا رل للأفعال» ولو كان 
لا رل لها ما وُجِدَ منها شيءٌ بالدّلائل التي قدَّمْنا 

وبعدٌ؛ فلوكانَ لم يزل فاعلاً كانَ الفاعلٌ لم يتقدّمْ فعلث ولو جار ذلك لم 
يكن بينَ الفعلٍ والفاعل فرق» وجار وجودُ جسم قدیم؛ وإِنْ كان مفعولاً وقد 
صح حدَتُ الأجسام والأعراض بما تم 


تت مقالات البلعی 


ولو جاز أيضاً وج ودُ فاعلٍ ومفعولٍ لم یتدم آحذهما صاحبّة لجار 
وجود والدٍ ومولود لم يتقدّمْ أحدُهما صاحبّة» وكذلكَ باه وبان» وکتا 
وکاتث. وکل هذا محال فى البداهة. 


الفن اتلامس: من کاب عیون السائل والوابات  .‏ 
فی أنَّ المُحدَتٌ لایکون مثل المُحَدِث وه لایکون إلا قادرا حياً: 

مسألةٌ: 

قال بعضُ الملجدينَ: ما آنکرثم نیون المدبّرٌ للطبیعة الوح أو 
شيء غير ما تذهبون إليه؟ : 

الحوا: 

قيلَ لهم: لیس يخلو ما تشیرون إليه من أذ یکون حیّا قادراً لا يشبه 
شتا مق المصنوع المحدّث المدبّر. فان کم إلى هذا ذهبتُم فإنّما الخلاف 
في الأسماءء والأسماءٌ لا توجدٌ قياساًء وإِنّما یجبٍ فيها الاباغ وَالتَّسلِيم. فإذا 
أقررثُم بصانع حيّ قادر لا یشب شي ليس بح ولا قاد أو إلى شيء مشبه 
للعالم أو لشيء الاک اللي ون ستاو با شم بن اناعزا 
شيء لیس بح ولا قادر أو إلى شيءٍ مشب للعالمء أو لشيء ۽ مما فيه؛ فهذا غير 
جات لأ ما لیس بح ولا قادر لا یصځ منة عل مما دل على آنه لا يجوز أن 
يفعلٌ ما ليسن بحي ولا قادر أنه ُو فعل لمیخل مِن أذ یکون مختارا» أو ال 
بالطباع على ما ادا بعضكم . فان كاد يفل باختيار فأنم قود بأ لاختیز 
لايق الا من حيٍّ قادره بل لانعلغ أحداً خالت في ذلك ون كاد يفعلٌ 
بطباع فالفاعل بالطباع لا يخلو ین نع وهذا يعو إلى أن الفاعل لم يتقكم 
أفعالَةُ» وله لم یز يفعلٌ» وهو فاس بما قدّمْنا. 

وما یدل على أنه لا يجورٌ آن یکون له فاعلٌ ثم کذلك آبدآ؛ وهذا یوج 
ألا يو جد فاعلٌ ولا فعلٌ؛ لأنَّهُ لوكانَ لا يصح وجود فاعل الا بأنْ یوج قبله 
فاعلٌ؛ ما صح وجودٌ فاعل» كما أنه لوكان صار لا يصح وجودٌ فعل إلا بأن 
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مسألةٌ: 

قال الملجدوت: إِنَّ الحيّ لا یکونْ الا من ذاته» لأنّكم لم تشاهدوا حا 
إلا وذلك جائ من ولا وجدثم ذلك من إلا وهو حي . فإ كان الفاعل للعالم 
حيافَلِمَ أنكرثم أن يكونٌ يحمنٌ ویتحرله؟ ولا فان كانَ عندكم لا یجوژ عليه 
أن یس ويد يتحر فلیسن بحيٌ. وإذا لم يكنْ حيّاً وكانَ لا يختارٌ الا حيٌ؛ فليس 
للعالم إذاً فاعلُ مختارٌ على ما كتبثم؛ وهذا يصحّحُ قولنا ويفسدٌ قولکم. 

الحوا: 

قیل لهم ون كنا لم نشاهذ حي إلا وقد يجو أن يح ویتحوك ولم 
نجڏ من يجوزٌ أن يحسّ وب ماو راي عي ينل على ان 
فيما با حي ولا یدل على أنه يجورٌ أن یحسّ ويد یتحرّكٌ ووجذنا جوارًا 
والحركة منةلیسن يدل على أَنَهُ حي فقط بل يدل على أله حنٌ جس ولتا 
كان هذا هكذا صح ات لم يكن حيا؛ لأ يجوز أن يد يتحول ویحست؛ لأنّهُ لو كان 
كذلك كان كلما دل على أنه یدل على يجوز أن بحس ويتحر وَل وكلّما دل 
على نیجوز أن يحمسنٌ ويد يتحرّكَ فهو يدل على أنه حن فقّط دونَ أن يدل على 


حقيقةٍ أخرى. 

إن قالوا: وما ذلك الشَّيءٌ الذي يدل على أنَّ الحيّ متا حي ولا يدل 
علی آنه يجوز أن يحم ویتحها ۳ 

قلنا: جواژ العلم والقدرة؛ لاه لیس في نفس جواز ذلك ما يوج أنه 
يجوز عليه الحسْ والحركةٌ دون( استدلال آخر يوج ث أله جسمٌ. 


)١(‏ في الأصل: دو. 


الفن انلامس: من کاب عيون السائل وامجوابات سس 1۱۳ 


فن قالَ: ولم زعمثم أنَّ هذا لا يدل على أنه يجو عليه الحم والحرك 
وأثم لم تجدوا من يجوز أنْ يعلم ویقدر لا وهو يجوز انيجس ويتحرّكٌ ولا 
وجدئم من یحسْ ويتحرَّك الا وهو یجوز أنْ يعلم ويقدرٌ. 

قيلَ لهم: أمَا لمح فقد وجدن اه يجوز أن يتحرّكٌ» ولا یجوز أن یعلم 
ویقدن وهو الجسم الموات والمیتٌ. 

وأا الحمنٌ؛ فان الذي يصح به عننا الاستدلال باش اهدِ على الغائب 
ليس هو ما طلبثّم؛ لانا لم نشاهذ شيئاً لا مُحدثاً ولا محيثاً لا شیته ثم لم يجث 
بذلكَ أن یک ون الذي دل على أنَّ النَّيءَ محدثٌ هو الذي دل على أنه شي ولا 
الذي دل على أنه شيء هو الذي دل على أله محدٽ» ولا أن یکون كل شيءِ 
محدثاًء ولم يجب بذلك أيضاً أنْ يكونَ کل مُحدثِ شین وإنّما وجب هذا 
بدلیل آخره فنحنٌ وإِنْ لم نشاهذ من يجوز عليه الحسْ إلا وهو يجورٌ أن يعلمَ 
ويقدرٌ ولم نجذ مَن یجوز أن يعلم ویقدر إلا وهو يجوز أن يحسّ» فليس الذي 
دل على أنه يجوز آن یحست؛ هو أنه يجوز آنْ یعلم ویقدن وإِنَّمادلَ على ذلك 
شيء آخز . والذي يصح هذا ویثبثه/نّ مُريداً لو أراد نید على أن لشْسيء 
يجورٌ أن يحم بنفس قوله: نه يجوز أنْ یعلع ویقدر؛ ما قدرَ على ذلك دود أ 
يستأئف دليلاً خر بعد هذا. ولو اراد أيضاً أنْ يدل على أنَّهُ يجوز أنْ یحس من 
غير أن يذكرٌ جوا العلم والقدرة لأمكتّةُ ذلكَ. 


ن 


معارّضة: 
قالوا: فان كانَ هذا هکذا فأجیزوا وجود قادر لا يجوز أن يفعل. وان 
كنم لم تشاهدوا قادرا لا والفعل من جائرٌ ولا جائزاً من الفعل الا وهو قادژ. 
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فرق: 

قيلَ لهم: لسنا نکر أَنْ یکون قادرٌ الا يجوز منهُ أفعالٌ كثيرة تجوز من 
غیره من القادرينَ» والذي آوجب أنَّ القادرٌ قادرٌ هو جوا بعض الأفعال لا 
كلّها؛ ان الاکل ذ فِعلٌ» ولیسن هو الذي أوجت أنَّ فاعلّهُ قادر؛ لاه قد يدل على 
أنَّهُ قادرٌ ما لا يدل على هلا یجوژ من فعل الأکل» فکمه لیس کلما یجوژ 
مِنَ القادر فيما ییا هو الذي إِنّما كان قادرا من أجل جوازه من فکذلك لیس 
كلّ ما یجوز مِنَ الحيّ فيما بنا هو الذي ماکان قادرا من أجل جوازه من. 
إن قالَ: فما الفعل الذي له كانَ القادژ قادراً له جار منة؟ 

قلنا : هو کل ما جار أن يقح فعلاً للفاعلٍ في غیره لا الذي يدل على 
ای ا 
یدل على أنه قاذدٌ فقط 

فن قالَ: O‏ وی ویر 
ما يحل في الفاعل لا یدل على أن فاعلَهُ قادرً! 

قلنا: معادًالله» بل نقول: ان لا يدل على أنه قادر فقّط» ولكنّةُ يدل على 
أنه قادرٌ جسمٌ. 

وبعدُ؛ فليس كل ما دل على أن للسيء حقيقةً فواجبٌ أن تكونٌ تلك 
الحقيقةٌ الموجث إِنَّما وجبّث لما دل عليهاء فجواژ الفعل للأكل وان دل على 
أن مَنْ جارً من ذلك قاد فليس یج أن يكود ماکان قادرا؛ ان ذلك جاز 
منة وإنّْما يجب أن یکون قادراً بجواز مایدل على اه اد فقط. ولجواز 
السَيء ءِ كل ماد على جوازوه فهذا یدل على ان قاد فهو یوج جوازَه منة؛ 


الفن اتخامس: من اب عیون المسائل وال جوابات سس سس ۱۱9 
ألا ترى أنَّ الحرکة تدل على أن المتحرّكَ بها مُحدَتٌ ولم يكن محدثا من أنه 
تحرَّلكَ أو من أجل أنَّ الحركة تجوژ عليه؛ لاه قد صح أن للشَّيءِ مُحدثاء وان 
لم تجر عليه الحركةء والذي له كانَ محدثاً هو الذي كان بعد أن لم يكن. 

وعلى هذا سم يكونُ جوابُ كلّ ما يسال عن الملجدود من هذا 
الجنس؛ كقولهم: إِنْ كان حياً فقد يجوز عليه الموث؛ لا لم نجذ حيّاً لا يجوز 
علیه وِنْ كانَ حا فهو محتاجٌ وإِنْ كانَ قادراً فقد يجوز أن يعجرٌ. 

فیقال لهم: نه كانَ لاح فيما ينا الا وقد يجوز من الموْ» ولا شيءَ 
یجوژ عليه الموث إلا وهو حيٌ»/ فلم يكن حي ذلك من قبلي أن الذي يدل 
على أله حي غیز الذي يدل على أنَهُ جور أن یموت. 

فن قالَ قائلٌ: : فق استعملثم في کلایکم أشياءً لاتالون بيتكم وبيتها 
على قوم من آهل ملّتكم وهو قولکم: ما كان قادرا لا يجوز من كذاء وم 
كان مُحدّئا؛ له كانَ بعد أن لم یکن. 


قيلَ ل: بجواز هذا؛ فا نرجغ إلى الدّلائلٍ التي تدلُ على الشسيی فكأنا 
نقولٌ إِنَّ الذي دل على أنه محدتٌ هو الذي دلَّ على أنه كانَ بعد أنْ لم یکن. 
والذي دلَّ على أنه قادرٌ هو الذي يدل على أَنَّ فعلَ كذا یجوژ منة. ويرجمٌ أيضاً 
إلى معاني القول التي هي غيرُةُ» فنريدٌ آن معنى هذا القول هو معنى هذاء فلو 
رجع خصومنا إلى مثلٍ هذا ما آلکراةعلید ولكنّهم لا برجعون إلى ذلك بل 
لا يرجعونَ إلى شيء؛ لأنّهم يقولونَ : كان هذا السَّيِءٌ قبيحاً لاه كسبة ولم 
يكن قبيحاً له خلقٌ» ثم لا یرجعون إلى شسيء غير المعنى الواحد الذي هو 
عندهم كسب خلق. 


(۱) في الأصل: يكون. 


[Né] 


سس سب ل مقالات اللخی 


وکنث أجبث رجلا من إخواني عَن المسألة في باب حي بجواب قد 
اتیث بمعانيه وجملته إلا آي أحببث أن أحكية على وجه وأ یک ون لول لا 
يمو على غير القاری وأذن المستمع بألفاظ مختلفة مرارا» فیعتاها ویضبطها. 

قال السائل: : كيفت الشبیل إلى تصحيح الكلام في حقيقةٍ الحيّ وحه 
لفاصل بیة وبِينَ غيرهء انه م من أصول الدّينِء ولم يتقدّمْ لسلفنا فيه ما نقتصرٌ 
عليه؟ 

قلنا لهُ: إن أوّلَ ما يجبُ في هذا أن نعلم الوجة في عرف حقيقة الشَّيءِ 
لتي هي معناةٌ» والتي مِنْ أجلها كانَ على ما هو عليهه والتي بها یُفصَلْ بت 
وبين غیروه ليس هو ما يُحكى من كثير مِنّ المتقدّمينَ. 

قالوا: نحن في ذلك أن ننظر؛ فإذا وجدت كل مَنْ عرف الحقيقة التي 
سار إليها عرف الشَّيء جعلت حقيقة له بما عرقها به دون غیروه وكل من عرف 
الى عر قها معاهر 3ه دون غیرکللته وجوه ادل عليها كل علية و بسن 
وکوا غل وکو دل عليها دون غر زک با اس اما كان بش ده 
وکل ما أفسدهُ كان مفسداً لها؛ علمت أنها حقيقئة وحدة؛ له إن كان بما یل 
عليها یدل عليه وعلى غيروء فلیتسٹ حقائق له دون غیرهه بل هي له ولغيره. 
وكذلكَ إِنْ كانَ ما يدل عليه ويدلٌ عليها وعلی غیره وهكذا ای ع 
الحقيقة حداً من المدّعي لتحدید الأشياءِء وذلكَ آنهم رَعموا أن حدّ الشَّيءِ هو 


ما لا یدخل معَهُ غيرُه ولا يخرحٌ عنهُ شيءٌ منة. 

ثم الذي بد وبوجب أن الله جل كر حي هو أَنّهعالمٌ تاد وحقيقة 
الحيّ هي أن قول القائل: قادڙ عالمٌ جات غير مستحیل» وذلكَ أن من عرف 
السيء ءَ حياً عرف أَنَّهُ كذلكَ بالذي عرف به أنه حي دون غیرهه وکذلك الذي 


علش يجو علي را » فه يعم أنه حي بما علع ها يجوز عليه 
در والعلم کل ما دل على أحدٍ الأمرين فهو يدل على الآخر ویو 
دونّ ما سواه. ولسنا تريك ھر ا یجورٌ علیه القدرة ویجوز أن یقدر أنه يجزز أن 
يقدرَهُ بعد أن لم يكن قادراً أو له قدرة و اما نریڈ ما ذکزنا مِنْ قول القائل/ : 
اه قاد عالمٌ ليم بمحال؛ لأنَّ قائلاً لو قالَ لحي من الأحياء: له قادرٌ عالجٌ 
ولم يكن كذلكَ؛ لم يكن قولّةُ محالاً وان ان كذباً. 

فان قالَ الخصم: وكذلكَ کل مادلَ على أنَّ الحيّ حي فهو بعينه يدل 
على نت يجوز ان تحن وکل مولع أنه يجوز أن ین هر یدل علق 
نه حيٌ. 

قلنا لهم: لوكانَ هكذا لاستوى الأمرانٍ و لم يكن بينهما فصلٌ» 
ولوجب أنْ يكونَ حقيقةٌ الشَّيءِ هو أنه جور أن بحس كما فلنا إن حقيقتّة هي 
أذ يجوز أن يعلم وید ولکن ليس الأمر كذلك من تن الذي يدل على 
جواز الحمن لیس یدل على ان حي فقط بل یدل على آله حي جس ولاه قد 


و کو 


یعرف حن قبل أنْ یعرف أَنّهُ جائرٌ عليه أو یحسْ. 

فان قال: ما الفرق بینکم وبین مَنْ قال : فكذلكَ الذي يدل على جواز 
القدرة والعلم لیس یدل على آنه ی فقطء بل یدل على آل حي جسم ولا 
قد غرف آنه حي حي قبل أن يُعرف أنه جائرٌ أن يقدرٌ ويعلم؟ 

قلنا: الفرق بیتهما أنَّ معنى الحسن وحقيقتئّة هو أنه يدرك لما قايلة أو 
اتصل به أو انّصلَ بمايتّصلٌُ به أو ما حل به من الانّصالٍ والمقابلة لایعرفهة 
مُحسا إلا مَنْ عرفَهُ هكذاء أو لا يعرف شيئاً هكذا إلا من عرفَهُ مُحسًا. والاتصال 
والمقابَلةٌ لا تكونٌ الا بينَ جسمَين أو جزآین» ولیمن القول في القادر على هذا 
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السبیل؛ لاه لا بت مفب طابر عدف الاي N‏ ی 
یوج الجسميّة . وإذا كانَ هذا هكذا فبنفس جواز الجسم یعلم آنه مَنْ جا 
عليه ذلك فهو جسم حي ولا يمكنٌ أن يعرف أنه جات له اسف ولا 
یعرف آنه جس ولیس بنفس قولنا: له قادرٌ نیجوز أنْ يعلم أنه جسم قادٌ 
بل قد یمه قادرٌ ثم لا علم أجسمٌ هو أو غير جسم الا باستدلال مستأنفٍ» 

فن قالَ: هذا الخکم ودعوىء فما الفصل بیتکم وبين من قال إِنَّ معنی 
القادر وحقيقتة أنه یفعل في نفیه وفي غیره بجارحة لا جسم؟ 

قلنا: إِنَّ المعارّضةً ليث تصحٌ بتسوية الألفاظ والمقابلة بها. والأمر 
إذا بلع هذا الحدّ فليس فيه لا الدُجوعٌ إلى البداية» وأوَّلُ العلوم القائمة في 
الأنفس؛ فإِنّما يعلمُ أن مَن عرف الشَّيِءَ مُحسَاً فقد عرف ما ذکرناه من أنه 
مصلل بی ومقابلٌ له بنفس ما عرف به أنه محمئ. ولیس مَن عرف السَيءَ قادرا 
فقد عرف أنه یفعل في نفسه وه یفعل بجارحةء بل إذا عرف أنه جائرٌ منة أنْ 
یفعلٌ ويختارَ فقد عرف أنه قادرٌ قبل نکر في أَنَّهُ يفعلٌ في نفسه أو في غير 
اکل بجا ]وله جار را يدرت مخ ذلك وراه اويل 
مستأنف. كما أنه إذا عرف مدركاً لما قابلةُ أو انَصَلَ به أو بما حاذاءٌ فليس يعلمُ 
أنه لحسق بسمع آوید أو بصر الا بعد فکرة مستأنفة وبحث مستقل. 


6» 


وفر 
وهو أنه قد يعرف الكّيءَ في الم اهد قادراً من لا يعرف جسماه ولیس 
يعرف محا إلا من یعرفه/ جسماً أو جزء جسم» فهو إذاً يدل على أنَّ حقيقة 


۹ 


الفن انفامس: من کاب عيون السائل والجوابات 
المُحسن أو من يجوز أن يحسنَ هي أنه جسم وأنَّ ذلكَ لیس ب بحقيقة القادر أو 
عن يجو أذيكوة فاا 

مارفا 

شم انا نرجغ على الخصم كائناً ما كانَ بالمعارضة ليه صحَةً ما قلناء 
وفساد طعنه أن نلزمَةُ فيما ذهب [لیه ما قدر أنْ يلزمناء فلا يج بدا في آخر 
أمره إلا إلى الرُجوع إلى مثل الذي رجغنا إليه متا في البداءء وأوائلٍ العلوم» 
والتّصادقٍ فیها. فان كانَ موخداً مقر بالقديم قيل ل4: آتزعم أنه جل ذكرُهُ قادژ؟ 
فإذا قال: نعم. قلنا: ولم قلت ذلكَ؟ وما الدَلِيلُ علیه؟ فإذا قال: وقوغ الفعل 
منة. قلنا: ولم وجب أن پکون قن وقح ملق أو جار أن بقع منة قادرا؟ فإذا 
قالَ: لأنَّ حقيقة حقيقة القادر هو أَنْ يجوز منُ الفعلٌ والاختيال وذلكَ من قبل أنَّ ما 
دل على أنه قادرٌ هو دال على وقوع الفعل جائرٌ مه وما دلَّ على هذا دل على 
هذاك. قيلَ لهُ: فما الفصل بيتكم وبِينَ من قال کذلك: یج أنْ یکون قادراً على 
أن يأكلَ ويشربء وأنْ يكونَ ذلكَ جائزاً منة» وأنْ یک ون نما كان قادراً من أجل 
جوازه علیه؛ لا كل ما دل في الَاهِدٍ على أَنَّ القادرٌ قادرٌ فهو يدل على أنه 
يجوزٌ أن یکل ویشرب ويعجرٌ عم قدر عليه وکل ما دل على جواز هذا من 
فهو یدل على أنه قادرٌ. ۱ 

فإنْ طلب في الشَاهدٍ قادرا لا یجوژ عليه شيءٌ من هذا ذكزنا آمرا يجوز 
عليه شيءٌ من ذلك ولیمن بقادر من لم يجذة وان صار إلى أن يقول: إِنَّ 
الأكلّ والشرب وسائر ما ذکرثم لیسن يدل على أنه قاد فقط ولم يج منة 
لاه قاد فقط وإنّما یدل على أنه قادرٌ جس وإنّما جار منة لاله قاد جس 


۵ب 


۶ تسد مسج جر الات بے 


وآنه قد بدل على أنَّهُ قاد ما لا يدل على أنَّهُ يجوز آن باکل ويشرب» ويفعلَ» 
ويفعلَ حتّی يضاف إليه غيرُةُ مِنْ الاستدلال. 

قیل لهُ: أصبتَ وأحسنت. فما الفصل بیئل وبِينَ من قال: وكذلكَ جواژ 
الفعل ولیس يدل على أنه قادرٌ جسغ؟ فلا تجدٌ غير ما أجبنا به وصزنا إليه. 

وان ان مشبهاً من الفلاسفة؛ فإنّها مقزرة بت في الغانب أحياءً لا یجوژ 
أن یموتوا؛ قيلَ لهم: آلیس حقيقةٌ الحيّ عندَكَ أَنَهُ يجوز عليه الحسسْ والحركةٌ 
من ذاته» وکل حي فد يجوز عليه أن يح أو يتحر وكلّما جار أن بحس أو 
يتحر فهوَ حتٌ؛ لا لم تجذ حًا لا کذلك ولا شيعا کذلك إلا حيّاء ولآنَّ 
كلّ مادلَ على هذا دلَّ على ذلك وكلّ ما دل على ذاكَ دلَّ على هذا؟ 

فإذا قال: لا. قیل لهُ: ما الفصل بنك وبِينَ من قالَ: وكذلكَ حقيقةٌ الحٌ 
هي أنْ یجوز أنْ يموت؛ لأني لم أجذ حيّاً الا وقد یجوز أن يموت ولامَنْ 
يجوز أن يموت الاح وأنَّ ما دل على هذا دلَّ على ذلكَ» وما دلَّ على ذاك 
دلَّ على هذا؟ 

فان قال: الفصل بينهما أن جوا الموتٍ لیسن يدل على أنَّ ما جار عليه 
ذلك حي فقط بل يدل على أنه حيٌ يجوز أن يتغيّرَ مِنْ حال إلى حال» ويكونَ 
ویفست لاله قد يصح أنَّ الحی حيٌ بما لا يجوز صخ له أن یجوز أن يموت 
الا أذ يضاف إلى ذلك. 

استدلالٌ آخز/ : 

قِيلَ لهُ: ما الفصل بِينَكَ وبِينَ حصمك إذ)؟ 


قالَ: وكذلكَ جوارٌ الحس والحركة؛ ليس يدل على أنَّ ما جار عليه حيٌّ 


الفن انلامس: من کاب عیون السائل وابوابات ۰( 1۳۱ 
فقطءوا لكنّهما یدلان ویوجبان آنه حي يجوز أن يتغيّرَ ویموت ويتبدّلَ؛ لاله 
لم یوجذ حيّاً حسّاساً میت مت متحرّكاً الا وقد یجوز أن يتخيّر وينتقل من حال إلى 
حال ولا شيئاً كذلكَ الا حسّاساً متحرّكاًء ولا تجدٌ لا ما قلناء بل لا تجدٌُ 
لفساد أصله. 


ون کان ده فاتتحم جميع ما سمیْناه وزعم أنَّ کل قادر حضر أو غاب 
فهو يجوز أنْ یاکل ویشرت وهو حیْ؛ فقد يجوز أن يموت ويعجرٌء ويأكل 
ویشرب. . وکل جسم يجوز أن يموت ويد يتحرَّكَ ويأكلّ ویشرت؛ فهو قادرٌ حىٌّ 
لها مکذا وجدّث. أو لأنَّ ما دك على ذلكَ عندك وفي حكمك فقد دل على 
هذاء أو كل ما دلَ على هذا فقد دل على ذلكٌ. 

فإ قالَ: بلى. قُلنا له: فما الفصل یل وبينَ من لم يق في أوائلٍ مره 
أن يرى أخضرٌ الا نبات ولا نباتاً الا أحضن ولا رمّاناً الا حامضا ولا حامضاً 
الا رمّاناً فقط؛ با کل آخضر نبا کل نباتِ خض وکل رقاب حامضٌ وکل 
حامض رمَانٌ؛ له لم يشاهذ الا ذللت. 

إن قالَ: لا فصل بيني وبينة وقد أصابء زعم أنْ لا فصل بِينَهُ وبين 
الحادث وأنَّ المخطِئ في قضائه وعقده مصيبٌء وإِنْ قال اه مخطئ في 
قضائهء وأنَّ الفصلّ بيني وبين أنَّ القادرٌ الحيّ انّما كان قادرا حا لاه جسم 
يجورٌ أن يموت ويتغيّرَ من حال إلى حال» ويذهب ویختا ويأكلَّ ویشرب» 
وأنَّ هذا معنی القادر الحيّ وحقیقت ولم يكن لمان رن لاه حامضنْ؛ ولا 
اتباث ثباناً لأنّهُ أحضك» ولدلك حقیقتهما. 

قیل لهُ: ما الفرق بينكَ وبيئة؟ إن قلب القصّةً فقال: بل مان إنّما کان 
مان له حامضل» والعضد تما کات آحضر له نبا وهذا حقيقثهما 


1۲ ۳ ۱ مقالات البلخى 
وحدهماء ولیس حقيقة القادر الح أن يكونَ جسماً يجوز عليه ما ذكرث» 
وّما يجب أنْ يكونَ جائزاً موهوماً من أَنْ يفعلَ» نم لايضرةٌ فقد ما سوى ذلكٌ 
مهما أورد فهو عليه فيما سْيْلَ وطعنّ عليه. 

فن قالَ: إِنَّ الذي لم یل رانا إلا حامضاء ولا شيء آخضر الا نباتاً فقد 
يجوز أن يرد عليه خياراً بخلاف ذلكَ» وإذا بحت شاه غير الذي یشاهده قیلَ 
له آنت وإِنْ لم تكن شاهدت إلا ما ذکرت. فقد يقودٌكَ الیل على غير ذلك 
متی بحثت ونظرت. فما الفصلٌ؟ 

وبَعدٌ؛ فان مایت على أ القضاء بالمشاهَدة من حيث قضيت عط 
ولو مبتدتاً بهذا الكلام ابتدأه بِأنْ يقولَ: قلت: ان القدیم حیْ؛ لان حن قادژ 
عالحٌ بالبداهة تعلم أنَّ القادرٌ العالم لا یک ون الا حياً كان مُصيباً. 

فان قال الخصم: وكذلكَ بالبداهة یعلم أنَّ الذي يجوز عليه الحسنْ لا 
یکونْ الاح قیل له: أجل لاه یعلم بالبداهة معأ حيٌ أنه جسم بما ین 
من حقيقة الحسن» ومعنی قولنا أحسنٌ. فإنْ قالَ آلیس هذا كذاء ولکنْ بالبداهة 

114 یعلم أنَّ الحيّ لا يكون الا مَنْ يجوز عليه الحسنْ/. 

قيلَ لُ: لست تخلو مِنْ أَنْ تون تريڈ أن تعلم بالبداهة أنَّ الحی هو 
جسم لا یکونْ الا مَنْ جار عليه الحسن؛ جسماً ان أو غير جسم. فان آردت 
الأول لم نخالفك فيه بل هو ما قلنا. ون آردت الثَانيَ ففیه آمران: 

أحدّهما: أجاز الحسّ على ما لیم بجسم. وهذا لم يذهب إليه أحدٌ. 
وهر أيضاً غير معقولٍ إذا ان معنى الحسن ما ذکزنا مِنَ الإدراك بالاتصال 
والمقابلة. 


الفن اتفامس: من كاب عیون المسائل والجوابات. ‏ سس 3# 

والأمر الثائي: أك إن كنت نما توجث أن يجن کل شیء حشأ يجورٌ 
على غير جسم؛ فلشنا نلك معنى هذا لاه العم تما غلطت في الاسم» 
فجعلت الإدراكَ الذي هوَّعلمٌ حشَاً . ويقالٌ للذينَ عارضوا بجواز الحست» 
EE‏ حقيقة لحي كما جعأنا نحن حقيقة جواز العلم والقدرة؛ نا لو 
ضربنا إلى قضاء ما قدرتم ورمثم من هذا لم يجث فيه هذا بظنونٍ ولم نبطل به 
قولّناء وإِنْ كانَ الجوابُ هو ما تقدّمَ. 

ولأنًا قلنا: إن حقيقة حقيقة الحيّ هي أنَّهُ لا يخلو أ مژ؛ أن يكونَ جائزاً آَنْ یقدز 
ویعلم» وجائزاً أنْ يحسنّ» أو جائزاً بأنْ لم يلزمنا أن يكونَ لا حيّ الا مَنْ جار 
عليه ذلك أجمغ؛ » بل كان يجري في إثباته حيّاً بعضَ ذلك دونَ بعضء ألا ترون 
آنا وإاياكم نقول: إن حقيقة حقيقة القادر هو أن يجوز من أن یفعل؟ ثم م لا یج بذلكت 
أن يكو إِلّا قادراً لا مَْ جار منة کل فعل يجوز من كلّ قادرء بل قد يجري 
في إثباته قادرا بعض ذلك دود بعض وا ذلك قل؛ وجب به أن من جار منة 
فهو قاد ولو وجب ایکون قادرا لا من جار من کل الافعال التى تجودٌ 
مِنَ القادرينَ كان لا یکون قادرا في الاه لا مَنْ جازم اسان في الهواء 
أو المشي على المای کل ما يكونٌ مر الملائكة والرَوحانيينَ ومَنْ صارَ إلى 
هذا بان فسادٌ قوله. 

فِنْ قالَ: قد يکود القادرُ قادراً بأيّ شيءٍ جار من من هذه الأمور؛ لا 
كلا متها فص وحقيقة القادر أن يتجوز منة فعل + ف رتیت على هذا الفياس أله 
يغبت ال ال أن يجوز منة ما معنا معنى العلم والقدرة دون ما سوى 
ذلك ولا فان الحقيقة لا تكونُ جامعةً لكل حيٌ. 


قلنا : قد زعم المدّعونَ العل بتحدید الأشياءٍ والتَّقَدُمَ في هذا الباب ب آن 


سس ی مقالات البلخى 


حَدٌ الحی هو أن يكونَ حسّاساً أو متحرّكاً. ولیس المتحرّكُ داخلا في معنی 
الحسن. إن قالوا: ليسوا يعقلونَ هذا ولكنّهم یقولون: إن حدّ الحيّ أن یکون 
حساساً متحرّكاً دونّة. 

قالوا: هوّأنْ يجورٌ عليه الحسنٌ والحركةٌ من ذاته لا بمحرّك؛ قلنا له 
لو كان هذا قولّهم ما جار لهم أن يجعلوا الّبات عندهم حيّاء لا عندهم لا 
بح ولا یجوژ ذلكَ عليه وهو في قولهم حيٌ نام؛ لاد حقيقة الحيّ إذا 
کاّث أن یجتمع له الأمران: الحسنٌ والحرکة لم يكن حيّا إلا من اجتمعا ل. 

فان قال قائلٌ منهم: نابات یحسْ قیل لة:/ والحجة بحسل فما 
الفصل؟ 

مق ال لأصحابنا: فان العلم إدراكء والحسل درا فاجعلوا حقيقة 
الحيّ أنه يجوز أَنْ يدرك ويقدرٌ ليستوي ما آردم. 

فإِنْ قالوا: فما تصنعونَ بالالم والموت؟ 

قلنا لهم: أمَا الألمُ فقد ذهب قوم إلى أنه 4حسامن لما یلم به المؤلمُ 
مق الصرب وغیره. وكذلكَ اللَّذَّاتُ. وأّاالموث فقد تبيّنَ أن الحيّ لم يكُنْ 
حا له یجوز أن يموتء وأنَّ الموت لم يَجْر عليه لاه حيٌ بحياته؛ وذلكَ آن 
أحداً لا یجهل أنَّ الح إذا مات فقد تغيّرَ عمّا كانَ علیه» ولنْ يتغَّرَ الشَّىءْ الا 
بما يَحُلَهُ ويبقى شيء كان فيه. وكذلكَ القول في حول ِنْ زعم زاعمٌ أنه إن 
کان حا لا يجورٌ أن يتحر 

وفي التَّحرُّكِ دلِيلٌ آخرٌ يبطلٌ ما قالوا؛ وهو آنا وجذنا حيّاً يستحيلٌ أن 
يتحر أو يسكنَ في حال من الاأحوال على أصولنا. 


الفن انلامس: من کاب عیون السائل وا موابات اف 


فإف قال قائلٌ: فإنّكم إذا قلتم: ان حقيقة لحيّ هر آنه يجوز أن يقدر. 
وهذا عنذکم فاس في صفات القدیم جل ذِكرة؛ لا قائلا لو قال إن لله یجوژ 
أَنْ یقدر لكانَ مخطتاًء ولعلَّهُ أن یکفر؛ قلنا قد أعلمناكم آنا لم ترد بقولنا: نچو 
أن یق در بعد أن لم يكن قادراً ان ما نري به أنَّ من وصفَة باه قادرٌ فليس 
بمستحيلء وذلك کقولنا: لیس بمحال أن يكونَ قادرا بعد أنْ لم يكُنْ كذلكَ» 
ولكنا نریڈ أ ليس بمحالٍ وص مَنْ وصفه ذللت.وبین هذا وبينَ ما قدرثم 
في أنفُسِكم بَونٌ بعيدٌ. على آنا لو قلنا: إن حقيقة لحيّ أن یکو قادراً أو عالماً 
أو یجوز أن يعلمَ ویقدر لسقط طعنكم هذاء وإِنْ كان ساقطاً. 

فإِنْ قالت الفلاسفةٌ المع ون للتّحديدِ: إن هذا لوصح لم يجب أن 
یک ون حيًا الا من اجتمع لهُ هذه الأمورٌ التي ذكرثّم كلهاء » فيكونٌ قادراً عالماًء 
ویجوز أن یلم ويقدرٌ. وهذا لا يجوز عندکم في صفات القدیم. قیل: فقد 
يجب أيضاً علمكم ألا يكونَ حا لا من اجتمع له الاحسامن حول من 
ذات» وهذا فاسدٌ؛ لا بات عندکم حي وإِنْ لم يحسّ. 

ثم بقل لهم: إن نزعم أنّ حقيقة لح هو آنه قاد عالم» ویجوز أن يعلم 
ویقدر. وائّما قلنا : یله هي أَنَّهُ لا يخلو من ذلك فإنّها ثبت له صح أنه حي. 

فإِنْ قال: قد يجب أن تكونَ حقيقةٌ الحی تنصرفٌ على ضربین: فتکون 
في بعض الاح قادن وحقيقة بعضهم أل يجوز أذ دز وال لا 
يكونُ هكذا لاه لو جار ذلك أَنْ تكونَ حقيقةٌ الجسم تنقسمُ قسمين» فتکون 
حقيقةٌ بعض الأجساء أله طويلٌ عریضن عميق» وحقيقةٌ بعضها آنه قائمٌ بنفسه 
أو آم و آخرُ؛ قلنا: ثل هذا يلزمكم في قولكم: إِنَّ حَدّ الحيّ الحمنُ والحركةٌ 
وهر في الأصل غير لازم؛ لأا لم نقل: ان حقيقةً حي من الأحياء أنه قادرٌ 


۱۱:۷1 


۳۹ مقالات البلخى 
وحقيقة حيّ آخحر أنه يقد بل قلنا: حقيقةٌ کل قادرأنَّهُ لا يخلو من ذلك 
والقادرُ الذي لا یجوز أن يقالَ: اه يجوز أن يقالَ: لم یخل من أن يكو قادرا» 
جائزاً أن يقدرٌ. وكذلكَ الذي يجوز أن يقدرٌ ولیس بقادر لم يخلٌ من ذلكَ/ . 

فِإِنْ قال: فقد يجوز أن يقول قائلٌ: إِنَّ حدّ الجسم أنه لا يخلو من أنْ 
یکون طويلاً عريضاً عميقاً» أو من آن یون قائماًبنفسه أو يكونَ محتملاً 
للاعراض فا ذلك صح له فهو جِسم. 

قلنا: تقول لأصحاب هذا الجواب: إل إن وج على ذلك حُجَةٌ أو رجع 
إلى بديهةٍ لم ندفةُ عنة. وعلى أن القائل بأن القدیع جسم أو زعم أنه ليس 
بطويلٍ ولا عريض ولا عميقٍ ولا یحتمل الأعراضَ» ولم يرذ بقوله: جسم الا 
نه لا يقومٌ لغیره لم يكن معناةٌ فاسداًء وكانَ لفظهُ هو الخطاً الذي نصل به. 

ثم يقال لمتتحلي الفلسفة: 

دح الإنسانٍ عندكم أن یکون حيًا ناطقاً میت فما أردثّم بقولکم میث؟ 

فاِنْ قالوا: أرذنا أنه في حال حیاته ميت على معنى أنه قد مات؛ فهو 
وسواسن. 

وإِنْ قالوا: بل أرذنا أنه يجوز أن يموت أو هو ممَن يموت لا محالة؛ قُلنا 
فأخبرٌونا عن إذا مات أهو إنسانٌ؟ فإِنْ قالوا: لاء فهذا خروجٌ من لتعاژف وإِنْ 
قالوا: تعم هو ٍنسان؛ قلنا فهو في حال موته لیس ممن يمو ولا ممّن یجوژ 
ذلك عليه. وهذا إبطالٌ للح على حكيهم. 

وإِنْ قالوا: هو وإِنْ لم نجوّز عليه أنْ يموت فهو میث» وهو أكانَ متا أو 
جائزاً عليه الموث» وسواءٌ كانَ حيّاً ناطقاً أو كانَ ذلكَ جائزاً علیه» وإِنَّما مدا 


الفن انلامس: من کاب عیون السائل وامجوابات 1۲۷-۰۰ 
الأمور فى صحة الحی على ألا بخلو من أن یکون حيّا ناطقاً ميتاً أو یکون ذلكٌ 
جائزاً عليه. 1 

فان قال قائلٌ: إذا زعمثُم على الجواب الاو أنَّ معنى قولكم یجوژ عليه 
القدرة والعلمُ لیسن هو کان يجوز أنْ يقدرٌ بعد أن لم يكن قادراًء وان يقدر 
بقدرق وإنّماتُريدونَ أنَّ قول القائل: اه قادرٌ جائ غير محال؛ فقد وجب بهذا 
أَنَّهُ لیمن معنى قادر معنى حي ولا معنى حي معنى قادرء وإِنّما معنى حي هق 
أن قول القائل: إِنهُ قاد عالمٌ جائرٌ غیز محال» قلنا: أجل. 

فن قالوا: فأخبروا وجوة قادر غير حي ع؛ قلنا: لا يجوز ذلكَ؛ لیس لا 
معنی حي معنی قادر» ولأنَّ القادر نما كان قادرا اه حي ل ولکن لأنَّ القادرٌ 
لا یکونْ قادرا لا وقول القائل: له قادرٌ جائرٌ غیز محال» وإنَّما كانَ كذلك لاله 
حي وكانَ حي له کذللت. فلذلك وجب ألا يكونَ قادراً الا حي وبطلَ وجود 
قادر غير حيٌّ. 

فن قالوا: فکذلك فقولوا: إل لاايكونُ حيٌ غیر قادر؛ لاد الحيّ لا يكونُ 
حا لا وقول القائل: َه حي جائر غیز محال؛ قلنا: إل هذا كما وصفكم؛ ولك 
الحيّ وإِنْ کانَ لا يكونُ حب الا وف ول القائل: اه قادرٌ جائرٌ عليه غير محالٍ» 
فلم يكن ذلكَ جائزا لاه قاد بل قد يجوز ذللت على من يستحيلٌ أن یکون 
قادراًء کالمیت؛ فإنّهُ یجوژ أنْ يحياء ولنْ يجو أنْ يقدرّء والقادرٌ لا یکون قادراً 
إلا وقول القائل إِنَُّ قادرٌ جائرٌ غي محالء وهو مع ذلكَ جار من هذا القولٌ ولم 
يستحل؛ لاله حنْ فوجب أنْ يکود حيّاء بل أن يكونَ غير حي / . 

فإِنْ قال قائلٌ: فكأنّكم قد عزمم على قول القائلٍ لمن ليس بقادر: له 


۷1 


۲۸ مقالات البلعي 
قادرٌ جائرٌ وان كانَ كذباً؛ قلنا: إنَّ معنی قولنا إنَ ذلك جائرٌ هو أنه ليس بمحال» 
وليس کقول القائل: لد الجزء متحرّكٌ ساكنٌ في حال» أو الشَّيءَ قديمٌ حدیث 
على الحقيقة؛ بل هوّ موهومٌ أنْ لو كانَ کیت كان يكونٌ وإِنْ لم يرذ أنَّ الکذت 
حلالٌ طلقٌء وأنّهُ حسنٌ جميلٌ» على آنا إذا جعلّنا مان قولنا: إِنّهُ جاتر ليس 
بمحال سقط هذا الشَّعْبُ. 

مس 

فإن قال الملحدوت: ِا لم نشاهذ حياً إلا بحیا ولا عالماً الا بعلم ولا 
قادرا إلا بقدرة ولي يكونُ الحيّ بحياق ولا العالم بعلم إلا جسماً؛ له لا 
يجوز أن يكونَ حًا بحياةٍ في غيره؛ ولا الما بعلم في غير ون ما وج فيه 
شي؛ فهو جسم والجسم لا یکون لا طويلاً عریضاً عميقاً للتَلييفٍ . وهذا 
خحلاف ما تذهبون إليه. 

قيل لهم: ِا وان كنا لم نشاهذ حاً لا بحي اة ولا قادرا إلا بقدرق ولا 
عالماً إلا بعلم فا الحيّ لم يكن حيّاً لأ لهُ حیاق ولا العالم كان عالماًبأن فيه 
علماًء وکذلك القولٌ في قادر. 

وال على على ذلك أنّ الذي یدل على تالحم حي والعالم معا 
غير الذي یدل على أن له حي اه وكا ما صاز حي انزلا . وكانَ الذي 
يدل على أحدٍ الأمرین هو الذي يدل على ال ره وكانَ ن عرقَه حيًّا فقد 
عرف له حياةه ولیسن الأمژ كذلك؛ لا الذي يدل على أله عالمٌ وجوةٌ أفعال 
محكمة منتهية أو بهتوا ذلك لهُ. والذي يدل على أنَّ للعالم علماً به علمٌ وليم 
عالماً نفسه جواژ الجهل علیب والقدیم لا يجوز عليه الجهل. 


الفن اتلامس: من کاب عبون السائل واوابات 1۳۹ 
وشيء آخز: وهو آنا وجذنا ما فيه حياة ليس بحي وما فيه علمٌ لیس 
بعالم» وهو ي الإنسانٍ وقلبة . فلو كان الحيٌ اّما ان حَا لاد فيه حياة؛ كانت 

يد الانسان حيَةٌ وکا قلبهُ عالماًء وهذا ما لا يذهث إليه عاقلٌ. 

ود كانَ على ما با وصح لك أنَّ العالم على ما هو عليه من إتقانه 
وعجيب صنعه فاعلٌ قديمٌ لا يجوز عليه ال من حال إلى حال بما قدَّمْنا 
صم أنه حي عالمٌ قادرٌ؛ لا الأفعال المتقنةً المحكمة الواقعة باختيار لا تكون 
لا من حي عالم قادر. 
وقد صم أنه الم لفیسه حي قادرٌ بعینه مِنْ قبل ما ذكزناء ومن قبل أنه 
لوكان اّما یعلم بعلم لجار أن يجهل . وكذلكٌ لو کان حيّاً بحياةٍ لجاز أنْ 
يتخي ولو كان أيضاً عالماً بعلم كال عل لا يخلو نیک ون هو هو أو خر 
أو یمه وکل ذلك محالٌ؛ لان القديم ایکون ذا أبعاض» والعلم لایکون 
عالما؛ كما أن الحياة لا تکون تیا والموت لا یکو د ميتاً. ومن کان عله غيرةُ 
وكانَ هو القدیم وحدّهُ كانَ قبل وجود عليه جاهلاً ثم علم والقديم لا يجوز 
أن یر منْ حال إلى حالٍ/ . 

فإِنْ قالوا: العلم بالغائب مِنْ غير دليل محالٌ لا يتومّمْ. قيلَ لهم: ووجود 
دلالةٍ يُعلمُ بها غائٽ مُحال لا يُتَوهّمْ. 

فن قالوا: كذلك نقول: أبطّلوا علومهم التي يَصولونَ بها؛ يعني علمّ 
جوم والطتِ ومقادير أجرام الكواكب واقعاً ما یه اه والقول في أطرافٍ 
لای را ا و و 
والعجم وأخبار آبائهم وأجدادهم؛ ؛ لأنَّ ذلك كلَّهُ غائث 


1۳۰ 


تب مقالات البلخی 

و قالوا: لیس بمحال وجودُ دلالةٍ على الغائب؛ قبل لهم: ولیسن 
بمحال وجودٌ علم بغاتب. 

ویقال لهم: هل تجيزونَ وجود أدلَةٍ على غائبٍ لم یضنها واضعٌ» ولم 
یلها مدبّرٌ وتنکرون وجود حیْ قادر عالم بالغیب نفسه ناقص مخذول. 

مسألةٌ: 

قال الملجدون: نکم زعمشم أنَّ الفاعلَ لو كان مثلّ فعله لوجت أن 
یکون لكل فاعل فاعلٌ إلى ما لا نهاية له ظنّ ولو كانَ كذلكٌ لم یوجذ فاعلٌ 
ولا فعلٌ. قَلِم آوجبثم ذلك وما آنکرثم أنْ یکون الفاعلٌ مثلَهُ في وجه لا یکونُ 
مثلَهُ في أنَّ له فاعلاً؟ 

الحوات: 

قال الموحدود: إل لش یتین إذا كاد أحذهما مثل الآخر في وجي ولم 
يكن مثله في وجه آخره لم یکن با من إثباتِ وجهین؛ والا فالکلام لغوٌ. إذا 
كانَ هذا وجهین") فلن يخلوَ من آنْ یکونا فعلین أو فاعلین» وإذا لم يخلٌ من 
ذلكَ وجب فيهما ما وجب في الفعلین والفاعلين الاوّلین» ثمّ كذلكَ إلى ما لا 
نهايةً له وهذا محالٌ. 

مسألةٌ: 

قال الملجدونَ: إذا زعمتم أنه لم یزل عالماً فما معنى امتحانه لعباده؟ 
وهل یمتجنْ ويختبرٌ لا مَنْ لا یعرف حال الممتحن في عاقبة آمروه وما یظهژ 


منة عندّها؟ 


)١(‏ في الأصل: وجهان. 


القن اتفامس: من کاب عون السائل واللوابانت وس 

الجواث: 

قئال الموحٌدونَ: وهذا تما یجث |ذا كان الممتحِنٌ إنما يمتحنٌ لنفسه 
لا لغیروه فا |ذا كان امتح لغيرة فليس یج آلا يكونَ عالماً بعاقبة آمر 
الممتکسم؛ لا ترود نجل يقل تصاحب الب الذي قذ عرق جووکة 
ساد اشوا دك م نانيك فرق امه کل فغ علق 
عركة فض نخان عد عالماً بحاله. والله جل ذِک ره إذا امتحنّ عباد 
لھم لا لنفسه؛ الم یجز في حكمته أن یخلت بين توبتهم من الجزاء إلا بعد 
علیهم بأحوال آنفیسهم التي بها استحقوا ذلكَ» ولم یج أن يعمل على عليه 
فيجعل لهم الحُجَةَ عليه وهذا واضحٌ بين والحمد لله. 


۳ 


الدَّلالةُ على أنَّ صانع العالم واحدٌ وه لا يجوز أَنْ یکون آکثر من ذلك 
مسا 


ود 


قال بعضٌ الملجدین: عدوا نا سلمنا لكُم أنَّ العالع محدتثٌ فما الیل 
على أنَّ مُحدِئهُ واحدٌ وليسن بائئین وأکتر من ذللت؟ 

الجواث/: 

قال الموخدون: من الدَلِيلِ على ذلك : ما لوكانا اثنين أو أكثرٌ من 
ذلكَ لم یخل الأمرُ فيهما من: 

أن يكونا على ما ذهب إليه اويه من هما جسمانء أو يكونا على ما 
نقول نحن ف فى الواحد. 

فان قال تا :ها جسمان فقد قام الیل على حَدَثِ الأجسام. و 
كانا على ما نقولٌ نحنٌ في الواحد فانّهما حکیمان؛ والحكيم لايَدَعٌ نيدل 


۸ب 


ف سے سح مقالات البیخی 


بفعله على نفیسه وأ يقيم من الدَّلالَةِ عليه ما نفرّقٌ به بِينَ فعله وفعل غیروه 
ولا سیّما إذا ان داعياً له إلى شسکره ومعرفته؛ فلمّا وجذنا فاعلين لا یدلان 


بأفعالهما أنّهما لهما دور غيرهما. 
قلنا: ما مَنْ کان منهما حكيماً» أو كان يدعو بفعله إلى معرفته وشكره 
فلن يعدو ذلك. 


فان قالَ: فما آنکرشم أَنْ یکونا حكيمين على أنَّ أحدّهما يتركٌ الحكمة 
في فعله فلا يدل به على نفيسه» وأنتم قد تجيزونَ قدرةً الحكيم على خلافٍ 
الحكمة؟ 

قيل له :لو كان هذا هكذا لدل از على فعل نفسو وفرق بيه وبينَ الذي 
تر الحكمة» للم ان تقولوا: فعلّهما جميعاً قد تركا الحكمةً» فلو كانَ ذلك 
كذلكَ لم نجذ في الأفعال التي ليست فعلاً للعبا إلا ما لسن بحكمة والوجوة 
يقضي بخلاف ذلك. وأيضاً فإِنَّ الأفعالَ التي شاهذناها قد دلَّثْ على أنَّ فاعلها 
لا يفعلُ بخلاف الحكمة, ون كانَ على ذلك قادراً. وفي هذا نقضٌ طعنکم. 

مسألة: 

قالَ الملحدون : ولو زعمثم أله ليس في العالم فعلٌ يدل على واحدٍ دون 
ائنین» ونحنٌ نجدُ فيه الم والجور والخطاً. 

الحوات: 

قال لھم جمهورٌ الموخدینَ: لسم تخلون من أن تکونوا تريدونَ من 
الجور والعبث ما يدل على حَدّث فاعله؛ فالأكلٌ والشرب والظنْ والاعتقادٌ 
للسيء على غير ما هو به والشكٌ. فلعمري إِنَّ لهذه الأشياءِ فاعلينَ کثیرین؛ 


الفن انلامس: من كاب عيون السائل والجوابات 1۳۳ 


لأنّهِم مُحَدِئونَ لدلالتها على خدثهم. أو تريدونَ من ذلكَ ما یدل على حدّث 
فاعله متا لو فعلهٌ الفاعل لفعلّهُ في غيره. فلو وج هذا في العالم _ولنْ 
يوجد_ لما دل على واحدٍ دون الآخر؛ لأنَّ الذي یقدژ على العدل يقدرُ على 
خلافه في الجورء والذي يقدرُ على الحكمة يقدرُ على ضدّها من السَّقَه. 
وكذلك القولُ في الضدق والکذب فيع ود الأمرْ إلى ما قلنا وعلى أنّا قد 
أعلمناكم أنَّ ما وجذنا مِنَ الأفعال المتقنة المحكمة والتّدییر المنتظم قد دل 
على أنَّ فاعلَ ذلك لا يفعلٌ خلاف الحکمة والعدل وَإِنْ كان عليه قادراً. 

جواتٌ آخر: 

قالَ لهم بعضٌ الموحّدينَ: بل كل ما کالما وجَؤراً ان له فاعلاً غير 
القديم؛ اه لا یکون الا محَدثاً لاستحالة القولٍ بأنَ القديم يقدرُ على الظلم 
والخطأ والعبث والسَّقَه. 

فان كنتم هذه الأشياءً تريدونَء فلشنا ننکر أنْ یکون لها فاعلونَ کثیژ؛ 
لأنّهم مُحَدَئُونَ بدلالتها على حدوثهم. ونحنٌ نما أنكزنا أن يكونَّ للأعيان 
الجواهر ولما هو صواتٌ وحكمة فاعلان» وأنکزنا أيضاً أن يكونَ فاعلان 
قدیمان» ولم/ ننكز أنْ یوج فاعلان أحدُهما قديجٌ والآخرُ مُحدَتٌ. 

مس 

قال الملجدون: اد جمیع ما أتِيثُم به ما هو دلالةٌ على أنه ليس للعالم 
صانعان. ولستا نقتصو على السّوَالٍ عَنْ هذاء ولکنا نقول لکم: ما آنکرم» وان 
كانَ هذا العالجٌ فعلاً ۲۱ لواحد أنْ يكونَ في الغائب قديمٌ لم یفعل شیثاه فیدل 


(۱) في الأصل: فعل. 


۲/۱4۹ 


1۳٤‏ ۰ مقالات البلخی 


عليه؛ بل قدماءٌ كثي رود کل واحد منهم على صفة الواحد الذي ثبتموه أو 
قدماء إلى [ما لا] نهاية؟ 

الحوات: 

قلنا: أمَا قدماءٌ بلا نهاية فلا يجوز وجوذهم؛ وذلك أنَّ الأمر لو كان 
كذلك لجار أن يفعلَ كل واحدٍ منهم فعلاً» فتوجد أفعال لا نهاية لهاء وذلكَ 
محال من حيتٌ بين وه أنّهم قد يقدرونَ على أن يفعلوا"“ مثلَّ ما فعل ذلك 
حنّى یکون [موجوداً] لكانت الأفعال الثَانيةٌ إذا ضمت إلى الأفعالٍ الأول أكثر 
مِنَ الأول مفردة وما وج ما هو أكثر منة فهو متناوء وقد قلنا: ها لم تكن 
متناهي وهذا متناقضن. 

وتا وجود قديمين أو آکتر من ذلكَ: فان الذي يدل على فساده أنَّهما 
لو وُجدا لكانا غيؤين؛ ان کل شيئين فأحدُهما غیژ صاحبه وحقيقةٌ الغيرين 
هي أنه يجوز آن 5 آحذهما يعدم لژ اما من المكان» وا با 
أو على وجو منّ الوجوه. ليس غيران” لا من عرفهما هکذاه ولانعرف 
مذکورین باسمین أو صفتین هکذا إلا مَنْ عرف أنهما غیران» ومَنْ آنکر هذا 
لم تكن الحيلة فيه من طريقٍ المحاجة والمناظرق ولکن من حیثْ يقال ل: دل 
على أنَّ حقيقة الحدّث هي أنه كان بعد أن لم يكن وأنَّ حقيقة القادر هو أنه 
يجو من الفعلٌ فكلّما ذکز مِنْ شيءٍ جعل دليلاً على صحة منک 
(۱) في الأصل: کثبرین. 
(۲) في الأصل: یفعلون. 
(۳) في الأصل: غیرین. 


الفن الخامس: من کاب عیون السائل والجوابات ۳و 

فان قال قائلٌ: ما تنکر أنْ تكونَ حقيقةٌ الغیرین هي أنه يجوز أن يُفعلَ 
أحذهبما في وقت لا یفعل فيه لخن أو یکون الفاعلٌ لأحيهما غير الفاعل 
الاخر؟ 

قیل لهُ: آنکزنا ذلكَ؛ لأنَّهُ قد وج غیران یستحیل فيهما ما ذکرث. ولیسن 
هکذا تکونْ الحقيقةٌ: لو جار ذلك َنْ تكونَ حقيقةٌ الحَدّث هو أنه کات بعد أنْ 
لم يكنء ثمّ وجد حَدَتٌ لین کذلك. 

وبعدٌ؛ 

فقد وجذنا لین فعلَ كل واحدٍ منهما مثلَ صاحبه وفي وقت ما فعل» 
ووجذنا شيئين: الفاعل لأحدهما هو الفاعل للآخرء لا يجورٌ عليهما غير ذلك 
اش ار 1 

فن قال: فما آنکرت أن تکونَ حقيقةٌ الغیرین هی أن لهذا جارحةٌ» ولیس 
لذاكَ جارح وأنَّ هذا يدرك بغیر ما يدرك ذاك أو ما قال من شيء مما يشبه 
هذا؛ فالجوابٌ فيه ما تقد ولأنا قد وجذنا غیرین یستحیل أن یکون لأحدهما/ 
جارح بل لهما جميعاًء ووجذنا شیئین يستحيلٌ أن يدرك أحدُهما لا بما 
يدرك جزؤهما غیران کالکلام والصّوتِء والکلامان المتغايران. 

فإ قالَ: فهلا زعمثم أنَّ حقيقة الغيرين اهما شيئان؟ 

قلنا: فلو زعمّْنا ما ضرّناء ثم كان ذلك لا یمنغ من أن تکون حقیقتهما 
ما ذكزنا؛ لاد ما يدعي المدّعي أَنَّهُ شيئانٍ متى لم یج فيه أن يعدم أحدُهما 
ويوجة الآخرٌ بان يكونَ مكان أحدهما غير مكانٍ صاحبه أو وف غير وقته 


)١(‏ في الأصل: لهم. 


1ب 


1۳۹ ٍ- مقالات البلختي 
أو بغير ذلك من الوجووه فذلكَ شيءٌ واحدٌ ولیس بشیتین. كما أن ما قيل له 
غيرانٍ متى لم يكنْ شیًا؛ فليسَ بغیرین» وإذا كانَ هكذا فسواءٌ قول القائل 
غیران وشيئانء آلا يرى أنَّ قائلاً لو قالَ: ان حقيقة القادر هو أنه يستطيعٌ الفعل 
لم يمنغةُ ذلك من أن یقول: ان حقيقتَةُ هي آن يجورٌ من الفعل» على آنا قد 
وجذنا مَنْ يقر بشَّيئِينِ ثم لا يعلمٌ آنهما غیران» بل یقول: إن أحدهما هو ليس 
صاحب ولا هو غير ووجذنا الذي يذل على آتهما شیتان غیز الذي يدل 
على اهما غيران؛ من قبل آنه قد ثبت أنَّ المذکور باسمین أو صفتین شینان؛ 
فن الخبر عنه والدّلالةَ عليه یصخان عند بعض أهل النّظَرِ وما له موجودٌ عند 
بعضهم. ثم لو احتجنا بعد ذلكَ إلى أن يثبت أَنَّهُ غیران» وهو واحدٌ يتعاقبُ 
عليه اسمان ووّصفانء لاحتنا إلى استئنافٍ كلام آخر. 

فان قال: فما تقولٌ في العالم والعلم به آلیسا غیرین وإِنْ لم يجزْ عدم 
آحدهما ووج الآخرُ ولم يكن مکانْ أحدهما غير مكانٍ الآخر؟ 

قلنا: وهذا فيه اختلافٌ؛ لا قوماً قد رَعَموا أَنّهُ يجوز وجود الألم وقد 
العلم إذا حلَّثْ آفةٌ. 

قالوا: وإنّما امتنعَ أن يحل لالم ويعدمَ العلمُ به والآفاث مرتفعةٌ ومع 
هذا فان مكانَ الألم غیژ مکان العلم به 

فن قال: آفرآیت أنَّ لالم الجزءٌ الذي فيه يحل العلمبه. 

قلنا: فقد كانَ يجو أن يحل غير ذلكَ الجزء علمٌ آحز بهذا الألم» ولا يوج 
هذا العلم. 


إن قالَ: لو كان حقيقةٌ الغيرين ما زعمثّمء وجوازٌ عدم أحدهما ووجودٌ 


الفن اتلامس: من کاب عیون السائل والجوابات .#2 
| الاخر باختلافی مکانیهما أو وقتبهما وبع ذلك لكان جوا کونهما في مکان 
واحدٍ في وقت واحدٍ یبطل أن یکونا غيرين. 
قلنا: لين هذا هكذا إِلَا أنَّ ضدّ المقابل؛ لقول القائل: لا يجورٌ أنْ 
يكو والمناقضن لسن عر أنه رز أن بكرن والمناقفة له ليبن مت نیجوز 
آلا يك ون بل هو قولَهُ لا یجوز أن یکون. وهذا قد وافمّنا عليه آهل المنطق 
والحُجَةِ على ذلكٌ: أنَّ المََّيءَ قد يجوز آلا یک ود ولیسن یجوز أن یکون./ 
ولایجوز أن یک ود فلو وجذنا-لعمري-ما لا يجورٌ أن یک ون مکانهما 
ووقئهما مختلفین وهما مع ذلك غیران لبَطَلَّ ما قلنا. 
فن قال: فانکم جعلشم حقيقة الغيرين أنه يجوز أن یعدم أحذهما ويوج 
الاخحز أن يكونَ مكانٌ هذا غير مكانٍ هذاء أو وقثه غير وقته» أو بغير ذلكَ 
مس الوجوه؛ فلع زعمشم أنَّ المكانين متغايران”" وليسا في مكانين؟ ولم 
زعمشم أنَّ الوقتين متغايران”" ولیس لهما وقتان فيكونُ وقث أحدهما غير 
وقت صاحبه؟ 
قلنا: لا شيئان© لا وهما في مکانین؛ أو يجو أن یکونا في مکانین 
ولا شیثان!* وجدا في وقتین الا وقد كان پا أن يکود الشَّيئَانِ وقتين لهما 
دون أن یکونا هما وت للشَّيئِين؛ لا لوقت هو ما جع المؤقّتُ وقت. فلو أن 
(۱) في الأصل: الکو. 
(۲) في الاصل: متغايرين. 
(۳) في الاصل: متغایرین. 
(4) في الأصل: مکانین. 
)٥(‏ في الأصل: شیئین. 


1۱۰۰1 


0 0 مقالات البلني 
الله جل ذکزه آمر ملا بأنْ يحرّكَ النَّمِسنَء وقال له: أزلها عَن کبد السّماء إذا 
صلَّى فلان لکاتث صلاٌ فلان وقتا لزوالٍ الشّمسِء وان كانَ زواها اليو وق 
ِصَلاتهِ وعلی أنَّ حقيقةً قولنا يكونُ وقث هذا غير وقت هذا هو أنه یجوژ هذا 
ويُعدمٌ الآخرٌ على ما بینا. 

فان قالَ: أفرأيت إن خلق الله جزأين كلّ واحد منهما لا في مکان» ولا 
في وقت؛ فإلّهما وان خلقا كذلكَ فقد كان يجوز أن یخلقّهما في مکانین» وان 
يوك اختهماوزة الأ وجل فليا بجر عيدة اف خا ران 
متماشین» ولا یخلق بيتهما شيا غیزهما. وقد أقغنا الحْجْة على ذلكَ في صدد 
هذا الکتاب عند ذكرنا لما تفرّذنا به مِنَ الأقاويل. ۲ 

سيالة: 

فإ قالوا: وا هذا کل وأخبزونا لیس لم تجذوا شيئاً إا مُحدثاء ولا 
محدثاً لا شیتء ثم لم يجب عندكم أن تکونَ حقيقةٌ شيء أنه محدَتٌ ولا حقيقةٌ 
محدّث هي أنه شي فما تنكرونَ أن تكونوا أوجدثّم غيرين إلا على ما وصفثم؛ 
ولا واقعينَ یج" اسمین أو صفتین إلى غيرين إلا آلا یک ون ذلكَ حقيقة الغيرين؟ 

الجواث: 

قلنا: ِن فست بهذا ما ردنا وجعلناةٌ حَدَاً أو حقيقةٌ فسدّث كل حقيقة 
تصحخوتّها؛ لاد للخصم أن یعارضکم في كلّ ما تجدونه وتجیزولهُ بحقيقته 
بمثل هذا. ثم إنَّ الذي یفصل بينَ ما قلنا وبينَ ما عارضشم به: أن حقيقة الشَّيءِ 
التي نصححُها في الشاهد ما نصحٌحُهُ ونفسدها ما نفسدُهُ بعينه» ولن تكونَ 
الحقيقة لا ما اجتمعٌ له ذللت؛ أعني اعتبارَ الصحيح والإفسادٍ جميعاً ألا تری 


)١(‏ كذا في الأصل. 


الفن انفامس: من كاب عيون المسائل والجوابات ...۳ب 
أنه قد يودي إلى العلم بت لَيء حدت جوارٌ / حول والشکون علي 
وليسن ذلك بحقيقة للحذت: ولا حدٌ سل :وذاك أنه رن كان جوا ذلك عليه 
یثبث أنه حدت وأنا ما يفسده لا يفسد أنه حدت؛ لد قد يصح أنه حدت ما لا 
يصح له متحوّكٌ وکذلك قد يفسد أنَّ اي جسم استحالةٌ التّحدْكِ علي 
TNE PR‏ 
جسماًء وإِنّما تیه لا يبت أنه ج جسم؛ لقيام الیل على متحرّكِ لیس بجسم 
ولأنهُ قد يدل على أنه مد ES ONS‏ 
على ما یه وكانَ کل ما صح المذكورٌ باسمین أو وصفين في الشَاهِدٍ يمك 
أنْ يوجَدَ أحڈهما ويعدم الا خر أنْ يكونَ في مکانین مختلفین ووقتين متغايرين 
أو بغیر ذلكَ فهو مصحخ؛ لاب غيران» وما أبطلَ ذلك وأفسدَهُ فهو مفسدٌ مبطل 
لأنْ يكونَ غیرین؛ بسبب أن تكونَ حقيقةٌ الغيرين ما ذکزنا وبيّنا. 

وليس هذا سبیل الشَّىِءِ والحدَثْ؛ وذلك أنَّ الشَّيءَ في الشاهد وإِنْ كانَ 
لا يكونٌ إلا حدثاء والحدت لا یکونْ إلا شيئاً نقد يصح أنَّ المذكور شي: ما 
لا يصح له حدثٌ؛ وكذلكَ قد يفسدٌ أنه حدث بما لا فس أنْ یکونَ شيئاء فلم 
يجب أن يكونَ حقيقةٌ الحدث أنه شيءٌ ولا السََّيء أنه حدثٌ؟ وهذا واضحٌ 
والحمد لله. 

ویقال للفلاسفة لین یعون تحديد الأشياء: بم زعمثم أنَّ حدّ الشَّيءِ 
وحقیقته هو أنه شسي؟ ويتحرّكٌ من ذاته» دون أن تزعموا”" أنه ما يجوز آن 
يموت؟ فا لم نجذ حيّا إلا وهو يجوز أن يموت» ولا میا إلا وقد كان حيَاء كما 


() في الأصل: تزعمون. 


1ب 
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54 3 1 ب مقالات البلعي 
أنا لم نجذ حا إلا وهو یحس ويتحرّكُ من ذاتهه ولا مُحِسَاً متحرّكاً إلا حيا؛ 
فإنّهُم لا يخلونَ إلى ما ذكزنا بل إلى ما هو دوئ. 

دليلٌ: 

قالَ الموخدوت: من الدّلیل على أَنّهُ لا یجوژ وجودٌ قديمين: أنه قد ثبت 
أنَّ للعالم صانعاً قديماً؛ بما فيه من آثار الصَّنعةٍء وما قاع من الیل على أنه 
مُحدتٌ. قالوا: ووجذنا کل من زادَ على واحد فا لا نجل بِيئهُ وبِينَ من زادَ 
عليه فرقاً. والحق أن قوم خلالةُ مقامّهُ حتّى لا يكو بيه فصل. 

فلن قال الخصوم من الملحدينَ: ليس من رأى دارآ ولم یر بانيها فقد 
يجب عند أن یکون لها صانعٌ» لا بد من ذلك ثم لا نج مَنْ زاة على صانع 
واحد صنعها فرقاً بِينَهُ وین من زادَ على ذلك فهل یج هذا أن نجزم ونقطعٌ 
الشّهادة على أنَّ لذار صانعاً واحداً لا أكثر من ذلك وا لم يكن في العالم 
صانعٌ غير صانعها؟ 

فإِنْ قلّم: تعم فهذا مكابرة. ون قلثّم: لا. قيل لكم في الأول مثلة. 

قیل لهم: الفصل بیتهما أنه قد يمكنٌ/ ويجدُ المثبث للدار صانعاً 
وصانعين؛ فرقاً بينهُ وبينَ مَنْ زا عليه؛ وذلك نع الا یمک أن يشاهدواء 
وأنْ يرد الخبرٌ عنهم من طريق الحسسّ. والقدماءً لا تجوژ مشاهدثُهم» ولا ورود 
الخبر عنهم؛ فلا یجذ المثبث لما زاة على الواحد الذي وجب إِثباةٌ لما وجد 
من آثار الصَنعة فرقاً بينهُ وبی من زاد علیه. 

فن قالَ: ما آنکرثم أن يوصلَ إلى علم ذلكَ والی المعرفة بقدر القدماء 
مِنَ المخبره وهو َنْیخلن القديمُ کلاماً في مواتء أو يبعت رسولاً بأنَّهُ مخبر 


الفن انلامس: من کاب عيون المسائل وال جوابات 13 
عن العدد المشتمل عليه وعلى سائر القدمای فيكونٌ ذلكَ حُجَةٌ ودليلاً لمن 
اقتصر على تلك العدّق وفرقاً بيهُ وبِينَ من زادَ عليها؟ 

قیل له إِنَّ لقدیم عندنا قد يقدرٌ على الصدق والحكمة بأفعالهِ التي 
شاهده فدلّتْ على ذلكَ» فلوكانَ في الخائب قديمٌ غيِرٌهُ لم يكن مأمونا إذا 
أخبرَةٌ بعدّةٍ القدماء أن يخبرَ بخلاف الحق» فیکون الأمز قد عاد إلى أنه لا 
فصل بِينَ من آثبت قديمين وبِينَ مَنْ زا عليه فأثبت ثلاثة؛ إِذْ كانَ الخبدُ لا 
أمانَ معَهُ من أن يكونَ كذباً. 

فن قالوا: فكيفت جار أن يصح عَن عدّةٍ مَنْ بنى الدّارَ ولم يج أن بصع 
هذا الخبه؟ 

قلنا: لا لخبر عن عدةٍ من بنى الذارَ ما يثك بِالتواثِء وبخبرينء 
والوائد و لا يس إذا ان عن حن جحد ذلكَ؛ ودلیله والتي قد تبث صحه 
خبره بما صحح حكمة المرسل به وهو له لاله على آنه لا يبع من 
يكذبُ ويضلٌ ويفسق. وکل هذا غير موجود في خبر القدیم إذا لم تكن لهُ 
أفعالٌ تدلٌ على حكمته. 

فإنْقالوا : فإنّالقديم الآخسر يفعل أفعالاً مقن دل على حکم ثم 
يبعت رسولاً أو یحدث كلاماً في مواتٍ يخبرٌ فيه بعدّةٍ القدماء. ق قلنا: وكيفت 
الشَبیل إلى أن يعلم أنَّ الأفعالَ َفعال؛ دون غیره؟ لأا نما احتجنا إلى الخبر 
ليدلَ على أنَّ الفعلَ له والا تناقض الكلامٌ وفشد. 

وجوابٌ آخرٌ: 

وأوّلُ هذه المسألةٍ هو أنه إذا بت عند المتفكّر أنَّ لهذا العالم صانعاً 


۷ب 


1:۲ مقالات البلخي 


حکیماه لا يفعلٌ خلافت الحكمة شا بان لا يجوز خلافها مده أو بما ید 
عليه الیل أنه لا يفل خلاقها على حال وجب عليه أن يعلم أنه لو كان مع 
الضانع قديمٌ غيرُهُ لأقام له دليلاً عليه ولم بخله. والشَّكُ في ذلك والتُجويرٌ له 
حتّی لا یعرف الخالق له المنعم عليه فیشکره إذا لم يجذ في الأشياء دليلاً على 
اثنينٍ دون ثلاثةٍ ولا على ثلائةه دونَ آربع وصح عندَهُ حكمةٌ صانعه علم أنه 
لا قديم غیژة. وليس القول في الذي يبني المسجة على هذا السّبيلِ؛ له قد 
يجو أن يكو الباني حاذقاً بالبناءِ» وفي غاية المعرفة» ويكون مَع/ ذلك غير 
حك فلا يدل على نفس ویجوز أن يكوه حکیما عجر غا يريك من لک 
وإن قدرّ على نفس البناء وعلى إحكامه وإتقانه. 

دليلٌ آخز: 

قالوا: ومِنَ الدّلیل على افساد قول من آثبت قديمين أو أكثرٌ من ذلك 
:لو جار وجودٌ قديمينٍ» صفةٌ كل واحد منهما صفةٌ الواحدٍ جل كر لم 
یخل أنه إذا أراد أحدُهما أن حول جسماً وأراة الاخر يُسَكُنَهُ من أذ يكونا 
قادرین على التّمانع» أو غيرٌ قادرین علیه. وفي کل الأمرین ما يوجبُ الحدت 
والحاجة؛ لأنّهما إن كانا قادرین على التّمانع» فأحدُهما يحتاج إلى صاحبه 
ولا يجوز ذلك عليهما الا لتقص. وفي التّمانع أحد معاني قول الله عزَّ وجلٌ: 
ل وان یمه تسکت 4[الانياء: 0۳ وقوله: یتشم عل بی 4 
[المؤسون: 41]» وان لم یکونا قادرین على ذلك فهُما أيضاً عاجزان منقوصان؛ 
ان مَنْ لم يوصف بالقدرة على إنفاذ إرادته وبلوغ محيّته ومنع غیره مِنْ صنعه 
والحزل بيه وبينَ الاعتراض عليه فهو عاجرٌ منقوصٌ. ٠‏ 


الفن اتحامس: من كاب عیون السائل وال جوابات سس ورد ره 


فلن قالَ قائلٌ: ولم زعمثم آنهما لا یخلوان من ذلاكَ؟ وما آنکرتم آن 
یکو التّمانعُ منهما مُحالاً غير موهوم إذا کانا قادرین بذاتهما؟ 

قیل لهُ: یجت على مَن ادّعی أن يبيّنَ وجة |حالته. فن قالَ: ليس عليه 
ذلك نما یج أن يوا أنم أله محالٌ غیز جائ قلنا: هذا غلطٌ لا الأمور 
كلها على النَّجِويزِ حى يقومَ الدَلِيلُ على فساد الفاسد منهاء وانك حينَ آجزت 
وجوة قديمينء قلنا لكَ: لیس علينا أن نييّنَ فسادَ ذلكَ» بل عليك أذ تین 
جوارّف وتدل عليه» لم يكن هذا واجباً. 

ويقال لة: إل القادر بذاته وان كانَ محال أن يمنع فمحال أيضاً آلا يوصفت 
بالقدرة على ممانعة مَنْ لا يفضلُةُ في القدرة وعلى إنفاذ إرادته وبلوغ محّته. 
فلع زعمت أنَّ ذلك محالٌ؟ ان القادر بذاته لا يمنغ دون أن تزعم أنه جائز؛ 
لا القادر بذاته لا يُعجِرُهُ شيءٌ مما يريدٌ. 

ويقالٌ لهُ: قد رأينا نتوین في القدرة يجوز التّمانُ عليهماء فلم يكن 
منكراً أن يجورَ مثلْ ذلكَ على القادريْنِ بذاتهما لو ثبت وجودهماء ولو وجت 
آن یستحیل عَن القادريْنِ بذاتهما لوجب أن یستحیل عن المتساویین في القدرة. 

فإف قال: فانکم ذهبثم عمّا أده وقصدثة. والذي قصدئه أنه محال 
منهما أنْ يريدا ما ذكرئم» كما أنّكم تزعمون أنَّهُ محالٌ مِنَ القادرین مان 
يريدا إرادة موجبةً لتحرك جزآین ن إلى جزء واحدٍ من المکان» وهما في وفت 
واحد. 

قلنا: فا لم جل یل فلت لا بت أذ قاع الیل مان تسا کرت جاین 
وجزء واحد من المکانین؛ فو ف الواجب علیکم أن لا تحیلوا وقوغ إرادتهما 
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لما ذكزنا من تحرّكِ الجسم وتسکینه إلا بعد أنْ تُحيلوا وقوع إرادتهما لما 
ذکزنا تحر الجسم وتسكيئةُ إلا بعد أن تُحيلوا التّمانعَ منهما. 

وأيضا فان کنا أحلنا أنْ يجتوعا على إرادةٍ لتحوّ الجزأين في وقت 
واحدٍ إلى مكانٍ واحدٍ فقد وجذتّاهما مع استحالة ذلك عليهما يجورٌ منهما 
أن يريد أحدُهما تحريكَ الجزأين ويرية الآخر تسكيئة/ فیتمانعا. فلمّا لم يجز 
إل الجاع ويج الشادريين في الاق على الإزادة اتکی اه وتحريكه 

في الوقت الثّاني» والتّمانع من ذلك قياساً على إحالة الاجتماع منهما على 
الإرادة لتحربكِ جزأين في وقتٍ واحدٍ في مكانٍ واحلي؛ كذلك لم تجز إحالة 
أحدهما قياساً على الآخر في الغائب. وهذا آخرٌ ما يدل في هذا الكلام. 

فلن قالَ: أفليس قادرانٍ”" متا متساويانٍ في القدرة والتُمانع جائزاً 
عليهماء ثم لیس يجبٌُ بذلك أن یکون أحدُهما ناقصاً عن صاحبه وأ يكونَ 
الآخرٌ آقوی منة؟ فما يلزمُني إن قلث: التّمانعٌ جات عليهماء ثم لا يجب أن 
یکون أحدُّهما أقوى من صاحبه؟ 

قلننا: إتالم نرذ بهذو المسألةٍ أن تُلزمكم بأ أحدهما أقوى ین صاحبه 
وآفضل منة» و إنّما أرذنا أن نثبت آنهما منقوصانٍ جميعاً محتاجان؛ لا التَمَانعَ 
من المتمانعينٍ ما دا على جواز الحاجة من أحيهما إلى صاحبهء ومن كاّث 
هذه صفتَهُ كانَ محدثاً غير قديم» وعلى أنَّ خصوتنا متى أجازوا ذلك عليهم 
فقد وصمُوهُما بما لانصف به نحن الواحة والكلام نما بنى على أن نقول 


في كل واحدٍ منهما ما نقولهُ نحنْ في القديم الواحدٍ جل ذكرُة. 


)١(‏ وردت في الأصل: قادرين. 
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قالَ: آرآیثم إن قلث: إِنَّهُما قادران على ذلكَ» وهو جائرٌ منهما غير آنّهما 
لا یجتمعان على الارادة لذلكَ لحکمتهما. 

قلنا : إا لا نحتاج إلى وقوع ذلك منهما؛ لأنَ الور موجبٌ لجواز 
الحاجة والضّعفِ على كلّ واحدٍ منهماء لین ذلك كالقدرة على الم 
لأ اَّم عندّنا لو وقح لم يدل على حَدَثِ ولا عَسجْزِ فلذلكَ جارّتِ القدرةٌ 
مِنَ القديم عليه متا . أولا ترى أن ملزمنا لو ألزمَنا تجويرٌ القدرة على الأكلٍ 
وَالشّربٍ قياس على القدرة على الظلم كاد الفرق في ذلكَ واضحاً؟ وهر ما 

فن قالَ: آرآیشم ان قلث: إِنَّهُ لا يجو عليهما اللَّمانعء ولا الوصفث 
بالقدرة عليه؛ لأنَّ لك لا يوجث الحَدّت والضّعت والحاجةّ! 

قلنا: إا نقول لكَ: وماذا علینا من هذا؟ وهل ألزمناكَ ذلك الا لاه 
یوجث الخدت والضّعفت؟ فان کرهت ذلك فاترك الأصلّ الذي أذَاكَ إليه والا 
فين لنا أنه لا يقودُكَ إليه» ولا يوجبّهُ عليك. ولو أنَّ من قصد خصمَة إلى أنْ 
يُلزِمَهُ قولاً محالاً لا أصلّ قد قدَّمَهُ يوج ذلكَ عليه اعتصم بمثل ما اعتصمت 
به لم لزغ أحداً حَُجَةٌ. 

وهذا الكلامٌ له على مَنْ ذهب إلى إثباتِ أكثر من قديم واحدٍ على آن 
تكونَ صفةٌ كل واحدا منها" ثبت صفة القديم الواحدٍ الذي ثبَةُ. فا من ثبت 
قديمين جسمين أو قديماً حدثاً فالذي يفسدٌُ به قولّهُ ما قدّمناهُ من الدّلالةٍ على 
حدث الأجسام الحادثة. وهذا بيّنّ كاف والحمد لله. 


(۱) نصفها في الأصل ممسوح. 
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545 مقالات البلتي 
في التعديل والتجوير 

مسألةٌ/ : 

قال الملجدون: كيف يجوز أَنْ یک ول الصَانعُ تثبتوتة حکیماً رحيماً 
جوادآ؛ وقد خلق خلقاً وهو يعلم أنّهُم يعصونَ”" فیصیرونّ إلى الثاره ويبقونَ 
فيها أبداً لا یخّف عنهم وهو لو لم يخلفُهم» أو إِنَّهُ حين خلقّهم لم یکلفهم 
ما كمّروا ولا استحقوا به التاز؟ 

الجوات: 

[قال] الموخدون: آوجب أنْ یکون الخلق والتَبلِيعُ والتّکلیف قبیحاه 
ولا یک ون حكمة؛ لأنّ ذلكَ لولم يكن ما استحق أحدٌ العقاب والخلود في 
الثاره وتسلیم الجمیع مِنّ العقاب واللّوم لكان لا شيء وضع وأخست؛ ولا 
أضر من العقل؛ لا الانسان ما ما لم يكن عاقلاً لم يلحفة لوم في شيءِ 
مما يكونُ من ولم يلزمة عتابٌ ولا أَدَبٌ. ومَنْ كانَ عاقلاً لحِقّهُ ذلك أجممُ 
واستحقّةُ. والأممُ موخذوها ومُلحِدُوها على شرف منزلة العقل وفضله 
وسقوط ضله. 

فن قالوا: لد العقلّ لسن يدعو إلى شيء من ذلك مما یوجث الوم ولا 
يحمل عليه ولا يدخلٌ فيه» بل هو ناه ذلك زاجرٌ عنة. ولو شاء العاقلٌ لم يرتكث 
شيئاً مِنَ الموهوم القبيح. وبعدٌ فان في العقلٍ منافع وهو عر العلم» وشرف 
المعرفت وعظمُ موقع ال 


)١(‏ في الأصل: يصعون. 


الفن انلامس: من کاب عیون المسائل والجوابات 14۷-۰ 

یل لهم: ليس كيفت دارتٍ القضيَة؛ فإِنّهُ لو زالَ لم یلح اللوم العذا» 
ولم يهد الإنسان لكثير مِنَ الشرٌ. 

فإذا قالوا: بلى ولا بدّ من ذلكَ قيلَ لهم: فإذا كان العقل شريفاً فاضلاً لا 
عيت فيه للعلّة التي ذكرتُم؛ فکذلك للع والتكليف لاه وِنْ كانَ الانسانْ لا 
یکفژ ولا يستحقٌ ار إلا مع وجووهما فإتهما لم يدخلا في الکفر والمعصية» 
ولم يحملا عليهماء بل فيهما أشدٌ الرّجِرِ والّهي عَن ذلك. ولو شاء المکلف 
لاطاع واستحقّ الخلود في التعيم كما استحقه غيرُهُ ممن هو في مثلٍ حاله» 
لا فرق بِينهُ وبي في القدرة والنّمكينِء وفيهما مع ذلكَ الوصول إلى المعرفة 
والعقل؛ لأنّهما لا یکونان الا مع التّبليغ وفي تکلیف الّياسة في ادن 
والوصول إلى اللّعيم في الآخرة. 

جوات آخز: 

ويقالٌ لهم: إِنَّ التَعريضَ لنيل الوب الائ والأمر بمعرفة المنعم 
وشکرهه ولزوم العدل والحکمة وتر الجَوّر والسمُه حسنٌ جميلٌ في العقل. 
كما أن التَعريضَ للعطب والأمر بالخبط والجور والسَفه قبيحٌ فاسدٌ فنبه! فلو 
كانَ معصيةٌ المأمور ومصیرهُ في اختیارو إلى استحقاق العقاب» وعلم العالمُ 
بما يصيرٌ إليه من العطب والهلاك بتر التَعريضٍ للخیر والأمر بی فجعلّة 
قبيحاً فاسداً لكان طاعةٌ المأمور ومصيرُةٌ من اختياره”” إلى استحقاق المدح 
مِنَ العقلاء والحکماء وحسن الجزاءء وعلم الآمر بما آوصل" إليه ألما وزمن 
(۱) في الأصل: تالفة ولعلها تكون كما قدرنا. 


(۲) في الأصل: غير واضحة ولعلها تكون كما قدرنا. 
(۳) في الأصل تالفة ولعلها تكون ما قدرنا. 
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السلامة واستحقاق المدح والنَّواب يخلب التُعريضَ للشَّرّ/ والأمر به فجعلةُ 
حستاً جميلاً. وهذا ما لا يقولٌ به أحد» وفيه كفايةٌ لمن آنصفت. 

فإِنْ قال : ومن سَلَّمَ كم أن الأمر بالصّلاح والخير وبما یذ ي إلى العاقبة 
المحمودة والّعیم المقيم تعرض للخير والاحسان إذا كان الامز قد علم بأنَّ 
المأمورٌ لا يطيع ونه يعصي فيعطبُ؟ 

قلنا: نما ییطل أن يكونَ هذا تعريضاً للخير إذا علم أنَّ مقتطعاً يقتطعْةُ 
عمّا أمرّ به» فيعطبُ من أجل ذلك وأنّهُ لا يقد أو أنه له في ذلك عذراً. فأمًا 


شود 


إذا ان الله قد أزاح علا وأقدرَهُ وحذر وندرثه وکان يعلم أن لا يؤتى الا 
من نفسو وأنَّهُ لو شاء لم يؤت فهل يكون ایض للخير إلا هذا؟ 

وبعد؛ فلو كان“ الامژ بالخير» والتّمكينٌ منك والدَّعاءٌ إليه وَالنَّشيك 
والاعذاژ والانذاژ لا یکونْ تعريضا للخير اه إذا علمَ أنَّ المأمورٌ يقبلُ؛ لكانَ 
الأمرٌ بالفساد والشَّرٌ والدّعاء له والحثٌ عليه لا یک ون تعریضاً للمکروه 
والعطب. وإساءة وضرراًء إلا إذا علم ند المأمورَ يقب ل مرت فیعطت. فلا 
EE‏ اج جه عدا 

المأمو یقبل منف فیعطت آو لا یعطت كان الأول تعریضاً لخر ةو بنا 
NES‏ ۱ 

وان اقتحم بعض جهالهم فقالَ: لسث أزعم أنَّ أمراً بالفساد والشَّرٌ وبما 
يودي إلى العطب إذا علم أنَّ المأمور لا ينتهي إلى آمروه بل یحسنٌ ويصلخ 
فيقعُ موقعاً حسناً ويصيرٌ إلى خیر واه( ذالم يأمز الثم والفساده ولم یصل 


() في الأصل: کا. 
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إلى ذلك بل بقي على ما هو عليه أنه مشی [لبه وان کان قد استحقآَنْ يكونَ 
في نفیسه سفيهاً غير حكيم» فکذلك لا يجب أنْ یکون مَن أمرَ غيرَهُ بالخیر 
والرشد. وهوّيعلم أنه لا بقل مر بل يفسڈ ويسيء فیعطب. وله إذلم ی 
بذلكَ لم يعطثء ولم ينل خيراً محسناً إليه وإ كانَ حكيماً في نفْسِهِ مصيباً. 

قيلَ لهُ: ولم زعمت أنَّ هذا حكيمٌ مصيبٌ؛ وذلكَ سفيةٌ؟ وهلا زعمت 
أنَّ هذا لیسن بحكيم» كما أنه ليسَ بمحسن إلى المأمور وأ ذلك ليس بسفيه 
كما أنه لين بمسيء إليه. 

ويقال: له لیس يكونٌ المحسن إلى غير إلا بفعل يفعلّةُ به؛ إا أن 
يحرّكة أو یسکتك أو یأمره أو ینهاه وليسَ و أن يكو متا إلى غيره 
بفعل یه ذلك الغير» أو یله هو له لان علعة قد یجوز ألا يكرنٌ فعلاً له 
وكذلكَ القولٌ في الاشارة. 

و إذا كانَ هذا هكذاء کات الآمرْ بالسَّرٌ والذاعي إليه قد فعل بالمأمور 
المتعى کل ما كان يفعلٌ ب بو لو كان يقب ما أمرَُ به وينتهي إليهء كان قد أساءً 
إليه ولو لم يكنْ هذا هكذا كان إلّما. مب بقل ری رها قاد عبة آمل 
العقول. وأيضاً فلو کانّ... الا إذا علم أنه يقبلٌ أمرَهُ فیعطبٍ لكان لا يكونُ 
مسا إليه حى يقبل.... ام 

/ وكانَ هذا آولی» ولكانَ يج إذا مره بالل والفساد وبما یعطبه إنْ 
فعلّةٌ وهوّلا يعلمُ أيقبلٌ أ م لا يقبل لا بحكم عليه بإساءة إليه ولا بغیر ذلك 
حبَّى ینظر: آیفعل فیعطب. أو لایفعل فیسلم فإ لم يفعل لم يقل: : إِنَّهُ ساء إليفه 
ون قبل وعطب قیل: قد أساءً الیی وهذا لا يقولَهُ عاقل. 


35 مقالات البلخی 

ویقال لهُ: ما الفصل بِينَكَ وبِينَ من قال: له إذا أمرَ بالمَّدٌ والفساد وهو 
یعلم أنه لا يقبلُ» بل يحسنٌ فینال الخير» وان ان لم يأمرْهُ بهما لم يصل إلى 
ذلك الخير فهوّ محسنٌ إليه؟ 

فن قال: كذلكٌ آقول قلنا: فقّل: اب حكيمٌ مصيتٌ. 

ولِنْ قالوا: لا يكونٌ فاعل هذا محسناً. قلنا: ولا يكونٌ مسيئاً... الفصل 
وان آمر على أَنَّهُ حکیمٌ مصيت قلنا: وکذللت إذا باه حُرمَهُ وأمكتةُ مِنْ نفسه... 
إذا علع أنه إذا فعل به ذلكَ قالَ خيراً وصارٌ إليهه وإذا لم يفعلّةُ عطب. فان از 
دلت خسر خسرانا ا 

وان قالَ: هذا قبيځ. قلنا: والامز به وسائر الفساد قبیخ. وان قال: إنَّ كثيراً 
منهم قد يخال بِينَ الفعل إذا فعلَ مع العلم بعاقبة تون له وی إذا علم مه 
غير تلكَ العاقبة؛ لانکم تزعمون أن الخلقّ والتَبلِيعَ لم يلح أنه یکفز إذا جامعا 
العلم... غيره ينتفعٌ بهماء ویصیژ إلى خير كان أصلح الأشیاء وأصوبهاء وإذا 
جامعا العلع بأنَّ أحداً لا ينتفع بهما كانا دونَ ذلكَ. 

قلنا: أجَلء لا آنهما وإِنْ كانا مح العلم بان أحداً لا يصلٌ بهما إلى نفع 
في دون من يليهما إذا علم یود معهما انتفاعٌ خی كثيرٍ؛ فلن يخرجا من 
أن يكونا إحساناً وإنعاماً» وحكمةً وصواباًء وإِنْ كانَ غیژهما آصوت. 

وكذلكَ نقول في أمر بالفساد والخبط والظلم؛ »مع العلم بان ذلك نفع أنه 
الغاية في الخطأ والسَمَِ وه إذا جامعالعلم بان لك لا يقغ كان دون ذلكَ» 
غير أنه لا يخرجُ على حال من أن يكونَ خطاً وسفهاً وعبثاً . وعلى أنَّ الإحسانٌ 
والانعاع ليم هذا حكمّهما؛ لأنا قد وجذنا في الشَاهدٍ ما يخرجٌ من أن يكونَ 


الفن اتخامس : من کاب عیون السائل والوابات (( س 
آصوب من غير بل يكونُ غيرُهُ أصوب منة. ولا يخرج ذللت من أنْ يكونَ 
إحساناً وإنعاماً في غايتهما؛ لأنَّرَجلاً لو أعطى قريباً لهُ جل ماله وهو ول 
محتاجون إلى ذلكَ؛ لكان في غاية من الاحسان إلى قريبه» والإنعام عليه وان 
كانَ غير ذلكَ آصوت منهُ وأفضلّ في باب الثدبیر. 

جوا آخژ: 

يقال لهم : كما علم ج جل ذِکره أل جماعةً یکفر و عند التبلیغ سوا... 
امس ارايت مهم لبق تيب 
غير أنَّ جماعة أخرى يطيعونَ ويؤمنونَ فيستحقُونَ الوا والخلوة في. ..علماً 
فصلاً نحو ما بشلطانهم وإعلاماً باهتداتهم فلم يكن یجوژ في الحكمة... 
ماهم صائ رون لین بلَغوا أو کلفوا الکفر قوماً ما یکف رو بخيانتهم... 
آنفسهم وبؤساًء وا آمنوا/ وأطاعوا فوصلوا إلى مشل ذلك مما وصل إليه 
غیزهم. 

مسألة: 

فِنْقالوا: فه لا خلق الله هؤلاءِ الذينَ علم نهم يطيعونَ ویومنون» ولم 
يخلق أولئكَ الذينَ علم آنهم يعصونَ ويكفرونَ. وكيفت جار أن یخلهم وقد 
علم ذلك منهُم؟ 

الجوات: 

قلنا : لأمور: آحدها: : نله إتَاهم ڈ ثم تبليعَهُ لهم وان كان یعلم آنهم 
یکنرون بجنايتهم على أنفيسهم وسو اختيارهم لها لیس بإساءةٍ إليهم؛ ولا 
ضرر علیهم بوجو مِنَ الوجوهه بل هو إحسانٌ وتفضْلٌ وحسنُ نظرء وتعريضٌ 


[i/o] 


1۲ مقالات البلخي 


للخير والنِّيمٍ المقيم والّواب الذي لا شيء أعلى وأفضل منة» ولیمن على 
من أحسنٌ من سبيلٍ ولا. .. بل الذي يجب له اشكر والخبر 1 بالطاعة: ولو 
كانَ التَعريضٌ للخیر والتّقويةٌ عليه والأمرُ به... فیصیر إساءةً وضرراً المعصية 
المأمورٌ وما يصيرٌ إليه مِنَّ العقاب بفعله؛ لکان التعريضنُ لش والفساد والأمرُ 
بهما یقلبان فیصیران إحسائا بفعل المخالفةٍ المأمور بما أمر به من ذللق» 
وحسن اختياره لنفسه؛ ومصیرو إلى ثوابٍ عمله. وهذا قد قلنا فيه ما كفى. 
فن قالوا: فان الله لم يكن يريد هذا الإحسانَ الذي أعقبَهُ المكروه وأدَاهُ 
إلى الغفلق ولو خُيّرَ لم يختز ذلك لنفسه. 
قلنا: لو كانَ هذا الاحسانْ أعقبَهُ المکروة و اوق فيه أو دا إليه لكان 
لعمري يجب أنْ لا یرد بل الواجث أن لا يكونَ إحساناً في الحقيقة. فأمًا إذا 
لم يكن كذلكٌ فليس تصيرٌ فيه اراد ولا كراهية؛ لأنَّ المریضن قد یکره الدّواءَ 
وهو خيرٌ له والمذنب لو خی أيضاً لم یختر العقاب على ذنبه بقدر استحقاقه» 
وقد يكونُ مع ذلكَ أصلح له في عاجله وآجله الصّوابٍ الذي لا يجوز غيرة. 
والوجه القّاني: أنه قد یجوز أنَّ لله بعلم أنه يخرج من صلب کل کافر 
لت موم ومائة تقي» وإمام» وقائد إلى الخيرء وداع إلى هدّى وسائس للعباده 
وحافظ للبلاد . ولو أن ابتداً هم ولم يخرجهم من أصلاب آباء وبطون 
مهاب لم يصيروا إلى ذللت. 
ووجةٌ ثالتٌ: وهو أا علشنا أن لد والامتحانّ لا يكونان لا ببقاء وان 
لبقاء لا يكونُ مع حاجة بعض الخلق» ووجذنا أموراً لم تكن مع عدمها بقاءً. 


)١(‏ في الأصل: والنخوع. 


الفن انلامس: من کاب عيون السائل والوابات ۰ ات 


فمن ذلك أنه لم يَخلقْ مَنْ علع هم يتولُونَ هذه الصناعاتِ الخسیست والتي 
هي فوقّهاه ويقومونَ بالحرث والنَّسلٍء ولم يخلق الا ما علم أ نفسَهُ تدعوة 
إلى ذلكَ» وه لم يتعاطه ما كان مع فقد ذلك بقاه وكانَ لو لم يبتدئ له بها 
صنعت الآلاث» أو لم تخل هذه الجواهرٌ لس لاب التي یقوم مقامّها لم تتمّ 
مصلحةٌ ولم يبق الخلق مع عدم ذلك فقد یجوژ... وجود من علم أن يكفرٌ 
وإيلام الأطفال وخلق الأجسام بالو... وغيرها في تمام المصلحة وانسياق 
التدبير كأحدٍ هذو.../ أنَّ فيما لا يتم بقاءٌ الخلت إلا به ولا تصح المحنةٌ مالم 
يفعلَةُ الا هؤلاءٍ الذينَ علم آنّهم يكفرونَ» ولا يوجد لا منهم. ولسنا نعني أنَّ 
کفوهم مما تّسقْ به لبیل ويتمٌ ب البق ولكنّ وجو أعيانهم التي یس بهاء 
ERTL NS‏ فجمع الله جل 

كلا باتهم تينما حسات ایهم رمم تلخیر راراي والنام 
على تن میم ی ولم يكز ليق الذي ملعم .. عن الإيمانٍ 
برهم والشکر له ثم المصير إلى التّرجاتٍ العُلىء والخلود في یم المقيمه 
والاحسان إلى الا خرین وتعریضهم للنّعیم المقیم» لا من علم نیون من 
بعضهم ورطةٌ وتهلكةٌ. لسن هو تباركٌ اسمُةُ وتعالی المسبّبِ له ولا الَاعي 
إليهء ولا شيء مما فعلّهُ دحل في ذلك وتحمّلَ أو يکود سبباً له 

فإ قالوا: إل الكافرَ يقولٌ: كيف يجوز أن يتفضّلَ على غيري ويحسنّ 
ليه بحلقي وتبليغيء وهو یعلم أنه إذا لقي وبني دحلث النَان وإذا لم 
يفعلْ ذلك لم أدخلها؟ 

قلنا له: يجوز ذلك من قبل ما ذكؤناء وهو أن خَُلْقَكَ وتبليعَكَ ليسا 
بإساءةٍ إليك» ولا مدل لذلكَ في الكفرء ولا حامل لك عليه بل هو إحسانٌ 
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إليكَ» فلم تجز في حكمة لیف الخبير أن يدع الاحسان إلى خلقهء ليمن هق 
إحسانٌ لت أيضاً وإنعامٌ عليك لکفر یکون منك نت تجنيه عليكٌ بنفیسات 
يوسو اختيارك ولو شئت لم تفعلْ» وقد خذرت وأنذرْتَ ونهیت ونبهت 
وأزيحت عك وتحبُ ذلك من قبل أن ماعل بك مثل الذي قعل خی 

من أن لم بیخین شيا من ذلك. فلو وجت آلا يُفِعلَ بكك لوجب آلا یفعل 
بغيرك وقد کنت قادراً مع الخلتي والتبليغ أن تصير إلى ما صار إليه غي 
فاخترت لنفسات ما أورطهاء وأنت الجاني عليها لا الذي لقك وبلغكَ. 

ويجث ذلك أيضاً ما قیل: له لو لم یفعل من حَلْقِكَ وتبليغك وما فيه 
نفع لمن ذكرناة مِنَ الوجه الذي با كانَ لهم أن يقولوا أن لو خلقُوا ولم يُبلغوا 
ولكان مَوهوماً أن یقولوا کیت حدت أنَّ ما فيه نفغنا وإيصالًنا إلى الدَّرجَاتِ 
العُلى والمنازل الرَفيعة» فلو قيلَ لهم: لأنا فلنا: ان يوجدُ معَهُ کف ومعصيةٌ 
لكان یقول: أما كنت تفعلّة من ذلك كان یج بسببه أو له زاجراً ناهياً غير 
ولم يكن اتاق إل فا فة بو حكمة» فکیف جار تركة وترلٌالاحسان 
له لوقع کف الذي. ا وس زو 
| فيه حجة 4 ... لو كانَ لكانَ حُْجَةَ لخلقه عليه جلّ وعرّ عن ذلكَ / وتعالی. ألا 
تراه ۳ : ایکون لاس عل الله حجة بعد آلرسل #[النساء وال ويقول: 
« وکونا آملکتهم يعَدَ من لہ الوا ریا ول آرسلت تا رسو هيم 
ایک انَل ونر € [طه: ۱۳6]. 


دلیل: 


ویقال لهم: قد وضخ وتبيّنَ أنَّ خلق الله لمن يعلم أنه يكفرُ لسن باساءة 
إليِء ولا ضرر عليه وأنّهُ إحسانٌ إليه؛ إِذْ هو مت الذي فعلُ بالمؤمنء فآمنَ 


الفن انلامس: من كاب عيون المسائل وال جوابات 100 
ووصل إلى النّعيم. وقد ثبت أنَّ ما فعل بالمزمن إحسانء وذلك مغل فهو 
إحسان. وافساد المفسدٍ وعطبة بجناية على نفیه لا غير أن آمر له بالصلاح 
وتعريضًة یاه للخير» وإِنْ علم أنَّهُ يعصي فیعطب. كما أنَّ صلاخ الالح 
واحسان المحسن ومصيرَةٌ إلى الخير والعمة يجث باختياره لنفسه لا يغيّرُ 
أن مر الآمر بالفسادٍ والإساءة وتعریضه اه للعطب. ون علع أله يصير إلى 
خير ونعمقء وان یخالفة فيما أمرّ به فبحسنٌُ ويصلحٌ» فلو جاز... صح من أله 
إحسان بغير الخلتی لمن یعلم أنه يكر وإنعامٌ وتعریض للخیر واللامة... 
يفعلة الحكييٌ» وهو یله بوجذ ممه تفع الخلت لا حصونه ومصيرٌ إلى 
خير ونعمةء وتکون العف ذلك أن قوماً یجنون على هم بسوء اختیارهم» 
ولو شاءنْیفعلوا لد آقدروا ونوا ویر علیهم وخذرواوألذروه و لجاز 
أن يكونَ الحكيمٌ في خبر یخبهُ به إذا علع أنَّ جماعةً من عبیدو لا يُعطبونَ مع 
وجودٍ ذلكَ ويعطبونَ مع عدمه أن يسوء بنفسه ويبيح حرمتّة لفساد وخير أنه 
إذا كانت الحرمةٌ لا یکره ذلك ولا یأبا بل يريدة. 
فن قالوا: هذا لایجوژ؛ أله قبیخ. ولیس على الحكيم أن يفعلَ القبيح» 
وَإِنْ كانَ إذا لم یفعل لم يعطث قومٌ وإذا فعلّهُ عَطبواء لاسيّما إذا كانوا إِنّما 
يعطبونَ بسوء اختيارهم وخيانتهم على آنفسهم؛ ولو شاؤوا لم يعطبُواء بل 
سلموا ونال وا الخیر. [قلنا]: ويرك ما ذکونا لا یجوژ؛ لاه ترلٌ الاحسان 
والصّوابٍ والّفع» واقتطاعٌ عَنِ الخير. وذلك قب یی ليس على الحكيم أن یدخل 
في القبيح . ون كانَ إذا له عطب قوم فإذا لم يفعلةُ عطبواء لاسيّما إذا کنو 
ممکنین من لا يعطبواء أو كانوا نما يصيرونٌ إلى ذلك بسوء اختيارهم وقد 
و 


9۸ - 2 5 مقالات البلخی 
مسألةٌ: 


قالَ الملجدونَ: فكانَ مولاء الذِينَ علموا علم نهم يكفرونَ إنّما.... من 
علم أنه یوم فقط لا لینفعوهم ولا لينتفعُوا. 

قیل كلا لو كانَ لها.... لينتفعوا ما كلّفوا الإيمانَ ولا قدروا عليه ولا 
دعوا إليه ولکن.... كانا لطفاً لأوائكٌ الذينَ قد علم آنهم یصلون مه إلى 
٠٠‏ الواب..../ ليس فيهما ضررٌ على آحده ولاظلمٌ ولا إساءةٌ إليهه بل هما 
دعاءانٍ إلى الخير وإلى ما فيه الوصول إلى النعمةٍ وتمكييٌ من فجمعت 
المصلحةٌ للفريقين» وعرّضوا للخير» وأقدروا عليه فمن أحسنّ فللفیب ومنّ 
آساء فعليهاء ولا يبعد الل إلا مَنْ لم. 

وبعل؛ فاه قد فُعلَ بهم مثلٌ الذي فعل بالذينَ آمنواء ولیسن یمان مَنْ 
آمنَّ» وكفرٌ مَن كفرٌ من فعلٍ الذي أمرّهم ونهاهم وخلقهم وقڙاهم في شسي:. 
وإِنْ وجب ألا یکونٌ ما فعلَ بالذينَ كفروا نفعاً لهم وجب مثل ذلكَ فيما فعلّ 
بالذينَ آمنوا؛ أنه مثلهُ لا فرق بِِنَهُ وبيئُ. وهذا واضحٌ جداً. 

مسألةٌ: 


قال الملجدونَ: وما جعلَ خلقّ الذین علم آنهم یکف رون وتبليمّهم 
وتکلیقهم.... فيه من إيمانٍ آولتك الآخرينَ» ووصولهم إلى النّعِيمٍ أولى من 
ترك خلقهم؛ لما فيه من كفرهم ومصيرهم إلى التّاره وخلودهم فيهاء أو هلا 
كانَ ترك خلقهم جميعاً آولی من فعله. 

الجواب: 

قیل لهم في هذا غير جواب» وذلكَ على حسب اختلافهم. أعني اختلاف 


القن انلامس: من كاب عيون المسائل وال جوابات oV‏ 
لموخدین في فروعهم كلها قاطعٌ الخصم مزيلٌ شخ والحمد لله. فمنها 
أن يقال لهم: قد صح بما قشنا أن للم علم آنه يكف بسوء اختياره وتبليفه 
إا حکمةٌ وصرات: .. وحسن نظر على مَنْ قال ذلك حيجّة ولا مسألة؛ لاه 
لم بُيسئ ولم يُخطِئ» بل نفع وعرّض للخيرء ولیسن واحدٌ مِنَ الأمرین أولى 
من الآخرء سل الواجث أن يفعلهما جميعًء وذلكَ أولى ین تركهما؛ لأ فل 
لحكيم الجواد لإحسانين وخیرئن»ولما فيه الاحسان إلى الطائفتِينٍ أولي 
وأ من اقم ارو عاق قرو راسد یی ااحسازءوعلیفعل افيه سان 
إلى طائفةٍ دون طائفة فلمّا كانَ خلقُهُ لمن علم أنه ومن ولمنْ علم أنه یکنر 
إحسانينٍ وإنعامين» وكانَ في خلقِهِ لمن یعلم أنه یکفر إحسان إلى طائفتينٍ كان 
ذلك أولى من تركهما أو... أو فعل أحدهما. 

ومنها أنه قد يجوز أن يکود علم أن خلق تن يعلم أله يكفز... تتم نتم به 
E‏ ا ا 
حُلقوا ولغوا كانوا قادرينَ على أن يؤمنوا ولا يكفرواء وإذا قد فعل بهم... 
این آمنوا وإذ تمّثْ عليهم في ذلك وسهلَ عليهم ولو لم یخلقوا لم يصحٌ... 
عم نهم يؤمنونَ ولم يقدروا على الوصولٍ إلى الایمان؛ وكانوا مقتطعينَ... 
خرموا ما لو خلّی بيتهم وب لوصلُوا إليه» وحمله هذا أنه لیس في خلق... 
وخلق المؤمنينَ معهم إدخال لهم في الکفر» ولا حمل لهم علید. .. وذلك دعاء 
إلى ضده. وفي ترك خلقهم اقتطاعٌ للمؤمنينَ/ عَن الإيمانٍ کان... وتبليغهما i/o‏ 
ولا من ترکه» ولیمن لهما للقول. واستعمالنا له ذو اللّفظةٍ على اج لکن 
على المجاز ولیفهم الخصمٌ المراة. 


(۱) وردت في الأصل إيا. 
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ومنها: أن يكونَ قد علم أن الذينَ يؤمنونَ والذينَ يصلونَ إلى لوب أكنز 
من الذينَ يكفرونَ أضعافاً مضاعفت وه يخرج من أصلاب الذينَ علم أنَّهُم 
یکفرون ممّن يطيعُ ویومن ویتفغ به العبادُ وتصلخ بو البلا من لا يُحصى» 
كوا يتور عل و وج منیبب 
فكانَ خلقهم وتبليعُهم لذلكَ أولى وأحسنّ وأحقٌّ 

ولعلٌ ظاناً یظنْ أنَّ الكافرينَ N‏ 
والمؤمنينَ ومن آمنَ وتاب عند موه ولم يعلم بذلك غیره من. .. والأطفال 
ومن لم يكمل عله لكّکلیف أكثر مِنَ الكافرينَ بأضعافٍ لا یعلفة إلا الله 

مسألةٌ: 

قال الملجدون: أوما كاد الصَانعٌ یقدز أذ يتم ندبي ره في بقاء الخلق» 
ويصحُحَ ما آراد من المحنة بغیر خلق من عَلمَ أنهُ یکفژ ويستحقٌ النَارَ؟ آوما 
کان عند ما لو أتى به لاعتبر الذينَ علع نهم یمن ون ولآمنوا مع وجود 
سوّی خلق من علم أنه يكفرٌ ويصيرٌ إلى النَارِ بكفروه وسّی إيلام الأطفالٍ 
وخلق الأجسام المؤذية والرّوائح المكروهة؟ 

قيلَ لهم: ما قولکم: 

أما كان يقدرٌ على نتم تدبيرةُ في بقاء الخلتی وتصحيح المحنة بغير 
خلتي من يعلم أنه يكر وسائر ما ذكزنا؟ فان ی الأمور أموراً هي على ما هي 
عليه بأعيانها وحقائقها ليس لازماً على [ما] نقصذ فنجعلّها كذلكٌ. 

فإذا قال قائلٌ: أفكانَ الله یقدر على أن يجعلّها على خلاف ذللتّ» كان 
له محالاً؟ قيلَله: إن لمحال لا بوصف أحدٍ بالقدرة علیب ولا بالعجز عن 


(۱) في الأصل: عند. 


الفن الخامس: من کاب عيون المسائل وابجوابات هه 
ولیسن من التَعظيم للقادر جل ذكرْهُ أن یوصف بالقدرة على المحال الذي لا 
یوم بل نما يعظَمُهُ مَن يصفُةُ بالقدرةٍ على الجائز الموهوم. ولولا أن هذا 
هكذا لكان لقائل أن يقولَ: أوما كانَ الله قادراً على أن يفني الخلق کلم فلا... 
بعضهم إلى بعض» ثم يكون مع ذلكَ حرثٌ ونسل» وامتحانٌ واختبارٌ وابتلاءٌ 
وتخويفٌ وزجة؟ أوما كانَ على أنْ يجعلَ الاس لا یحتاجون إلى غداء مع 
تیتهم هذو... عليهاء آوما كان يقد على أن يجعلَ الجورَ حستاء كما أن العدل 
حس... أوما كان عندَهُ ما لو أتى به لاعتبرٌ الذينَ علم أنّهم لا یومنوت... 
وسوى خلق مَنْ علم أنه يكفز وسوى ایلاع الأطفالٍ وخلق... فإنَّ جوابة أن 
يقال لهُ: إنَّ مَنْ یمن من العبا إنّما يؤمن.../ ولا بأسباب موجبة. وقد علم 
جل ذكرهُ أنَّ الإيمانَ لا يوجدٌ منهم فعلاً باختيار» وأنّهم لا یکونون عند شيءٍ 
مِنَ الأشیاء أقلّ فساداً وأكثر صلاحاً الا عند هذه الأشیای يَعني خلقّ مَن یکفژ 
وإيلام الأطفالٍ وغيرّهما. 

فإذا قالَ قائلٌ: أماكانَ يقدرُ على خلافٍ ذلكَ؟ فليس لکلامه الا وجهان: 

أحدُهما: أنْ یقول: أما ان يقدرٌ على أنْ يجعلَ المختارينَ على اختيار 
ما اختاروا؛ وعلی اختیاره عندّما علم اتهم يختاروتةُ عندَةُ؟ 

أو یقول: آما كانَ يقدرٌ أنْ یعلم خلاف ما عَلم؟ 

وکلا الوجهین محالٌ؛ لا معنى... قبل أنَّ المختارٌ لو حُوّلَ على الاختیار 
وألجئَ إليه كانَ مضطراً مختاراًء ولأنَ العالم جل ذكرْهُ ليم یعلم بعلم یوصَفت 
بالق درق, بل العلغ لایقغ بما يشاءٌ العالسم ويحتارُهُ ويقدرٌ علیهه وإنّما يقعُ 
بالاشیاء على حقاتقها. ولو كان علمّهُ فعلّةُ أيضاً ما جاز أن يعلمَ منهم خلافت 


[۱۹/ب 
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a‏ , مقالات البلخي 


ی ار با و لیکون 
العلمُ صحيحاً واقعاً الشَيء على ما هو به. وقد ينا أنَّ حملهم على خلاف 
ذلك لا یجوز. 

مسألة: 

قالَ الملجدونَ: فهلا ابتداً الخلقّ كلّهم في الجَنَِِ وخلّدَهم فيها؛ إذ كان 
نما أراد نفعهم» ولم يكنْ به إلى شيء مما نحن فيه حاجة؟ 

قيلَ لهم: وفي هذا أيضاً جوابان على حسب ما يذهب الیه الموحٌدونَ: 

أحدهما أنه حِينَ خلقَهم في دار ناه وبلّمَهم وكلّمَهم لم يسئ إليهم» 
ولم يضر بهم بل أحسنّ إليهم؛ ونفعهم» فليس لقول قائلٍ: هلا فعل بهم غير 
ذلك معنى؛ لا هذا نما يقال لمن أساءً وأخطأ وضر ولم ينفغ. 

وأيضاً: فا حينَ هم في هذه الار عرّضّهم لأعلى النعمتِينِ وأرفع 
الدّرجتين؛ والجواد لا يقتصرٌ بعباوه فيما يفعلَةُ بهم على اون مِنَ المنازي» 
وَإِنْ كانَ غير ذلك جائراً. 

والجوابٌ الاخر: الابتداءٌ في الجَنَّة لو كان جائزاً لفعلَّهُ الله بالخلق 
جمیعا؛ ولك غير جائز في... من قبل أ فيهم كن قد علم نة إذا امتح 
آطاع واستحقّ منزلةً التّواب. ول ااا ار ا ني الچ رار 
بو على منزلةالفضل. . غير منزلة اواب التي بیتهما وبين منزلة الفضل ِن 
لفات ما. . الم إلا أن تقولوا: هلا ابتدأهم في لجلة وأوصلهم... غير 
جائز في حکمة الحکیم؛ لأنَّ من أعطى منزلة/ و 


)١(‏ في الأصل: العالمين. 


القن انامس: من كاب عيون السائل وابوابات سس 11۱ 


مقدار العطيّة وود بها على غير سبیل الامتحان. والاخر إلى معتّی یستصلخ له 
المعصيةء وغيرُهُ لم یک حكيماً ولا واضع الأشياءِ مواضها. 

جوا آخژ: 

وهو أله لو خلقَهم في الج لم یخل من أن یمهم فیها معرفا وشکرهه 
أو لا يكلّنّهم. فان لم یمهم ذلك فقد آباعهم جهل؛ وکفر نعمته. والمبیخ 
نتخیر حکیم . وان كلهم فلا بد من ترغيب وترهيب وزجرء وع ووعيده 
هذه و حال الممتحنينَ في دار الدّنيا. 

فان قالوا: أليس من قولكم: إن الأطفالَ وحُورَ العين يخلّقونَ في الجَنة 
وه فيها متوعُدون( لاموعودون غير ماهم فیه» ولا مأمورون ولا مزجورون؟ 

قيلَ لهم: بل هم وكلٌ ن في الجَنة مرغبونَ في الشّكرٍ والمعرفة والدوام 
على أحسن البداهة ضرباً من الرغیب. والأطفالٌ والحورٌ العینْ قد شاهدوا 
ما حل بأعداء الله من الّقمة والعقوبة على معصيتهم» وما وصل آولیاء الله 
مِنَ النعیم المقيم بالطاعة التي كانت منهمء فذلك يقومٌ لهم في الرغیب في 
الطاعةٍ والتّحسينٍ لهاء والتزهید في المعصيةٍ والتقبيح لها مقام الوعدٍ والوعيده 
ویخرجهم من حدٌ الاهمال . ولو ابتدأهم في النّعِيمٍ ثم لم يُوعدوا ولم يُشاهدوا 
ما ذکزنا کانوا مهملينَ؛ وال يتعالى عن الاهمال لعباده. 

إن قالوا: فما آنکرثم آنْ یضطرّهم إلى معرفته وشکر نعمته؟ 

قلنا: ليس يكونُ الاضطرارٌ لا على سبیل الالجاء لم یحضزهم من 
الأهوال التي تظل آعناقهم لها خاضعیت أو یتولی خلق المعرفة والشکر 


(۱) في الأصل: متوعدین. 


11۲ ِ- مقالات البلخی 
فيهم. فلو أحضرّهم تلكَ الآياتِ لما کانوا في نعيم؛ بل کانوا في اشد من 
آحوال الممتحَنينَ» أو يخلق فيهم المعرفة وذلك لا يجوز لأنَّ الغائت لا 
یعرف بضرورة الا أنْ يحضرًّ كما أن الحاضر لا یعرف مِنْ طريق الاستدلالٍ 
إلا أن يغيت» ولما قد قفا في صدر هذا الجزء وفي تصحیح ار ولو جار 


أيضاً أذ نجعلهم یعرفوالغالب في غير استدلالٍ لجار أن بقدزهم على ذلكَ؛ 
وهذا محالٌ لا شك فیه. 


ولا يجوز ی يضاً أذ يخلق اشكر فیهم؛ لاه لوخلق لك لم يكونوا هم 
ی ا ایس »امن فعل 

... أذ الظالم مَنْ فعل الظلم والجاحد مَنْ ذ فعل الجحود. 

مسألةٌ: 


قال الملحدوت : بینا وبيتكم الاه وهو ما تدعون حصومکم إلى... 
عليهم؛ هل يجوز لحكيم أنْ يقصد إلى عبد من عبيده کل :الريح كثير 
ونفع عظيم ولا يعم أنه لأيصلٌ إلى ذلك بل يقتطع. .. / لحياته حال غیره عليه 
واقتطاعه إِيَاهُ عنةُ والذي.... حكيم إذا كان لأ جماعة لد الاک في 
سلطانه خلقٌ من رعيّته... متى أحسنّ إلى واحدٍ منهم» که الأدبَ والصَّلاحَ 
لیک ون فاضلاً عليماً حكيماً فرظ ا ای رل کین راشب 
العظيمة ومكنَُ مِنَ الوصول إلى ما عرض له وير عليه وأزاح علّه اڭ 
افا و بم ونم[ الق الشريفة را ا رچ 
فیهم يننظمُ ويس غير أنَّ هذا الب وحذهُ جني على نفیسه بسوء اختياره به 
لاتونا من قبل غيره» فيعطبٌ بجنايته» ولو شاء لم یفعل. وه متى لم که ذلكَ 
لم تصلٍ الجماعةٌ من لعبید والرَعبةِ إلى شيءٍ م من الخير» بل لم يكن لهم بقاءٌ. 


القن اطامس: من کاب عیون السائل والجوابارت ةة 
فالواجث في الشَاهِدٍ والمعارف عند كل فاعل أن يكلَفَهُ الخير ويعرّضَهُ لك وألا 
يتركَ الاحسان إلى کافة عبیده ورعيّتِهِ بجناية جانٍ على نفسه» لم يحمل عليهاء 
ولا دعي إليهاء ولا شیلهاء بل هي وحُذَّرَ وأندر وشهّلَ له السبيل إلى تركها. 
ومَنْ خالفت في هذا لم يكن فيه حيلةٌ. 

فان قالوا: فان منگم مَنْ يزعم نله لو علم أن الخلقَ كلهم يكفرونَ» ولا 
یمن أحدٌ» ولا ينتفع ولا يصلُ إلى خير» لكان الصّوابُ والحكمةٌ والاصلخ 

قيلَ لهم: هذا حلاف فيما بنا لسم من في شيء» وإِنّما يجبُ أن نرتكم 
وجة الحكمة والمصلحة فيما قد فعلَهُ اللة. وقد آعلمناکم أن من يصير إلى 
الجَنَةٍ آکتژ ممَّنْ یعطبٍ بالأضعاف التي لا بحصیها إلا الله فلم يكن الله ليدع 
الاحسان إلى الخلق من بجا همق هي شم سر 
اختيارهم وقد مكُنّهم وحذرهم وآنرهم وآزاع عللهم. 

فإذا صاروا إلى ذكر مقالات أصحابنا في الباب الذي اعترضوا فيه ذكرنا 
ما لكل فريق وما عليه إن شاء الله. 

وكذلك لو قال: إِنَّ منكم مَنْ یقول: ان الله لوعلم أنَّ المحنةً كانت 
تصصخ والتَّدبِيرَ كانَ یس بان لا یخلت الذينَ كفرواء لكانَ له مع ذلك أنْ 
یخلقهم وكانَ ذلك صواباً وحكمة؛ بل كان أصلح. 

قلنا: وهذا أيضاً جائرٌ فيما بيتناء ومتى آقررثم بالحکمة... خلق من يكفر 
إذا كانت الحال على ما قلنا بل الإلحادٌ؛ وكانَ الکلام في هذا الاختلاف... 


آخره سنصيرٌ إليه إِنّْ شاء الله. 


11 مقالات اببلخی 

مسألةٌ: 

قال الملجدود: أرأيتّم لوجعلَ الخالق.... إلى عبیده الذينَ علم أنّهم 
يكفرونَ... الخلود في النَا ون ان إِنّما یصیرون إليها بسوء اختيارهم لا 
حامل.... 

ویقال لهم: فإِنْ بلغتکم وكلفتكم ومکنتکم مما آمرنکم به و... بلفتکم 
ابنتكم جواباً دائماً لا يبيد ولا يبعدُ ولا یخطر مه / في العمل على آدخلتکم... 
الثار وخلدتکم فيهاء وقد علمث أنكم تعصوتني وتدّعونَ ما تقدرونَ... من 
الاتتمار لأمري» وما هو يسيرٌ عليكم من طاعتي؛ فتدخلون بفعلکم وجنايتكم 
على آنقیکم بالتار» وان آنا لم آخبرکم ولم أبلغكم ولم اکلفکم خرجثم كفافاً 
لا علیکم؛ ولا لكم» فاختاروا لأنقسهم ما كان يجوز إذا أحسنوا الاختيارٌ 
لانفسهم أنْ يختار التبليغ دونّ... 

جواتث: 

قال الموخدون: لد الصوابَ ليس هو ما تميلٌ إليه لس ويحقٌ عليها... 
ولا هو الهُوينى والدّعَةُ والرَاحةٌ في العاجل. 

والجوابٌ عمّا سألّم عن عَن الأخذٍ فيما ذکرثم إِذْ جعلّ إلى العبد مالك 
نفشة إلى السَلامة والرّاحةٍ والمخاطرة» وكذلكٌ المحبّة» وكات ذلكَ أخففٌ 
علیب وألدٌ عندَةُ ولیس ذلك مما يجث من أجله أن يكونَ ما مالّث إليه نفشَة 
هو الصَّوابَ والصّلاح دونَ غیره. 

كما أنَّ عبداً لوعصا سید وأصرٌ على معصيته وعمل أعمالاً ولهج 
بأشياءً تودّيه إلى عاقبة مذمومةٍ لكان العقابُ على معصيته خير الأشياءٍ له 


الفن انلامس: من كاب عيون المسائل والجوابات 5 11 


وأصلّحها وأصوتّها في التّدبیر عند جميع أهل العقول. ولو جعلَ الإحسان 
إليه لمالت نفسّْة إلى الاعفاء من العقاب والسَّلامةِ منة ولحصل على الرَاحة. 

فلو قال قائل: إِنْ ترك معاقبتهُ من أجل أنَّ نفس تمیل إلى الدّعةٍ خی له 
كانَ مخطتاً جاهلاً. 

ثم إن اعد الذي ألم عنة متى أحسسَ الاختیاز ان لنفسه وعملَ على ما 

جيه العقلٌ وصوابٌُ الرَّأي؛ وکا قد علم أنَّ في تبليغه ثم في تکلیفه وان 
که وك ببس دوجاو لى تقو وصملاح الم انا 
ووصولهم إلى اواب الذائم والعيم المقيم عتی اخترتهم. .. لم يصلُوا إلى 
لك وكانوا منقطعينَ عنف ولم تنم المصلحةٌ ولم ينتظم الدبير قط وشهد 
أنَّ الصّواب تبلِيعُةُ وامتحانّهُ بدون اخترامه إذلالاً بإساءة الیه ولا ظلماً له ولا 
ضرراً عليه. كما أنَّ العبدَ المستجق للعقاب الذي فيه إصِلاحُةُ واستصلاخ 
خلت سواه من العبيد وزجرٌ لهم عن المعصية متى عمل على غفلة وفيما 
يوجبُةُ... علم بأنَّ الصّوابَ عقوبف وأنَّ ذلكَ هو الأصلَّحٌ له ولغیره إِنْ ينقلٌ 
E‏ 

فإ قالوا: عدُوا الأمر كما ذکرئم في علمه بأد للع هو الأصوّبُ له... 
کان خيراً له فى نفسه. 

قيلَ لهم: إن تولکم أيّ الأمرين كانَ خيراً لهم... فان کنثم تریدون أيّهما 
كانَ أخففٌ عليه وآروح علیه... / الامتحان والاخترام. وان آردئم أيّهما کان... 
بتبليغ ثم ليس بينَ هذین منزلة» فن اذَعيُم ذلك فأویثوا إليه. 

قال الملجدون: ِا سألناکم فقلنا: آرآیثم إذا ان الأمژ على ما وصفثم» 
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555 : مقاللات الباخي 
وجعل الاختیاژ إلى العبد ما ان يختارٌ لنفیسه... باه لو جعل الاختيار إليه 
لعلمَ أالصوابِ کیت وکیت وعلمَه... الصواب غير اختياره. 

قال الموحٌدونَ: وقولكم: كانَ يختارٌ... وجهین: 


إن أردتم ماذا کانث تميلٌ إليه نفشة ویخف على طباعه والرّاحة من 


المخاطرة ومن ثقل المحنة. 
وان آردشم ماذا یک ون الصّوابُ عند في آمر نفسه الامتحان والتّبليغ 
ولیسن بِينَ الوجهین واسطه. 


فإِنْ قالوا: ليس هکذا ولکن أيّ شيءٍ كانَ یلتمس؟ وفي أَیّ الأمرين كان 
برغث؟ وباتهماكان یدعو؟ ۱ ۲ ١‏ 

قلنا: إذا كانَ الصَّوابُ عندَة ما ذكزنا فليس له بأنْ يرغت في غيره؛ لا 
لغب في غیره خطأ ومن رغب في الخطأ فمُخطِيمٌ جاهلٌ. وليسن عليه أَنْ 
يلتمسن اللي ولا أن يدعو بو كما أنَّ لمرض قد يكونٌ لنا أصلحَ في بعض 
الأوقات» ولیسس علينا أن ندعو به فنقول: للم أمرضنا إن كان المرضُ خيراً 
لناء ولكنًا نقول في الجملة: افعَلْ بنا أصلح الأشياء لنا 

ثم قال لهم الموحٌدونَ: نکم قرشم بِينَ الامتحا وبین العطب لِتُوقعوا 
الاختیار علیهما. وهذه مغالطةًتضوٌکم دود خصومکم. 

والجوات: المجمَل أن نقول لكم: لو جعلٌ الاختیاز البه لاختاز أن 
یمتح ولا يَعصيّ لیصیر إلى لیم ويحضّلَ اللّوات. 

فان قالوا: نه قد يعم أنه تعصي. قيلَ لهم: ليس علمُةُ ذلكَ مِنْ الاختیار 
في شيءِ هو ما استحن لكلا يَعصي وير بينَ محنة هذه سبيلها وبين الاخترام» 


الفن اتلامس: من کاب عبون السائل والوابات ...وه 
وقد يتصوّرُ في نفیه أنه إن امتّحِنَ ولم یعص کیت یکون حالَهُ وهو قادرٌ على أن 
یطیع ويؤمنَ ولا یکفر. فالذي نختاره|ذا أحسنّ الاختیار أن يمتحَنّ ولا عصي. 
وهذا واضحٌ الخطأ قاطعٌ للشغب. ولكنًا ابتدأنا الجواب الأوَّلَ للشرح والتأكيد. 

مس 

قالَ الملحدون: فلع آغنی واحداً وآفقر آخرّء وأصمّ جماعة... آخرينَ 
وهلا سى بیتهم في الخلق وفي الصّحَةٍ والمال وهو لم يتقدّمْ منهم... به 
القديم؟ 

الجواتث: 

... لهم قد آعلمناکم أنه إنّما خلقَ الخلق لینفعهم ویبلعّهم أفضل... 

التي هي لاب ولم یکن یجوژ في حكيو أن يعطي الوا .. للعَملٍ الذي 
خرن بو ای ات من مهلة ومن ذاء.. 
/ فى هذا 00 


لین يكونٌ على ما یتو مه لحشو اطعا من الجمع بينَ المتضاذات 
أو فعل ما یستحیل بالبديهة والعق ول ولکتها تکونْ أجناسا؛ منها اختراع 
الاجسام» وقلبٍ العصا حيّةَ» وإحياءً الموتی . فهذا وإِنْ كانَ ممّا لا یقدر عليه 
عارك بوجو ین الوجوهه ولام ون لمعا نله قد اجرج ا 
وأقام الدَلِينَ على ذلك فلو كانَ احتراغ الأجسام وقلبها محالاً كانَ اختراغ 
الطّبائع والجواهر کذل. 


(۱) هذه الصفحة وردت في آخر المخطوط بخط مختلف. 


1/۱۰۹ 


۸ 


ومنها: قطعٌ المسافة البعيدة في الوقت القصیر» هذا قد يُتصوَرَ للملائكق 
ولما كان مِنَ الأجسام في نهاية الخفة متوالياً كذلك... جملة ما كان من 
الأجسام هذاسبيله. ٠‏ 
ومنها: ما یکونْ في حالٍ دونَ حاله إلا أنَّ الآيةَ عنة تك ون خروجه من 
العدم» وذلكَ كدعا لب صلى الله عليه وسلم دفعاته يعني دعا فتزلزل الأرضٌء 
فكلّما دعا زلزلت؛ وكإبراءِ المریض بغیر علاج حتی يخرج مِنْ مرضه دفعة. 
ومنها: الإخبارٌ بالغيوب مِنْ غير دليل» وذلكَ جائرٌ بأنَّ مولى المانع 
الذي یعلم لا... ولا بتعلم يعرفَه ناه 
ومنها إقرارٌ الغاية مما يقمٌ اللَفاضل بِينَ العبایه فيفعلُ الخالق من ذلك 
ما لا يقدرٌ عليه العبادُ؛ لأنّهُم يعجزونَ ولقدرتهم غاية» ولا بد من ذلكَ» وهو 
الذي لا يعجِرُهُ شيءُ وليس في جميع هذا شيءٌ يستحيلْ بدلیل ولا في بديهة. 
والحمدٌ لله ربٌ العالمينَ. 
آخرٌ عيونٍ المسائل والجواباتِ لأبي القاسم البَلْحِيّ. 
وصلَّى الله على سید المرسَلِينَ محمد وآلهالطاهرین وسلّم تسليماً. 
وکتب يو سف بنْ أبي الهول هذا الكتابَ لاسحاق بن نهيانَ افرع ا 
يوم الاثنين لتسع مضث ین شهر ربيع الأول سنة مان وأربعمائةٍ . وصلّی الله 
با على سيّدنا محمَّدٍ ال وله وسلّم تسليماً. اللّهمّ اغفز لنا وللمسلمينَ/ . 
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فهرس الآيات القرآنية الكريمة. 
فهرس الأحاديث والآثار الشريفة. 
فهرس الشعر. 

فهرس الأعلام. 

فهرس الفرق والطوائف والجماعات. 
فهرس الأماكن. 

فهرس الكتب. 

ثبت المصادر والمراجع. 

فهرس المحتويات. 


A. ۳ 


۷۱ 


فهرس الابات القرآنية الكريمة 


الآية رقمها الصفحة 
سورة الفاتحة 
« هلط لمكم * رط لز َسنت علو * ۷-1 1 
سورة البقرة 


ومیل یوس کیت > ۳ ۳۹ 
« ود فا کیک اسجْدولا دم مسجد إلا بیس 4 ۳ AV‏ 
سل اله کم ورخ مته کت لین 4 534 ۳۹۰ 
فول مضل لله کی ددح 4 1 ۳۱ 
ما کنخ ین اي آزننیها تب عم با وينه 4 ۰۹ AY‏ 


خروم 


لزید ال الا بكم 


تم 4 ۱۸۰ .9 


۳۰ 9۳۹ 
۳۹ ۳۹۰ 
۳5۸ 91۰ 
الک E‏ گم اتح 4 ۲۳3۸ ۳۹ 


نیع کر .)| ۲۷ ۳۹۲ 


VY 


سورة آل عمران 


و 


a‏ إلا ایخ ن يار 
ود 2 3 


ور مرس و 


« هو ال رل لک الككب نها کت 4 


ِا تأویلو۔ 4 


«ولزمکتیوت 4 


_ مقالات البلخي 


۲۸۲ 
A1۷4 
۱۲۸۱۹ 

۲۸۰ 
۳۷۹ 
۲۷۹ 
۲۷۹ 
۲۸۱ 
۲۸۲ 
۲۸۰ 
A‏ لك 
۲۷۹ 
۷4+ لس نكن 
۱۲۸۲۰۸۱۹ 
۲۸۲ 
۱۲۸۱۷۹ 
۲۸۲ 


YAY اميد‎ ۹ 


هملد 4 


رک ف علق لسوت والرّض 


في لالب 4 


1 رو 
ين اق توب ررض ربا ما لک هلدا بالا سک 
شوارة اناغ 


«إد ات أو آمو ایت لما * 


تسا نوت تنتسكم یر » 
عدو اطعا 4 


ا 


سب 1۷/۲ 


9۰ 


91۰ 


۳۷ 


۳۹۸ 


4° TAN TYA 
۳4۸ 


۳4۸ 


۳۹۸ 


14۱ لفن 


Vf 
الآية‎ 
4 وه ییاسک مائو عن‎ 


ڪباير مائون عنه 4 


أن دشر بو ویشفرما دود ذلك لمن 5م415 4 
یب اوه > لس بو 


َجَرَاوه جهنم کید نیا 4 


ون ا A‏ تا + اوه ےم اه 


پچ ا 


سورة الائدة 


«تگانا > 


E‏ که ی 


۱۷۲ 


۳۲ 


۳۲ 


۳۸ 


مقالات البلخى 
الصفحة 
۳۹۱ 
۳۹۱ 
۳۹ 
۳۹۰ 


TAI ۰ 
۳۹۸ 


۳۸۸ 
1۹۹ 
1۸۹ 


PVT ار‎ 


o 


۳44 
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کاو کیک هم الگیزون 4 ٤‏ ۳۸۹ 


مره نب شم بر مد اوو عير 
ما آنل الاک من رَيْكَ وان لم تفعل فا 


اانا اسول بل 


2۰۷ ۷ 

الس عل ایک »الوا وَحَسِوا ليحت بع فا 
یا 4 

ناین ان كني از » یس ۳۳ 

< وَإِذْوْحَيْتٌ ال الارن € ۱۱ كما 


سورة الأنعام 


4۸ ۹۳ 


« وما ين دا في رض وك طهر یط تاه إل مم 
عق 
لکا دکھ م اباس ولک ا بی ۲ rr‏ 


جر ول تین مك 4 2 نلا 


o1 ۳۸ 


لما جن ع ایل رها گرگ ال مار ال کال 

۳ 725 :91 
لیب الگفیت 4 

اوه لین هدیا دهم مسد 4 544 ۳۹9 
تاوا أن مارم رمم جڪ » إل 0 


لواد هذا رك توب َوه » ا 


ورور 0 153 ۳۳۸ 


NYS 


سورة الأعراف 


( توس اتلد > 


الوا وجا علا با 


5 


أ لعف ما 


58 


مق اسع ب سكي ا رس 


۶ واتار موی فومه سَبَعِينَ رل لفيا 


« اور یروا ملکوت الوت والکزض وما حَلَقَ أيه 
من َي ...4 


سورة الأنفال 
چو می سس بره 


« ایا یت اموا دا کی شم الي کنر 
لجار 4 


26 


تاا 


الت اما آطیعوا هه 
ان ینتهوایْتر له ماهد سَلَكَ 4 
سک وشرو زودنیو باکتن 4 


۳۸ 


۳۹ 


۱۷۹ 


۸۱ 


۸۱ 


۳۸۸ 


91۰ 


۳۹۲ 


TAY 


oo 


TAA 


Yor «o1 
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الآية 
۶ کی سب لسك فا اذم داب عم > 
سورة التوبة 
يزه عق يتنم کلمت 
ان تابا وآڪاموا اوه ونوا الکو بوک في 
آلزین » 


ل کیرات ای شوت 
يرشم یداب لیر » 
«والب یکروت الذَّهَب والنسء ولابفتربا» 
اديت كروت مب وال 4 

عَم له نلك لم نت هر 


مج صت ع و وم کرم رم و 2 


وره نسم وم کنفرون 4 
ES‏ 


کر ماتقوت )¢ 


ارم هم 


ومانوا وهم ككدنزرؤت 4 


سورة يونس 


الک آرم ال خرف مید ولام رت 4 


۱۱ 


1۲ 


۷۷ 


1۹۹ 


Vé 


TEE 


Yor «fo\ 


oo 


5 VA 


سورة هود 


یتایما ید 


١‏ قالوأ یش قد شتا 
إن کت ین ليود * 
سورة الرعد 
ورك اک اسان 
نحا انتبث وعنكة ,الب 4 
سورة إبراهيم 
لویل أنه ادایت 4 
قات شر كن تم لف اي الوت ولا 
سورة الحجر 
$ یتیک > 
سورة النحل 
وی دسر » 
«ید مر مدل وخسن اي ذى الشزکف 


رو 


ولھ بای هی أَحَسَنُ 


۳۲ 


۱۱ 


۳۹ 


۳۷ 


۳۹ 


A 


01۰ 


۸ 


۳۰۲ 


۳۶ 


۳۸۰ 


۱۷۹ 


9۰ 
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«چدارابیدآنینقش 4 


اوور 


«لتغاع ل لمش آنتن 4 


و و سم 


سورة مریم 
فلم دما انم ولا رولا عنك یا 4 


سورة طه 


وال مه دک کی 


وم4 
ره ی تاا رلا ست 


ا 


سورة الأنبياء 


مس وو ساس رو و 


ل بل کڪ گیبرهم هنذا لوهم إن ڪاو 
ی 


سورة المنون 
ون زجوم ¢ 


16 


۷۷ 


3 


۳۲ 


۳ 


£ 


۷۹ 


Yoo 


9۱ 


TAI «to 


۰۳۰ ۶ 


۱۲۰۳ ۲۱ 


۸۱ 


505 


۳۹۰ 


۳۳۲ 


آذ توس متس کت ات6 


سورة الفرقان 
ERE‏ 


E 


همم یو 


حرم این وکا بے 4 


۲ انیم تن رمان د 4 


سورة النمل 


سورة القصص 


سورة العنكبوت 


سورة السجدة 


لود صَللْمَا لاض * 


۳ 


1۵ 


A 


۸۹ 


A^ 


۷ 


۳۹ 


۳۹۳ 


۳۹۰ 


۳۹۰ 


۳۷۹ 


oo 


۹۷ 


9 


۳۸۰ 


YoY 
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# وت ۳۹۰ 
و ۳۹۲ 
لا کالما لسوت ررض وانیجال 4 ۷۳ ۹۹ 

سورة فاطر 
رماش مشر تقش ب ره 1 r4‏ 
رن من فما 4 34 5۳۹ 

سورة الصافات 

Vo ۹1 

سورة ص 

کتک رل مر یکبرا انیو وبکر ولوأ 

9۰ ۳۹ 4 الأب‎ 
1 Vo 

سورة الزمر 
فت عِدُمَن ن لار 4 13 ۳ 


تفا عَكَ شه € o‏ ۳۹۸ 


ینوت جیا > or‏ ۳۹۸ 
فحت ری عل مَاقَرطت فى جنب الہ 4 ٦‏ ۲۸۱ 
ویم القکوکری ال كعك لل ؤخوفهم سو ٠١‏ ۷۹ 


یح هلر داهم يام روت » 1۸ 3 
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۳:۹ ۱۷ 
238١ 7 

یب 1۹ E‏ 
ل لسن یاه اکگا رهب لمن يتا لک 4 1۹ 1۲ 

سورة محمد 

۳۹۹ 3 

طیح أله عل ملو 4 15 ۲۸۱ 
راھدا ادر هکی 4 ۱۷ امم 


د بو چو 


حت التجوي یک » ۳ ۱ 
سورة الحجرات 


ل تما الْمُؤْممُو نحو 4 ۱ ۳۹۲ 
قات الب 4 15 ۳۹۵ 
سورةق 
بل ھر لَب نجیر ۱۰ 3 
سورة الذاريات 


۳۱ 9۰ 
سورة القمر 


یری ییا 4 1 ۳۸۱ 
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الاب ة رقمها 
سورة الحديد 
هار کر 4 ۳ 
ول ماب وسرو وك یفن 4 1 


سورة الحشر 


۲ 
۱1 
1 
سورة التحريم 
لایتصون آمهم رشم وود وروت * 1 
سورة اللك 
۲ 
۸ 
٩‏ 
سورة القيامة 
ا 3 
سورة الإنسان 
3 
سورة عبس 


عبس و آن ادلی ۳ 


الصفحة 


فلكت 


۳۹۸ 


9۰ 


۹۹ 


۳۷۹ 


۳۹ 


Vo 


اکن 


۳5۰ 


1۹۹ 


AF 


۸ 


7 


اس موسو ع ود 


الآية 


۳ 


ودا موه ده یات بای دب یت 4 


سی اتر الک » 


, 


رت رقم رمع رو 
8 


وجاء ربك والملك 


FRY 


صفَاصًا) 


۳ب 


مقالات البلخى 
الصفحة 


۳۳۸ 


۹۸ 


00۹ 
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فهرس الا حادیث والاثار الشريفة 


طرف الحديت أو الأثر 

«إذا بويع الأميرين فاقتلوا أحدهما». 

«أصحابي كالنجوم فبأيها اقتديتم فقد اهتديتم». 

«أعط الأجير أجره قبل جفوف عرقه». 

«الإمامة في قريش ما حكموا فعدلوا». 

«القدريّة مجوس هذه الأمّة). 

ان اله غيورٌ يحب كلّ غيورا. 

نله يسر ويفرح بتؤبة عبده». 

«آنا سيّد ولد آدم ولا فخُر». 

«ترون ربكم كما ترون القمر». 

«جف القلم». 

«فإن الله خلق آدم وهو الذي يأتي في ظل من الغمام وهو 
الحي عناه النبي صلى الله عليه فان الله خلق آدم على 
صورته". 

«لم أر رجلا لم يصحب النبي صلى الله عليه آشبه 
بأصحابه من الحسن». 

«لو أنفق أحدهم مثل أحد ذهبًا ما بلغ [مد] أحدهم ولا 


نصيفه)». 


الراوي 


بلال بن أبي بردة 


"86 _ 


الصفحة 


57 


۱۸ 


o 


۸۹ مقالات البلخی 


طرف الحديث أو الأثر الراوي الصفحة 
«لو شئت أسمعتك تضاعیهم في النار». عن عائشة ۳۳۸ 
«مطل الغني ظلم». ت ov‏ 
«وعزتي وجلالي منعت عبدي التوبة والاخلاص حتی aê‏ 
یغرغرا. 

«یمرقون من الدين كما يمرق السهم من الرمیة. e‏ ۱۹۳ 


الفهارس العامة 


صدر البيت 


أبا حذيفة قد أوتيت مُمجبة 
أتُوعِدُنِي الحسابَ ولسث أدري 
ألا قل للوصي فدتك نفسي 
أما القتال فقد أراد مقاتلا 
إنَّ الرّمان وما تفنى عجائبه 
أنكرت بعدك ما قد كنت أعرفه 
أولاد دَرْرَةَ أسلم وكم بسلا 
تكلف القول والأقوام قد حفلوا 
الريح يبكي شجوه 
صلى الإله عليك من متوسدٍ 
فهذا بديه لا تحبير قائل 
قتلت أعز من رکب المطایا 
ملقّنٌ مُفهم فيما یحاوله 
يقت أن رَسُولَ الله أَوْعَدِنِي 
ويجعل ابر قمحا في تصرفه 
يا أبا حسين والأمور إلى مدى 


يا شعيب بن زرارة 


يزيد بن مقرع 
أبو جعفر المنصور 
علي بن محمد العلوي 
الزيدي الكوفي 
صفوان الأنصاري 


بشر بن المعتمر 


AV 


11-4 
YAY 
NY 


AA‏ سح مقالات البلخی 


دو الت القافية القائل الأبيات الصفحة 
كا ي لم أكلته لِمَة حَدَمّه ۱ Yé‏ 
علي بن محمد العلوي E‏ 


قول لك ابن عمك من تعيذ د 
5 03 310 ول 16٤ ASN‏ 


فهرس أنصاف الأبيات 


نصف البیت القائل الصفحة 
أَتُوعِدُني الحساب ولسث آدري ‏ الولید بن يزيد 1۹1 


2 3 3% 


الفهارس العامة 
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فهرس الأعلام 


آبان بن أبي عیاش: ۰۱۸ 

بان بن يزيد العطار: ۰۱۹۳۰۱۸۵ 

إبراهيم البلخي: ۰۱۹۰ 

إبراهيم الحزامي: ۰۱۷۱ 

إبراهيم النظام: ۰۲6۱ ۰۲6۳ ۰۲۵۵ ۰۲۲۱ 
۶ ۲ ۰۲۹۹ ۰۲۹۷ ۰۳۰۱ ۳۱۳ 
۳ ۳۷ ۰۳۸۱ ۰۰۲ كلق ۱۷ 
E04 ۵۵ 4۵۲ ۵۱ ۱ 4‏ 
EY‏ ۳ الاق كلاق CEA‏ 4۸۱ 
4۱ ۲ كدف ۰۵۰۸ نلف ۵۱۳ 
۸ 

إبراهيم الهروي: ۰۱۸۸ 

إبراهيم بن الحسن بن الحسن: ۰۱۰۲ 
إبراهيم بن السندلي: ۵۱۶. 

إبراهيم بن المنذر الحزامي: ۰۱۷۶۰۱۷۳ 
إبراهيم بن جبریل: ۰۱۳6 

إبراهيم بن سعد بن إبراهيم: ۰۱۷۳ ۰۱۸۱ 
إبراهيم بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن 
علي بن أبي طالب: ۰۱۹۸۰۱۹6۰۱۰ 
إبراهيم بن غسان: ۰۱۰۹ 

إبراهيم بن قارظ: ۰۱۷۰ 


إبراهيم بن محمد بن أبي يحيى: ۰۱۷۳ 
۷ 

إبراهيم بن موسی بن جعفر بن محمد بن 
علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب: 
۸ 

إبراهيم بن نميلة العبشمي: ۰۱۹۸ 

إبراهيم بن يزيد بن تميم: ۰۲۰۱۲ 

۰۱6۸ ۱8۷ ۰۱4۱۰۱۰۲۰۹۰ إبراهيم:‎ 
۰۱۹۹ ۸ AA ۷ 
۳۱ ۳۵۰ ۰۳۰۱ YAT YAO ۲ 
۳۱۰ ۳۵۵ ۳۵ ۰۳۵۱ ۳4 ۳ 
۳۸۸ ۵۳۸۷ ۰۳۸۲ FAY ۷ ۷ 
41۰ Efo 4۳۵ 4۲۳ ۰4۲۰ ۶4 
CEVA ۷۲ الاك‎ 6۷ «E14 6۲ 
للف نكف‎ AY EAR 

الأبرش بن حسان: ۰۱۲۰ 

إبليس: 395 ۵۳۵ 

ابن أبي المنتصر: ٠١١‏ . 

ابن أبي الموالي: ۰۱۷۰ 

ابن أبي ذئب: ۰۱۷۲۰۱۷۰ 

ابن آبي عروبة: ۰۱۸۱۰۱۸6۰۱۸۰ ۰۱۸۷ 


1۹. 


ابن أبي مریم: ۵۲۱. 

ابن أبي نجیح: ۰۱۷۳ ۰۱۷۱۰۱۷۰ 

ابن إسحاق: ۰۱۷۰۹۸ 

ابن إسماعيل: ۰۱۷۷۰۱۷۵۰۱۷۱ 

ابن الأغلب: ۰۱۱4 

ابن الأفطس: ۰۱۰۹ 

ابن الجعد: ۵۲۱. 

ابن الحسیب: ۱۵۳ 

ابن الراوندي: ۰۲۱۰۱3۹ ۰۳۱۲۰۳۰۵ 
۸ ۰۳۳ ۰۳46 ۰۳۵۵ ۰۳۱۲ ۰۳۷۳ 
EY 4۱۲ 4۵۹ 44۳ 4۲۵ ۶4‏ 
۲ ۷۲ ۷۸ ۸۸ ۵۳۵ ۵۳۹ 
9۰ 

ابن الزبیر: ۰۱۲4 

ابن الصلت: ٠١١‏ . 

ابن المبارك: ۰۱۷۲ ۰۱۷۲۰۱۷۵ ۰۱۸۳ 
۵( 
ابن المداتتي: ۰۱۹۱۰۱۸۹۰۱۸۲۰۱۸۲ 
ابن الیمان: ۸۷. 

ابن باله: ۰۱۱۵ 

ابق بشیر: ۰۱۸۳ 

ابن بود: ۲ ۱۵. 

ابن جریج: ۰۱۷۲۰۱۷۹۰۱۷۱ ۰۱۸۷ 


ابن حرب: ۰۹۸۰٩۱‏ 


ابن حنبل: ۰۱۷۵ 


آي مقالات البلخي 


ابن حوثرة: ۰۱۱۸ 

ابن خابط: ۵۳۰6۷۵ 

ابن دجاجة الحنفي: ۰۱۲۲ 

ابن رباط: ۰۱۲۸ 

ابن زياد مالك بن حبيب الحنظلي: ۰۱۰۵ 
۱ و( 

ابن سباً: ۰۸۶ ۰۸۷ 

ابن سهل بن مور: ٤٩۸‏ . 

ابن سیرین: ۰۱۸۵۰۱۸۳۰۱۸۲ 

ابن شبیب بن یزید: ۰۱۲۹ 

ابن شهاب: 4 ۱۷. 

این شیبة: ۰۱۷۱ 

ابن صفوان: ۰۱۷۵ 

ابن عباس: ۰۱۷۲ ۵۱۹۰6۰۰۲۸۰۰۱۸۳ 
ابن عجلان: ۱۷۲ . 

ابن علقمة التيمي: ۳۰ 

ابن علیة: ۰۱۷۳۰۱۷۰ 

ابن عمر: ۰۱۳۲۰۱۲۹ ۵۲۰۰۱۸۹۰۱۷۲ 
ابن عون: ۰۱۸۶۰۱۸۱ 

ابن عیینة: ۰۱۷۲۰۱۷۹۰۱۷۲۰۱۷۱ ۰۱۷۷ 
۲ + 

ابن فاطمة: ٠١٤‏ . 

ابن کامل: ۰۵۲۱۰۵۱6۰۳۹۹ ٥۳۰‏ . 

ابن کاوان: ۰۱۳۲ 

ابن کلاب: 1۵ ۲. 


الفهارس العامة 
ابن لبید: ۰۱۷۱ 

ابن محرز: ۵۲۹. 
ابن مخرمة: 4 ۰۱۷ 
ابن مسعود: ۰۲۰ ۵۱۹. 
ابن مهدي: ۱/4 
ابن وراع: ۰۱۲۱ 

ابن يزيد بن مزید الشیبا 


UE 
.۱۸۲ ابن یعمر:‎ 

أبو أحمد الموفق: ۰۱۱۳ 

أبو أحمد النحوي: ۵۳۰. 


أبو أحمد محمد بن جعفر بن الحسين: 


۱۲ 

آبو آحمد: ۷۱ 

أبو أسامة: ۰۱۸۹۰۱۷۳۰۱۷۱ 

آبو إسحاق إبراهيم بن سيار لام 2۳ 
أبو إسحاق السبيعي: ۰۱۱ 

أبو إسحاق: ۰۱۸۸۰۱۳۶ 

أبو الأبتر: ۰۱۰۳ 

أبو الأسود الدؤلي: ۰۱۷۳ 


أبو الأشعث جعفر بن حيان العطاردي: 


۸۷ 

آبو الأوقص: ۵۳۰. 

آبو البختري الخراساني: ۰۱۳۱ 

آبو البختري الطائي: ۰۲۰۱۰۱۱۲ 
آبو التیاح يزيد بن حمیر: ۰۱۸۹۰۱۸۱ 
أبو الجارود: ۸۵. 


14۱ 
أبو الحسين الخياط عبد الرحيم بن محمد: 
۰ ۳ متك ۰ oV‏ 
TE ۹‏ ۰۲۹۱ ۰۳۰۳ ۰۳۱۵ ۳۱۷ 
۶۰۵ ۳۲۱ ۰۳۳۶ ۰۳۸۱ ۰۳:۳ ۳۵۱ 
TAY ۰۳۸۱ ۰۳۷۹ ۰۳۷۵ ۰۳۰۷ ۷‏ 
۶ ۳۸۸ ۰۳۸۹ ۰۳۹۱ وول مون 
۲ رول ۰۳۹۹ حدق 4۰6 44۱ 
EY ۲‏ ۰41۹ ۰4۷۰ ۰4۷۲ 4۸۱ 
۰4٩۱ ۰4٩۰ ۰4۸۷ ۶6‏ للف ۵۱۲ 
۳ ۳۷ 
آبو الحسين الصالحي: ۰6۷۱۰۳۷۳ 
آبو الحسین بن عمر: 1۵۳ . 
أبو الحوراء: ۲۰۲. 
أبو الخطاب محمد بن زبیب الأسدي: ۰۹6 
۱ و( 
أبو الزبیر: ۰۱۷۵ 
آبو السرایا: ۰۱۰۹۰۱۰۸ 
أبو الشعثاء: 5 ۰۱۵ 
أبو الصحارى: 1757. 
أبو الصيد الخراساني: ۲۰۲. 
آبو الطفیل: ۰۱۷ 
أبو الطيب اللّلجي: ۰۱2۸۰۱۹۳ 
أبو العباس: ۰۱۳۲۰۱۳۱۰۹۰ 
أبو العلاء: ۰۱۸۹ 
آبو العوام عمران القطان: ۰۱۹۳۰۱۸۵ 


14۲ 


آبو المعتمر: ۰۱3۶ 

آپو المغیث: ۰۱۷۲ 

أبو الموت الجديلي جديلة قیس: ۰۱۳۰ 
آبو النضر: ۰۱۸۷ 

أبو الهُذيل محمد بن الهُذيل العلاف: ۰۱۶۳ 
۰ ۰۱۳ ۰۱۲۷ ۰۱۱۸ ۰۱۹۵ ۲۲۵ 
كلل كول ۲۵۰ ۲۵۵ ۲۵۸ ۲۱ 
YAT ۲‏ ۲۸۸ ۰۲۹۷ ۰۳۰۲ ۳۰۷ 
۹ ۲۷۲ ۳۱ ۳۹6 ۳4۵ ۳۵۵ 
۲۱ ۰۳۱۷ ۰۳۷۵ ۰۳۷۲ ۰۳۷۹ 
۱ ۰۳۸۲ ۰۳۸۵ ۰۳۸۲ ۰۳۸۹ ۳۹۱ 
ET E0 EE ct‏ ملق حل 
EET EEO 4۳۷ ۳۵ ۳‏ 4:۷ 
98 ۰4۵۱ ۰4۵۲ ۰4۵۳ 4۵4 4۵۵ 
كدق 40۷ 4۵ CEY CET CET?‏ 
cE 6‏ ۰۷۱ ۰6۷۲ ۷۳ كلاق 
للف "للق 6۸6 ۵۰۱ ۵۰۲ للف 
coco 017‏ ۷۷۵ 

أبو الهلال الراسبي محمد بن سليم: ۰۱۸۲ 
أبو الوزاع الراسبي: ۰۱۲۲ 

أبو الوليد الحرانی: ۵۳۱. 

آبو آیوب الانصاري: ۱۱۸ 

أبو أيوب المعبطی: ۵۳۱. 

آبو آیوب: ۰1۱٩‏ 

آبو بردة بن أبي موسی: ۰۱۸۷ 

أبو بكر الأصم: ۰۳۰۱۰۲۹6۰۲۸۰ ۰۳۱۵ 
۰( 


يل ممقالات البلخی 
أبو بكر الصديق: ۰۲۱۲۰۱۱۱ 
أبو بكر الموصلي: ۵۱۸. 
أبو بكر الهُذلي: ۰۱۷۹۰۱۷ 
آبو بكر بن الحسن: ٠٠١‏ . 
آبو بكر بن علي: ۰۱۰۵ 
أبو بكر بن نافع: ۰۱۸۳ 
أبو بكر محمد بن سعيد بن زرعة: ۰۱7۸ 
أبو بكر محمد بن شبیب: 345 ۰۳۸۹ 
أبو بكر محمد بن عمر بن حزم: ۰۱۷۰ 
أبو یکر: ۸۳ ۰۱۰۳۰۹۹ ۰۱۰ ۰۱۱۵ 
CEPE ۰ ۰۲ ۹‏ 
ملا كلاق وله 


آب و بلال مرداس بن أ :۰ To‏ 
أبو بیهس: ۰۱4۹۰۱6۸۰۱۳۸ 

آبو جاد: ۰۹۸ 

آبو جبر واصل بن عبد الرحمن: ۰۱۸۲ 
آبو جعفر الصهبي: 0۱۸ . 

أبو جعفر النصور: ۰۱۹6۰۱۲۰۱۰۰۱۰۱ 
أبو جعفر محمد بن عبد الله الاسكافي: ۰٩۲‏ 
11۸ 

أبو جعفر محمد بن علي المكي: ۰۹۹۰۹۲ 
۱( 
أبو جعفر: ۰۱۹۰۰۱۳۲۰۱۳۱۰۱۰۱۰۹۳۰۹۲ 
آبو جمرة نصر بن عمران الضَبعی: ۰۱۸۲ 
أبو حذیفة: ٠١١‏ . : 


أبو حسین: ۰۱۵6 


الفهارس العامة - 

أبو حفص الحداد: ۵۲۲. 

أبو حفص القاضي: "0017 015. 

أبو حمزة المختار بن عوف: ۰۱۳۱۰۱۳۰ 

أبو حنيفة: ۰۱۱۷ ۰۲۱۱۰۱۹۲۰۱۹۱۰۱۸۲ 
الل eo YT‏ ۰۳۱۹ ۰۳۷۰ ۰440 
01 

أبو خالد الواسطي: 5 ۰۱۰ 

أبو خداش: ۰۳۰ 

أبو داود النخعی سلیمان بن عمرو: ۰۱٩۱‏ 

A 

آبو ربيعة بن ذهل بن شیبان: ۰۱۳۲ 

أبو رجاء محمد بن سیف العطاردي: ۰۱۸۳ 
۳ 


آبو زثر الشامي: ۰۱۹۰ 

أبو زفر: 0۱3۸ ۰۲6۵ ۰۳۷۷ 

أبو سعد الطائی سعید بن عبد الله: ۰۱۸۵ 
الو كيه ين أ رر 15 

أبو سعید: ۰۱۹۸۰۱۷۷ 

أبو سفیان: ۰۱۷۱ 

أبو سلام: ۰۱۹۰ 

أبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوف: ۰۱۷۰ 
۱ 

آبو سنان عیسی بن سنان: ۰۱۸۹ 

آبو سهل بشر بن المعتمر: ۰۱۷۲ 

آبو سهیل نافع بن مالك: ۰۱۷6 

آبو شعیب الصوفي: ۰۳۰۹۰۳۰۱۰۱۸ 
أبو شعیب: ۰۲6 ۳۰۲ ۵۳۵. 


14۳ 


۰۳۳۷۱۳۰۸ ۵۳۰۰۲۰۱۰۱۲۸ أبو شمر:‎ 
ET E04 A40 

أبو شهاب الخياط: ٠۹۱‏ . 

آبو شيخ الهنائي: ۲۰۲. 

آبو صالح: ۵۰۵. 

أبو ضمرة: ۰۱۷۳ 

آپو طالب: ۰۱۲۳ 

أبو طوالة: ۰۱۷۲ 

أبو عاصم النبیل: ۰۱۹۱۰۱۷۵ 

آب و عبد الرحمن الشافعي: ۰۱۷۱۰۱۷۰ 
۲ ۰۱۷۳ ۰۱۷ ۰۱۷۲ ۰۱۸۱ ۰۱۸۲ 
OYY ۵‏ 

أبو عبد الصمد عبد العزیز: ۰۱۸۵ 

أبو عبد الله أحمد بن آبي دژاد: ۰۱۹۲ 

أبو عبد الله البلخي: 4 .7١‏ 

أبو عبد الله العاجي: ۰۱۱۳ 

أبو عبد الله محمد بن المبارك: ۲۰۵. 

أبو عبد الله محمد بن شجاع الثلجي: ۰۱۹۲ 
۷۰ 

أبو عبد الله: ۰۱۸۰ ۵۱۷. 

أبو عبدالله محمد بن إدريس الشافعي: 4۵۰۱ 
9۰۵ 3 

آبو عبید الله بن الأقُوَم: ٠١۷‏ . 

آبو عبید محمد بن سهل البصري المسمعي: 
ل 

أبو عبيدة الناجي بكر الأسود: ۰۱۸ 


05 


أبو عبيدة معمر بن المثنى: ۰۱۵4 

أبو عثمان الخياط: 10/5 

أبو عثمان خالد: ۰۱1۲۰۱۲۰ 

أبو عثمان عمرو بن بحر الجاحظ: ۰۱5۷ 
۹ ۳۸ 

آبو عزیز الصنعاني: ۰۱۸۵ 

أبو علي الجبائي: 0۳۹ ۵4۰. 

أبو علي الصيرفي: ۰۳۰۲ 

آبو علي المناهي: ۵۳۱. 

أبو عمر الايجي: ۵۲4. 

آبو عمر: ۰۱16۰۱۲۷ 

آبو عمرو: ۰۱۲۷ 

آبو عوف: ۱۳6. 

أبو عیسی الوراق: ۰۷۸ ۳۰۵۰۹۷ 440 
OPV ۲‏ 

أبو فديك: ۱6۱۰۱۲۳ 

آبو فروة: ۰۱۳۳ 

آبو فئیص: ۰۱6۲ 

آبو قتادة: ۰۱۷۸ 

آبو قطن عمرو بن الهيثم: ۰۱۹۳ 

آپو کامل: ۰۸۵ 4۳۰۰۸۷ ۵۲. 

آبو كرب الضریر: ۰۸۸ 

أبو کلدة: ۰۲4۲ 

أبو مالك الحضرمي: ۰۲۵۷ ۰۳۰۱ ۰۳۰۲ 
آبو مجالد: ۰۱5۸ ۰1۸۷ 


أبو محمد جعفر بن مبشر: ۰1۲۱۰6۰۹۰۲۷۲ 


مقالات البلخى 
أبو محمد عبد الله بن إبراهيم البغدادي: 1189 . 
أبو محمد: 271/8 01/4. 
أبو مروان غيلان بن مروان: ۰۲۰۱ 
أبو مریم السعدي: ۰۱۲۰۰۱۱۹ 
أبو مسلم: ۰۹۰ ۰۱۸۹۰۱6۰ 
أبو مطیع إبراهيم بسن طهمان: ۸۲ AT‏ 
0 
أبو مطيع الحكم بن عبد الله القرشي: ۰۱٩۱‏ 
E‏ 
أبو مطیع: ٠١۲‏ . 
أبو معبد العبدي: ۱۲۸ . 
آبو معمر ثمامة بن آشرس: ۰۱5 
آپو مکرم: ۰۱6۱ 
آبو منصور العجلی: ۱۰۰۹۹۹۳۰٩۲‏ 
N‏ ۱ 
أبو مودود القاضی: ۰۱۷۳ 
أيوموسى غيسى بن میم المرداز: 137+ 
۸ ۰۱۷۳ ۰۲۱۲ ۰۲1۶ ۰۳۰۲ ۳۲۱ 
۷۵ ۰۳۷۵ ۰۳۷۷ ۰۳۸۱ ۰۲۰ 4۹6 
۰ + 
أبو نعامة العدوي: ۰۱۹۳ 
آبو نعیم: ۰۱۸۲ 
آبو هارون العبدي: 6 ۱۵. 
آبو هاشم عبد الله بن محمد ابن الحنفية: 
۰ + 
أبو هاشم عبد الله بن محمد بن علي: ۰۱۵4 
اه 


الفهارس العامة 

آبو هاشم: ۰۹۱۰۹۰۰۸۹ 

آبو هريرة الروندي: ۰۹۰ 

آبو هریرة: ۰۱۸۹۰۱۳۳ 

آبو وهب الكلاعي: ۰۱۹۰ 

أبو یعقوب الشحام: ۰۱۲۸ 

أبو یعلی: ۵۳۳. 

أبو یوسف: ۰۲۰۱۰۱۸4۰۱۸۲۰۱7۲ 
55-8 

أحمد بن أبى دؤاد: /018911. 

مه نم یخی ق نت ممه ارا 
۳۹ 

آحمد بن الطبیب السرخسي: ۰۷۲ 

آحمد بن حنیل: ۰۲۸۳۰۲۰6۰۱۷۹۰۱۷۰ 
آحمد بن خابط: ۵۱۲ 0۳۵ ۰۵۳۷ ۵۳۸. 
أحمد بن علي الشطوي آبو الحسن: ۰۱۹۸ 
ألم بو سوه وه 

آحمد بن مسدد: ۱۳۵. 

آحمد بن موسی بن جعفر: ۰٩۱‏ 

أحمد بن نصر بن مالك الخزاعي: ۰۲۰6 
آحمد بن یحبی الأشعري: ۲ 
۸۱ 

الأحنف بن قیس: ۰۱۵۵ 

الاآخنس: ۰۱6۰ 

إدريس بن إدريس بن عبد الله بن الحسن بن 
الحسن بن علي بن أبي طالب: ۰۱۰۷ 191 
1۹۹ 

إدريس بن عبد الله: ۰۱۰۲ ۱۹6۰۱۰۷ . 


140 
إدريس بن موسی: ۰۱۱۵ ۰۱۱۷ 
|دریس: ۰۱۵۲ 
آدم عليه السلام: دف لاق ۰۲۹۳ ۰۲۹6 
۵ . 


. ٥۲٤ ۰۵۲۲ ۰۳۷۵۰۱۳۸ الادمي:‎ 

آدیة: ۰۱۲۲ 

الأرقط آحمد بن إسماعيل بن محمد بن عبد 
الله ۰۱۱۱ 

إسحاق بن حارثة الأنصاري: ۰۹۸ 

إسحاق بن راهويه: 5 ۲۰. 

إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة: ۰۱۸۲ 
إسحاق بن محمود بن عبد الحميد: 195. 
إسحاق بن نهیان: ۰17۸ 

إسرائيل أبو موسى: ۰۱۷۷ 

الإسكافي: ۰۲۸۱۰۲۲6 ۰۲۸۳ ۰۲۸6 ۰۳۱6 
۵ ۳۱ ۰۳۵۵ ۰۳۵۷ ۳۹۰ ۳۷۵ 
۷ ۳۷۸ ۰۳۸۱ 1۲۰ ۰8۲۲ ۰4۲۳ 
۷ 4۵۲ 491 414 ۰6۷۷ 41۹ 
۳۲ ۳۷۷۱ 

أسلم بن زرعة الكلابي: ۰۱۲۲ 

إسماعيل بن جعفر: ۰۹6۰٩۳‏ 

إسماعيل بن حماد: ۵۱۷ 

|ٍسماعیل بن داود: ۰۵۳۲۰۵۲۱ 

إسماعيل بن سمیع: ۰۱۵6 

إسماعيل بن محمد بن سعد بن أبي وقاص: 
۰ 


۹۹ 


إسماعيل بن یوسف بن إبراهيم بن عبد الله 
ابن موسى بن عبد الله بن الحسن بن الحسين 
ابن علي: ۰۱۱۲ 

إسماعيل: ۰۱۸۲ 

الأسواري: ۰۳۱۳۰۳۰۱ 

الأسود بن شیبان المُخَرّمِي: ۰۱۸۲ 

الأشتر النخعي: ۰۱۵۵ ۱ 

آشرس بن عوف: ۰۱۲۰۰۱۱۹ 

الأشعث بن الحارث بن عميرة: ۰۱۲ 
الأشعث بن سعيد السمّان: ۰۱۹۲ 

الأشعث بن عبد الله بن الجارود: ۰۱۲۹ 
آشعث: ۱۸۲۰۱7۲ 


الأشهب بن بشر العرنی: ۰۱۲۹۰۱۲۰ 


الأصبغ بن زید: ۰۱۱5 

آصفر الصفري: ۳۰۲. 

الأعمش: ۰۱۷۸۰۱۱ 

الافريقی: ۵۱۷. 

الافضل: ۱۲۳. 

أفلح: ۰۱۵5 

أم الحسن فاطمة بنت الحسین بن عبد الله بن 
إسماعيل بن عبد الله بن جعفر بن أبي طالب: 
الك 

أم صلبية: ۰۱۳۲ 

أم عبد الأعلى بن عبد الله بن عامر ابن كُرَيز: 
۷۷ 


أم عبد الله بنت الحسن بن علي: ۰۱۱۱ 


مقالات البلخي 
أمية بن أبي الصلت: ۰۱۷۸ ۰۲۰۲۰۱۹۳ 
AY‏ 
أنس بن مالك: ۰۱۷۲ ۰۱۸۱۰۱۸۰ ۱۸۷. 


الأوزاعي: ۰۱۸۹ 

آوس بن حجر: ۰۲6 
آوطاس: 4 ۰۱۷ 

آیوب السختياني: ۰۱۷۰ ۱۷۵. 


آیوب بن الأوثر: ۰۱5۰ 


آیوب: ۰۱۸۳۰۱۸۰۰۱۷۸۰۱۷۰ ۱۸6 
الباد عیسی: ۱۳۵. 

برد بن سنان: ۰۱۸۹ 

برد بن لبید: ۰۱۹٩‏ 

پرغوث» محمد بن عیسی: ٩‏ ۰۲۵۱۰۱۲۹۰ 
FY Fo Te F1‏ 5( ۰۳۷ 
۵ ۳۲ ۰۳۹۹ ۰۰۱ ۰۷۷ ۰۵۱5 
كلم لام 14م م ۳ ۱ 
البرمكي: 5 ۵۲. 

بريد بن أبي أنيسة: ۰۱۵۱۰۱6۳ 

بسطام الشيباني: ۰۱۳۰ 

بسطام بن مري اليشكري: ۱۲۸ . 

بشار بن مرعث: ۰۱۲۰ 

بشر القلانسي: ۱١۷‏ . 

بشر المريسي: ۰۳4۱ 6۰60۳4۲ ۰0۱6 


۲۰ 


بشر بن المعتمر: ۰۲۲۳۰۲۵۵۰۱۲۷ ۰۲۹۷ 
۲ ۲۰ ۰۳۲۵ ۰۳۲۰ ۰۳۱ ۰۲۳ 


الفهارس العامة 


۰۳۷۵ ۰۳۱۲ ۰۳۰۱ ۰۳۵۲ ۰۳۹ ۸ 
4۰6 ۰۰۰ ۰۳۹6 ۰۳۸۲ ۰۳۸۱ ۹ 
۰49۳ ۰660 ۰4۳۵ ۰8۲۰ ۱۵ ۵ 
CET ۰41۲ CET 4۵٩ ۰441 6 
(۷۳ ۵ 

بشر بن خالد: ۰۱۲۷ 

بشر بن عباد: ۵۰۲۰۱۷۳ 

بشر بن غتاف: ۰۲۰۱۰۲۰۰۰۱۷۳ 

بشر بن غياث المريسي: ۰۲۹۲ ۰۳4۲ ۰۳۳ 
TV‏ ۰۳۷۷ 9۳۲۰۵۲۰ 

بشر بن مروان: ۰۱۲۵ 

بشیر الرحال:۱۹ ۰۱۹۸۰۱ 

بشیربن پسار: ۰۱۷۲ 

بقية بن الولید: ۰۱۹۰ 

بكر ابن آخت عبد الواحد: ۸۳۰ ۰8۷۷ 
بكر الأعور الهجري القتاب: .۹٩‏ 

بكر بن أبي سميط السدّوسي: ۰۱۹۳ 

بكر بن عبد الله المزني: ۰۱۸۵۰۱۸6۰۱۸۰ 
بکر: ۰۳۸۰۳۰ ۳۹۰ 0۱۸. 

بلال بن أبي بردة: ۱۷۸ . 

البهلول بن بشر: ۰۱۲۹ 

البيان بن الرباب: 6 ۱۵. 

بیان بن سمعان التميمي: ۰٩۱‏ ۰۱۰۳۰۹۷ 
التبوذکی: ۰۱۸6۰۱۷۸ 

التجيي: ۱۳۳. 

تمیم بن ملجم: ۰۱۲۹ 


۹۷ 


التوکی: ۵۱۷. 

التيمي: ۰۱۸۵ 

ثابت بن ثوبان: ۰۱۸۹ ۰۱۹۰ 

ثابت بن وعلة: ۰۱۲۲ 

ثعلبة: ۰۱6۸ 

ثمامة: ۰۱۲۷ ۲۰۳۰۱۲۰۲۹۰ ۰۳۷۷۰۳۱۱۰۵۳ 
۱ . 

ثور بن زيد الدولي: ۰۱۷۲ 

ثور بن يزيد الحمصي الارجي: ۰۱۸۹ 
ثوير بن أبي فاختة: ۰۱۱ 

جابر الجعفي: ۰۱۱۹۰۹۹ 

جابر بن زید: ۰۱۷۸۰۱۷۹۰۱۵6۰۱81 
6 

۰۲۵۷ 555 ۰۲۶۱۰۱۹۸۰۱۹۳۲ الجاحظ:‎ 
۰۳۸۲ ۰۳۸۱ ۰۳۷۷ ۰۳۷۲ TY ۲ 
۰8۷ CEPA ۰8۳۲۱ ۰۳۵ ۶۸ c7 
449۹۵ 1٩۹۲ ۰1۸۷ ۰۸۲ ۸ ۸ 
۵۳۵ ۰۵۱۳ ۵ ۸ 
۰۱۲۰ جارية بن قدامة:‎ 

الجبّائي أبو علي: ۰۵۳۹۰۱5۸ 

جبرائیل: ۰۱۰۲ 

جبریل: ۰۹۹ 

جبلة بن زحر: ۰۲۰۲ 

جخدز: ۰۲۰۲ 

جرير بن حازم: ۰۱۷۷ 

الجريري: ۰۱۸۸ 


3۹۸ 


جعفر الخیر: ۵۱۸. 

جعفر الملقب بخالویه: ۵۳۰. 

جعفر بن ابراهیم بن موسی بن جعفر بن 
محمد بن علي بن الحسین بن علي: ۰۱۰۸ 
جعفر بن أبي طالب: ۰۱۰۵ 

جعفر بن إسماعيل بن موسى بن جعفر بن 
محمد: ۰۱۱ 

۰۲۱۰۰۱۱۸۰۱۳۷۰۱۲۳ جعفر بن حرب:‎ 
۰۲۲۵ ۰۳۱ ۰۳۰۰ ۰۲۸۸ ۷ ۶ 
TY ۰۳۵۵ ۰۳46 ۰۳۱ ۳۰ ۵ 
CEA ۰1۰۲ ۰۳۹۹ ۰۳۸۱ ۰۳۷۲ ۵ 
cE" ۰841٩ ۰۳۷ ۶ ۳ ۲ 
۰۵۱۲ ۰۵۱6 ۰۱۳ لاف‎ «01° 
. A0۲ 

جعفر بن عقیل: ٠٠١‏ . 

جعفر بن علي: ٠٠١‏ . 

جعفر بن عون: ۰۱۷۱ 

جعفر بن مبشر: ۲۹۵۰۲۷۸۰۱۲۱۸۰۱۲۷ 
TTY «o7 «FE‏ ملالا ۳۸۲ 
۶ ۰۳۹۱ ۰۳۹۹ ۰۰۰ ۰8۰۲ ۰1۲۳ 
OYY «01۰00101۰ ۰‏ 
جعفر بن محمد بن [سماعیل بن جعفر: ۰٩۲‏ 
۳ 46. 

جعفر بن محمد بن القاسم: ۰۱۱۵ 

جعفر بن محمد بن سليمان: 7/ا1. 

جعفر بن محمد: ۰۱۰۱۲۰۱۰۱۱۰۸۷۰۷۱ 
WEF‏ 


کے مقالات البلخى 


جعفر بن يحيى بن خالد بن برمك: ۰۱۰۷ 
الجعفران: ۲۰ ۰1۲۳ 

جهم بن صفوان: ۰۲۰6۰۲۰۲۰۲۰۲۰۱۲۰ 
Yeo‏ ال FTN YO‏ ۰۳۲۷ ۳۱۳ 
۳« 

جهم بن يزيد العبدي: ۱۹۳ . 

الجواربي: ۰۲4۳ 

الحارث الأعور: ۰۱۱7 

الحارث بن سریج: ۰۲۰۲ 

حارث بن عميرة: ۰۱۲۲ 

الحارث: ۱۳۱. 

حارثة بن بدر: ۱۲. 

حارثة: ۰۱۷۳ 

حازم بن خزيمة: ۱۳۲. 

حبة العرني: 115. 

حبيب الأعجمي أبو محمد: ۰۱۸۷ 
حبيب بن أبي ثابت: ۰۱۸۳۰۱۱ 
حبيب حدرة: ۱١ ٤‏ . 

الحجاج بن أرطأة: ۱۷۵. 

الحجاج بن ثابت: ۰۱۲۰۱۲۵۰۱۲۶ 
الحجاج: ۰۲۰۱۰۱۸۰۱۱۲ 

حجر بن عدي: ۱۲۰ . 

الحداد: ۰۱۲۲ 


حدیر: ۰۱۲۲ 


الحر: ۰۱۳۵ 
حرملة التمیمی: ۲۰۲. 


الفهارس العامة 

حسان الهمداني: ۰۱۳۳ 

حسان بن بخدج: ۰۱۲۲ 

حسان بن غسان: ۰۱۳۳ 

الحسن البصري: ۵۱۹۰۶۳۹۰۱۵۵ 
الحسن المعلم: ۰۱۸۵ 

الحسن بن إبراهيم بن عبد الله: ۰۱۱۵ 
الحسن بن أبي الحسن البصري: ۰۱۵۹ 
۷ 

الحسن بن أبي منصور: ۰۱۰۰ 

الحسن بن إسحاق بن الحسن بن زيد بن 
الحسن بن علي: ٩‏ ۰۱۰ 

الحسن بن إسماعيل بن إبراهيم بن مصعب: 
NA‏ 

الحسن بن التبهان: ۰۱۸۲ 

الحسن بن دینار: ۰۱۸۲ ۰۱۹۰ 

الحسن بن ذکوان: ۰۱۸۲۰۱۲۰ ۰۱۸۳ 
الحسن بن زید آبو الحسن أحمد بن أحمد 
ابن إبراهيم وکان یسمی بالقائم: ۰۱۱۱۰۱۱۰ 
الحسن بن زید بن الحسن بن علي بن أبي 
طالب: ۰۱۷۰ 

الحسن بن ساهمود: ۱۳۵. 

الحسن بن شکاب: ۰۱۱۷ 

الحسن بن صالح بن حي: ۰۱۷۹۰۸۷ 
حسن بن عبد الله العطار: ۰۱۹۳ 

الحسن بن علي بن محمد ابن الحنفیة: ۰۸۸ 
۰ 
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الحسن بن معاوية: ۹۸. 

الحسن بن نبهان: ۰۱۸۲ 

الحسن بن واصل: ۰۱۹۲ 

الحسن: ۰۸۲ ۰۹۰۰۸۷ ۰۱۰۱۰۱۰۱۳۰۹۶ 
ككل ۳ ۰۱۱۰ لكلو ۰۱7۲ 
۵ ۰۱۷۷ ۰۱۷۸ ۰۱۷۹ ۰۱۸۰ ۰۱۸۲ 
A4 ۲ ۳‏ 
EYETV‏ 

الحسين الكرابيسي: ۰۱۳۸ AV1‏ 
YAT ۹4۲‏ لات 0 . 

حسين النجار: ۰۲۹۸۰۲۰۷ ۰۳۰٦۰۲٦۰‏ 
TEI YT 1‏ لادلا ادق كدق 
۳ 

الحسین بن أبي منصور: ۰۹۲ 

الحسین بن |سماعیل: ۰۱۱۱ 

الحسین بن الحسن بن زید بن علي بن 
الحسين بن علي: ۰۱۰۹ 

الحسين بن الحسن بن علي بن الحسين بن 
علي بن أبي طالب: .1١9‏ 

الحسين بن زيد بن محمد بن إسماعيل بن 
الحسن بن زيد بن الحسن بن علي بن أبي 
طالب: ۰۱۱۰ 

الحسین بن سهل: ۰۱۰۸ 

الحسین بن علي بن أبي طالب: 5 ۱۰. 
الحسين بن علي بن حسن بن حسن بن 
حسن بن علي بن أبي طالب: ۰۱۰۷ 


۷۰۰ ل 


الحسین بن علي: 4۳۱۰۸۸ 

الحسین بن يوسف بن إبراهيم بن موسی بن 
عبد الله بن الحسن بن الحسن: ۰۱۱6 
الحسين: ۰۸۲ ۰۹۲۰۸۷ 430194 0 
۰۷۰۵ ۶ ۳:۲ 
ONT ۰۳۲ ۱ 5 ۲‏ 
حصین: ۰۱۳4۰۱۳۳ 

الحطان النميري: ۰۱۲۸ 

حفص الفرد: ۵10۳۹۱۰۳۲۱۰۲۵۷ 
۱ 

حفص بن آبي المقدام: ۰۱۶۲ 

حفص بن سالم: ۰۱۲۰ 

حفص: ۳۰۱ ۵۳۰6 ۳۰۵ ۳۱۵. 

الحکم بن يحيى الكوفي: ۰۱8٩‏ 

حکیم بن جبیر: ۰۱۵6 

حماد بن آبي حنيفة: ۰۱۹۱ 

حماد بن أبي سلیمان: ۰۲۰۱ 

حماد بن داود: ۱۳۵. 

حمّاد بن زيد: ۰۱۸۱۰۱۸۰۰۱۷۸۰۱۷۵ 
۰ 
حمّاد بن سلمة: ۰۱۸۱۰۱۷۵ 

حماد: ۰۱۹۲۰۱۹۱۰۱۷۸۰۱۳۵ 
حمدویو بن علي بن عیسی بن ماهان: ۰۱۰۸ 
حمرویه السمین: ٥۳۲‏ . 

حمزة بن آدرد: ۰۱۳۸۰۱۳6 

حَمّل بن عبید الله السدوسي: ۰۱۹۹ 


ل مقالات ابلخی 


حمويه بن ابراهیم: ۰۱۳۵ 

خمید الطویل: ۰۱۸۰ 

حمید بن قحطبة: ۰۱۰۲ 

حمید: ۰۱۷۰ 

الحميدي: ۰۱۷۷۰۱۷۱ 

حنظلة بن عبد الله: ۰۲۰۲ 

الحواري بن زياد العتكي: ۰۱۹۹ 
حوثرة بن وداع الأسدي: ۰۱۲۱۰۱۱۸ 
حوشب بن عقيل العدوي: ۰۱۹۳۰۱۸۰ 
حيان بن جبلة: 9 .٠١‏ 

حبي بن وائل: ۰۱۲۳ 

خالد بن رباح: ۰۱۸۷ 

خالد بن عبد الله: ۱۱۲۹۰۱۲۸۰۹۹۰۹۷ 
۳۰ 

خالد بن معدان: ۰۱۸۹ 

خالویه: ۵۱۳. 

خراشة بن أسد بن سنان: ۰۱۳۳ 
الخطیم يزيد بن مالك: ۰۱۲۲ 

الخفاف: ۰۱۸۳ 

خلف بن أيوب: ۰۱۸۲ 

خلف: ۰۱۳۸۰۱۳۶۰۱۱۸ 

خلید بن دغلج: ۰۱۸۲ 

.۸٩ خولة:‎ 

الخيبري: ۰۱۳۲ 

داود الأصبهاني: ۰۱۷۲ ۰۱۸۲ ۰۱۸4 ۰۱۸۰ 
۸ ۳ 


الفهارس العامة 


داود الجواربي: ۲4۳. 

داود الربذي: ۰۱۳۳ 

داود بن أبي هند: ۰۱۷۹ 

داود بن إسماعيل الربذي: ۱۳۳. 
داود بن الحصین: ۰۱۷۱ 

داود بن بالهون: ۱۳۵. 

داود بن عقبة العبدي: ۰۱۲۸ 
داود بن محمد آحد بني الحارث بن عامر بن 
عبد القیس: ۰۱۲۸ 

داود بن مرزوق: ۰۱۳۶ 

داود بن یزید: ۱۳۳. 

داود: ۰۱۵۵ 66 ۲. 

الدراوردي: ۰۱۷۱ 

الدَستوّائي: ۰۱۹۰۰۱۸۶ 
الدوري: ۰۱۷۱ 

دینار بن عبد الله: ۰۱۰۸ 

ذر: ۰۲۰۱ 

دریع: تفا 

راشد بن النصر: ٠١١‏ . 

راشد بن سعد: ۱۸۹ . 

رافع بن هرثمة: ۰۱۱۰ 
الراوندي: 4۷۸ 

رائد بن جعفر: ۰۲۰۱ 

رباح بن أبي معروف بن حَربُوذ: ۰۱۷۲ 
ربعي بن حراش: ۰۱۲۷۰۱۲ 
ربيع الأجذم: 1 


الربيع بن صَبيح: ۰۱۸۶ 

ربيعة بن حنظلة: 177. 

ربيعة بن يزيد الدّمشقی: ۰۱۸۸ 
رجاء التمري: ۰۱۲۲ - 

رزام: ۰۹۰ 

الرشيد: ۰۱۳۳ 

الرقاشي: ۰۳۰۰ ۰4۱۳ 

روح بن عطاء بن أبي میمونة: ۰۱۹۲ 
ريالويه: ۵۱6. 

زائدة بن المرقل: ۰۱۹۹ 

الزبير بن ماحوز: ٠١١‏ . 

الزبیر: ۰1۲ ۰۸۶ ۰۱۲۵ 1۳۸۰۶۳۷ 
زحاف بن سعد الطائي: ۰۱۲۱ 
زخاف بن عباد الحميري: ۰۱۲۹ 
زرارة بن أعين: ۰۱۰۱۰۹۶ 

زرقان: ۰۲۸۸۰4۹ ۳۹۹۰۳۸۰۳۰۲۰۳۰۱ 
CETTE‏ او( 
ژفر بن الهُذّيل: ۰۱۹۱ 

زکریا بن اسحاق: ۰۱۷۵ 

الزنجي: ۰۱۷۲ 

الزهراني: ۰۱۷۹ 

الزهري: ۰۱۷۶۰۱۷۳۰۱۷۲۰۱۷۱ 
زهير بن المسیب: ۰۱۰۸ 

زياد الاعصم: ۰۱۲۸ ۰۱۵۵ 

زياد السجستاني: ۰۱۵۰ 

زياد بن آبیه: ۰۱۲۲۰۱۲۱ 


- Vey 


زياد بن الأصفر: ۰۱6۱ 

زياد بن حراش العجلي: ۰۱۲۲۰۱۲۱ 
زياد بن خصفة التيمي: ۰۱۱۹ 

زياد بن دجاجة: ۰۱۲۷ 

زياد بن عبد الرحمن أبي الحسن: ۰۱6۰ 
۱ 1 

زید بن أسلم: ۰۱۸۳ 

زید بن حصن: ۰۱۱۸ 

زيد بن علي بن الحسین بن علي بن أبي 
طالب: ۱۷۰۰۱۵۰۱۱۵۰۱۰۵ 

زید بن موسی تن جعفر ین محمد: ۰۱۰۸ 
زید: 1۰۰۵۷۱۰۲۵۲ 

زيرك التركي: ۰۱۳۲ 

سالم بن أبي الجعد: ۰۱۱ 

سالم بن أبي حفصة: ۰۱۱۲ 

سالم بن الأشهب بن بشر العرني: ۰۱۱٩‏ 
سالم بن ربيعة: ۰۱۱۹ 

سامة بن لؤي: ۰۱۵۲ 

السبط بن مسلم البجلي: ۰۱۲۹ 

السبيعي: ۰۲۰۱ 

سري الأقصم: ۰۱۰۲ 

سعد بن ابراهیم بن عبد الرحمن بن عوف: 
۷۰ 

سعد بن زید مناة: ۰۱۱۷ 

سعد بن صبیعة: ۰۱۸ 


سعد بن عبادة: ۸۳. 


مقالات البلخی 
سعد بن قفل: ۰۱۲۰۰۱۱۹ 
سعد بن مسعود الثقفي: ۰۱۲۰ 
سعيد الاباضي: ۵1۱۰0۳۵ 
سعيد الافريقي: ۵۱۸۰۵۱۷ 
سعيد الحاجب: ۰۱۱۵۰۱۱ 
سعید المقبري: ۵4۱۰۵۱۸۰۱۷۱ 
سعید بن أبي سعید: ۰۱۱۷ 
سعید بن آبي عروبة: ۰۱۸۶ 
سعید بن المسیب: ۰۱۷۰ ۰۱۸۰ 
سعید بن جبیر: ۰۲۰۱۰۱۹۰۰۱۸۰۱۱ 
سعید بن سلم: ۰۱۰ 
سعید بن عمر: ۰۱۲۸ 
سعید بن یعقوب: ۰۱۸۵ 
سفیان الثوري: ۲ IVT V1‏ 
۶ هلال ۰۱۷۲ ۰۱۸۲ ۰۱۸۶ ۰۱۸۹ 
1 
سفيان العمي: ۰۱۹۹ 
سفیان بن أبرد الكلبي: ۰۱۲۵ 
سفيان بن آبردة: ۰۱۲۲ 
سفيان بن حبيب: ۰۱۸۷ 
سفيان بن سحبان: ۰۲۰۱ ۰۲۸ 
سفیان بن سعید: ۰۱۱ 
سفیان بن عیینة: ۰۱۷6۰۱7۲ 
سفیان بن معاوية المهلبي: ۰۱۳۲ 
السکاك: ۰۱۱۷ ۲۵. 


سلام بن مسکین: ۰۱۸۸ 


الفهارس العامة - 


سلم بن أبي الجعد الأشجعي: ۰۱۲ 

سلم بن أحوذ: ۰۲۰۲ 

سلم بن أحوز المازني: ۰۱۰۵ 

سلم بن قتيبة: ۰۱۷۹۰۱۰۲ 

سلمة بن كهيل: ۰۱۱۲ 

السلمي: 079. 

سليمان الأحول: ۰۱۷ 

سليمان التيمي: .18٠١‏ 

سليمان السوسي: ۵۳۰. 

سليمان بن أبي قطن: ۰۱۳4 

سليمان بن أرقم: ۰۱7۰ 

سليمان بن بلال: ۱۷۲ . 

سليمان بن جرير: ۰۸ ۰۱۰۰۸۷ ۰۱۰۷ 
۳۴ ۲۵۷ ۰۲۵۹ ۰۳۰۲۱ ۰۳۰۸ ۳۸۲ 
CEYE ۰1۳۳ ۰1۳۲۱ ۲ ۸‏ 
۹ 

سلیمان بن داود: ۰۱۹۳ 

سلیمان بن صرد الخزاعي: ۰۱۰۵ 
سلیمان بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن 
الحسن بن علي: ۰۱۰۷ 

سلیمان بن عبد الله بن طاهر: ۰۱۱۰ 
سليمان بن عبد الملك: ۰۱۱4 

سليمان بن هشام: ۰۱۳۲ 

سليمان: ۱۲۸. 

.٩۱ سمعان:‎ 

سهم بن غالب الجهيمي: ۰۱۲۱ 


۷۰۳ 3 


سوار بن الأشعر الباقي: ۰۱۲۸ 

سيف بن أبي سليمان: ۰۱۷۲ 

سيف بن هانی المرادي: ۰۱۳۰ 

شادان: ۰۱۵1 

الشافعي: ۰۱۷۱ ۰۱۷۲۰۱۷۵ ۰۱۷۷ ۰۱۸۳ 
۶ و( 

شبابة بن سَوّار: ۰۱۷۲ 

شبیب بن واج المروروذي: ۰۱۳۳ 

شبیب بن يزيد الشيباني: ۰۱۳۲۸۰۱۲۷۰۱۲۲ 
الشحام: ۳۲۲ 

شداد: ۱۸۹ . 

شریح بن النعمان: ۰۱۸۸ 

شریح بن هانی: ۰۱۲۰ 

شريك بن عبد الله بن آبي نمر: ۰۱۷۲ 
شعبة: ۰۱۷۰۰۱۱ ۱۸۷۱۱۸۱۰۸۱۷۵۰۱۷۵ 
شعیب بن زرارة: ۰4۸۲ 

شعیب: ۰۱۵۲۰۱۳۹ 

شقران: ۵۲۹. 

شوذب: ۱۲۸ . 

شیبان بن سلمة الخارج: ۰۱6۰ 


شیطان الطاق: ۰47۱ 

صارم أبو خالد بن عبد الله: ۱۲۹ . 
صالح الأشعث بن عميرة الميداني: ۰۱۲ 
صالح المزني: ۰۱۸۵ 


Vf‏ س 


صالح الناجي: ۰۱۹۲ 

صالح بن رستم: ۰۱۹۳ 

صالح بن قبة: ۰۲۰۰ 

صالح بن کیسان: ۱۷۳. 

صالح بن محراق: ۰۱۲۵ 

صالح بن مسرح التميمي: ۰۱۵۰۰۱۲۹۰۱۲۵ 
صالح قبة: ۰۳۹۰ ۰4۷۷۰6۷۱۰6۱۱۰6۰۰ 
EA‏ اليه 

صالح: ۰۳۲۱۰۱۵۵۰۱۲۷ 

الصالحي: ۰۵۳۹ ۰ ۵. 

صبیح: ۰۱۲۸ 

السَخصح الشيباني: ۰۱۳۳ 

صخر: ۰۱۲۷ 

صفوان الأنصاري: ۰۱۵۹ 

صفوان بن سلیم: ۰۱۷۱ 

الصلت بن آبي الصلت: ٠١۹‏ . 

الصلت بن زید: ۰۱۷۰ 

الصلت بن مالك: ۰۱۵ 

الصلت بن محمد: ۰۱۷۸ 

الضَّحَاكُ بن قيس الشيباني: ۰۱۳۲۰۱۳۱ 
ضرار بن عمرو: ۲۰۱۰۲۰۵۰۲۰۰۱1۹ 
۸ ۲ ۰۲۸۷ ۰۲۹۲ ۰۲۹۳ 
۶ ۳۲۰۱ ۰۳۰ ۰۳۰۵ ۰۳۱۵ ۰۳۲۱ 
FU ۱‏ ۰۳۸۳ ۰1۰6 4۰۵ ۰1۲۹ 
EVV CEE CEY ۵ ۳‏ ۰۵۰۳ 


. ۵۳۹ ۳۳ ۵ 


مقالات البلخی 
ضمرة: ۰۱۸۹ 
طالب الحق: ۰۱۳۰ 
طاوس: ۰۱۷۷۰۱۷۲۰۱۷۵۰۱۱۲ 
طلحة بن نافع: ۰۱۹۰ 
طلحة: 01۲ ۳۸۰6۳۷۰۱۷۷۰۱۱۵۰۸ 
طلق بن حبیب: ۰۲۰۱۰۱۹۲ ۰۲۰۲ 
طویل: ۰۱۲۰ 
ظفر بن محارب بن عمرو بن وديعة بن بکیر: 
E‏ 
عاصم الأحول: ۰۱۸۲۰۱۸۰ 
عاصم بن عمر بن الخطاب العنبري: 199 . 
عامر بن سعد بن أبي وقاص: ۰۱۷۱۰۱۷۰ 
عامر بن ضبارة المرّي: ۰۱۳۲ 
عامر بن لؤي: ۰۱۷۲ 
عامر: ۲۰۲. 
عائشة أم الممنین: 1۲ ۰۱۸۰۰۱۷۸۰۸6 
A‏ ۰۳۷ 1۳۸ 
عباد المعافري: ۰۱۲۹ 
عباد بن أخضر: ۰۱۲۲ 
عباد بن المقدام: ۰۱۱۲ 
عباد بن حصین: ۰۱۲۱ 
عبّاد بن راشد المنقري: ۰۱۸۳ 
عباد بن سلیمان: ۰۲۲۵ ۵۲۷. 
عباد بن صهیب: ۰۱۸۳ 
عباد بن علقمة: ۱۲۲. 
عباد بن کثیر: ۰۱۸۳ 


الفهارس العامة 

عباد بن محمد بن شوذب: ۱۸۹ . 

عبّاد بن منصور الشامي: ۰۱۹۸ 

عباد بن منصور الناجي: ۰۱۸۳ 

عباد: ۰۲۲ ۰۲۹۰ ۰۳۱۶ ۰۳۱۷ ۰۳۲۲ 
۸ ۰۳۳۹ ۰۳۳۱ ۰۳۳۷ ۰۳۳۹ ۰۲۱۲ 
CEA ۰4۲۲ ۰4۰۱ ۰4۰۰ ۰۳۹۹ ۴‏ 
EA’ ۷۳ ۳‏ ۰4۸۵ قلف ۵۳۳ 
لاه 

عُبادة بن مثتّى: ۰۱۸۹ 

العباس الدوري: ۰۱۷۰ 

العباس اللهبي: ۰۳۶۲ 

العباس بن الفضل الأنصاري: ۰۱۸۸ 
العباس بن عبد المطلب: 1۳۰۰٩۰‏ 
العباس بن علي: ۰۱۰۰ 

العباس بن فضل: ۰۱۸۸ 

العباس بن محمد بن عبد الله بن علي بن 
الحسين بن علي: ۰۱۰۹ 

العباس بن محمد: ۰۱۸۹۰۱۷ 

العباس بن يحيى بن معين: 146 . 
العباس: ۰۱۰5 ۰۱۸۳۰۱۸۲۰۱۷۱۰۱۳۲ 
كلل لامك IAA‏ ۵ هت 
العباسي: ۵۳۰. 

عبد الأعلى بن أبي حاضر: ۰۱۹۹ 

عبد الأعلى: /ال11. 

عبد الجبار: ۱۸. 

عبد الحميد بن جعفر: ١/ا1.‏ 


۷ 


عبد الرحمن بن آبي لیلی: ۰۱۱ ۰۲۰۲ 
عبد الرحمن بن أخي ثابت الزاهد: ۰۱۹۰ 
عبد الرحمن بن إسحاق: ۰۱۹۲ 

عبد الرحمن بن الأشعث: ۰۲۰۱ 

عبد الرحمن بن زياد العتكي: 199. 

عبد الرحمن بن زید: ۰۱۸۹ 

عبد الرحمن بن سبابة: ۰۱۰۱ 

عبد الرحمن بن ملجم: ۰ 

عبد الرحمن بن مهدي أبو سعید: ۰۱۸۳ 
AA‏ 

عبد الرحمن بن يزيد السّلمي: ۰۱۹۰ 

عبد الرحمن بن يزيد بن جابر: ۰۱۸۹ 

عبد الرحمن بن يمان المدني: 4 ۰۱۷ 

عبد الرحمن: 1۳۱ 

عبد الرحیم الأعور: ۰۱۳۵ 

عبد الرزاق: ۱۷۵. 

عبد السلام بن هاشم: ۰۱۳۳ 

عبد السلام بن هشام اليشكري: ۰۱۳۳ 

عبد العزیز المقتول: ۰۳۷۱ 

عبد العزيز بن عبد الله بن عمرو بن عثمان: 
۳۰ 

عبد العزیز بن محمد الدراوردي: ۰۱۷۲ 
عبد القیس: ٠١۳‏ . 

عبد الکریم بن عجرد: ۰۱۳۹۰۱۳۸ ۰۱6۰ 
۸ ۲ 


عبد الکریم بن عوف بن أختر: ۰۱۲۱ 


۷۰۹ ڪڪ 


عبد الله الصفار: ۰۱۱ 

عبد الله المقتول: ۰۱۱۸ 

عبد الله بن [باض: ۰۱۳۱ ۰۱8۲ 

عبد الله بن أبي بردة: ۰۱۲۸ 

عبد الله بن أبى لبيد الثقفي: ۰۱۷۱ 

عبد الله ين آبي تيس ۱۷۵. 

عبد الله بن أحوز: ۰۱۲ 

عبد الله بن إسحاق بن إبراهيم بن الحسن بن 
الحسن: ۰۱۰۷ 

عبد الله بن الحارث: ۰۱۲۰ 

عبد الله بن الحسن بن الحسن بن علي: 
لاف 

عبد الله بن الحسن بن الحسين بن علي بن 
أبي طالب: ۰۱۷۰۰۱۲۹ 

عبد الله بن الحسن بن علي بن الحسین: 
۷ 

عبد الله بن الحسین بن الحسن بن علي: 
1 
عبد الله بن الخوسي الطائي: ۰۱۲۰۰۱۱۹ 
عبد الله بن الزبیر: ۰۱۷۵۰۱۲۲ 

عبد الله بن العلاء بن رَبْر: ۰۱۹۰ 

عبد الله بن الفضل الهاشمي: ۰۱۹۰ 

عبد الله بن الكواء: ۰۱۱۸ 

عبد الله بن المغيرة: 99. 

عبد الله بن الوضين: ۰۱۳۲ 

عبد الله بن جعفر بن إبراهيم بن جعفر بن 


مقالات الباخي 


الحسن بن الحسن بن علي بن علي بن 
الحسين بن علي: ۰۱۱۰ 

عبد الله بن جعفر: ۹6 ۰۱۷۰۰۹۵ 

عبد الله بن حرب: ۰٩۱‏ 

عبد الله بن حسن: ۰۱۹۶ 

عبد الله بن خالد بن عبيد الله الجدلي: ۰۱۹۸ 
عبد الله بن خباب: ۰۱۱۸ 

عبد الله بن سلام: ۰۱۳۹ 

عبد الله بن شمراخ: ۰۱۵۱ 

عبد الله بن شؤذب: ۰۱۸۹ 

عبد الله بن طاهر: ۰۱۰۹ 

عبد الله بن طاوس: ۰۱۷۷ 

عبد الله بن عامر: ۰۱۲۱ 

عبد الله بن عباد: ۰۱۷۱ 

عبد الله بن عباس: ۰۱۷۵ 

عبد الله بن عبد الرحمن الأنصاري: ۰۱۷۲ 
عبد الله بن عثمان: ۰۱۷۳ 

عبد الله بن عقيل: ۰۱۰۵ 

عبد الله بن علي: ۰۱۰۵ 

عبد الله بن عمر بن عبد العزيز: ۰۱۳۱۰۱۱۳ 
5۹ 

عبد الله بن عمرو بن حرب الكندي: ۰٩۱‏ 
۷ ۳ 

عبد الله بن عیسی البكري: 8۰1 ۵۲۵. 
عبد الله بن غالب: ۰۲۰۲ 


عبد الله بن محمد القواريري: ۱۸۷. 


الفهارس العامة 

عبد الله بن محمد ابن الحنفية أبو هاشم: ۰۸٩‏ 
عبد الله بن محمد بن عطية: ۱۳۰. 

عبد الله بن محمد بن علي بن أبي طالب: 
15215 

عبد الله بن محمد بن علي: ۰۱۳۱۰۹۷ 

عبد الله بن مسلم بن عقيل: ۰۱۰۵ 

عبد الله بن مصعب بن بشر: 771. 

عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر بن 
أبي طالب: ۰٩۱‏ ۰۹۸۰۹۷ ۰۱۱۳ ۰۱۳۲ 
عبد الله بن نوفل: ۰۱۲6 

عبد الله بن وهب الراسبي: ۰۱۱۹۰۱۱۸ 
۳۰ 

عبد الله بن يحيى الاباضي: ۰۱۳۰ 

عبد الله بن يحيى المختار: 011٠‏ 171. 
عبد الله بن يحيى طالب الحق: ٠٤١‏ . 

عبد الله بن يزيد الاباضي: 521 + 
عبد الله بن يزيد: ۰۱۵6 ۰۱۸۲ ۰۱۹۰۰۱۸۲ 
7 ۳ 

عبد الله بن یوسف البرم: ۶ ۰۱۳ 

عبد الملك بن حميد العلوي: ٠١١‏ . 

عبد الملك بن مروان: ۰۸٩‏ ۰۱۲۸۰۱۲۳ 
عبد الواحد بن زید: ۰۳۰۰۱۸۲ 

عبد الواحد بن سلیمان: ۱۳۰. 

عبد الواحد: ۳۶۸. 

عبد الوارث بن سعید: ۰۱۸۵۰۱۸۳۰۱۸۲ 
۱۸۷ 


VV 


عبد الوهاب بن عبد الرحيم بن رستم 
الاباضي: ۰۱۵۲ 

عبد الوهاب بن عطاء الخقاف: ۰۱۸۷ 
عبد ربه الصغیر: ۱۲۵. 

عبد ربه الکبیر: ۱۳۲۰۱۲۵ 

عبدة بن أبي لبابة: ۰۱۹۰ 

عبدوس بن أبي خالد: ۰۱۰۸ 

عبید الکمیت: ٥۳١‏ . 

عبید الله بن الحسن القاضي: ۰۳۸۱ ٤٩٥‏ . 
عبید الله بن الماحوز: 4 ۱۲. 

عبید الله بن زیاد: 5 ۰۱۲۰۱۲۲۰۱۲۱۰۱۰ 
عبید الله بن عبید: ۰۱۹۲ 

عبید الله بن ماحوز: ۱۲۶. 

عبید الله بن مالك: ۰۱۲۹ 

عبید الله بن موسی: ۰۱۱ 

عبید المکتب الكوفي: ۰۲۰۳ 

عبيد بن أبي حكيم الهمداني: 1۹۰ 

عبيد بن یعیش: ‏ ۱۷. 

عبيدة بن أبي فنیص: ۰۱6۲ 

عبيدة بن هلال اليشكري: ۰۱۲۵ 

عتاب بن ورقاء الرياحي: 5 ۰۱۲۰۱۲ 
العَتّابِي: ۰۱7۸ 

عتبة بن فرقد: ۰۱۸۵ 

عثمان أبو عمرو: ۰۱7۰ 

عثمان البَتّي: ۰۱۷۸ 

عثمان بن أبي الصلت: ۰۱۳۹ 


۷۸ 


عثمان بن آبي عثمان الطویل: ٠٠١‏ . 
عثمان بن حیان المزني: ۰۱6۸ 

عثمان بن عطاء: ۰۱۹۰ 

عثمان بن علي: ۰۱۰۵ 

عثمان بن عمارة بن خزيمة: ۰۱۳۳ 

عثمان بن مُقِسِم البْرّي: ۰۱۸۸ 

۰۱۲ ۰۱۱۷ ۰۸۷ ۰۸۰۸6 ۰1۲ عثمان:‎ 
EFT ۰۳۵ ۰۶۳۱ ۰۱۱۵ ۰ ۸ 
.0 ۷ 

العجلي: ۰۱۲۱ 

العدلي: ۰1۹۷ 

عروة بن حدیر: ۱۲۲۰۱۱۷ 

عرينة بجیلة: ۰۱۱۹ 

عضاض بن تمیم العدوي «عدي الرباب»: 
1 

عطاء بن أبي ميمونة: ۰۱۸۷ 

عطاء بن السائب: ۰۲۰۲ 

عطاء بن يسار: ۰۱۷۲۰۱۷۱ ۰۱۹۲ 

عطاء: ۰۱۷۵ ۰۱۸۳ ۰۱۸۶ ۰۱۸۵ 

العطار: ۵۲۷. 

العطوي: ۰۳۵ ۰10۳ ۵۰۳. 

عطية بن الأسود الحنفي: ۰۱۲۳ ۰۱۳۷ 
عقبة بن أبي زینب: ۰۱۷۸ 

عقبة بن صهبان: ۰۲۰۲ 

عقبة بن عبد الغفار: ۰۲۰۲ 


عقبة بن وشاج: ۲۰۲ 


_ مقالات البلخی 
عقفان: ۰۱۲۹ 
عقيل بن أبي طالب: ۰۱۰۵ 
عكرمة بن خالد: ۱۸۳. 
عكرمة: ۰۱۷۲۰۱۷۱۰۱۵6۰۱6۲ ۰۱۸۳ 
العلاء بن الخریث: ۰۱۹۰ 
العلاء بن عبد الجبار العطار: ۰۱۸۵ 
العلاء بن عبد الرحمن: ۰۱۷۱ 
العلائی: ۰۱۸۹ 
علقمة بن مرئد: ۱۸۲. 
علقمة: ۰۱۱۹۰۱۱۲ 
علي الأسواري: ۰۱7۷ ۰۲۲۱ ۰۲۲۰۲1۵ 
OYA‏ 
علي الأكبر: ۰۱۰۵ 
على بن آبي طالب: ۰۱۷۳۰۱۱۵۰۹۹۰٩۳‏ 
EPY EY‏ ۳ 
علي بن الجعد: ۰۱۷۹ 
على بن الحسن بن الجعد: ۰۱۷۳ ۰۱۸۷ 
۸۸ 
علي بن الحسن بن الحسن: ٠٠١‏ . 
علي بن الحسن: ۰۱۷6۰٩۱‏ 
علي بن الحسین بن الجعد: ۱۷۲. 
علي بن الحسین بن علي بن آبي طالب: ۰۸٩‏ 
۹ ا 
علي بن الحسین محمد بن علي بن الحسین 
أبو جعفر: .٩۲‏ 
علي بن الحسين: ۰۱۰۸۰۹6 
علي بن الكرماني: ۰۱8۰ 
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علي بن المدائني: ۰۱۸۱۰۱۷۵۰۱۱7 
على بن بشر الصوفی: ٥۲۹۰٥۱۸‏ . 

علي بن صالح: ۰۱۱۲ 

علي بن عاصم: ۰۱۸۱ 

علي بن عبد الله بن محمد بن عبد الله بن 
محمد بن علي بن عبد الله بن جعفر بن أبي 
طالب:۱۰۸. 

علي بن عبد الله: ۱۷۴ . 

علي بن على الرفاعی: ۰۱۸۸ 

على بن عود بن سود: ۱۵7 

علي بن عیسی: 4 ۰۱۳ ۱۳۵. 

علي بن محمد العلوي الزيدي الكوفي: 
۱ + 

علي بن محمد المعروف بالعسكري: ۸۷. 
علي بن محمد بن علي بن أحمد بن عيسى 
ابن زيد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي 
طالب: ۰۱۱۳ 

علي بن محمد بن عیسی بن زید بن الحسن 
ابن علي بن الحسين بن علي: ۰۱۱۰ 

علي بن منصور: ۰۱۱۷ 

علي بن موسى الرضا: ۸۷ ۰.۹1۰۹۵ 
علي بن موسى بن إسماعيل بن موسى بن 
جعفر بن محمد: ۰۱۱6 

علي بن هیثم: ۲۵۷. 

۸۸۰۸۸۰۸۷ «۸7 «۸° ۰۸4 ۰۲ علي:‎ 
ENT °1 01° 002۱ 
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or ۲ ۲ ۷ ( كعلى‎ 
عمل‎ ۲ ۵ 
۰1۳۸ ۰1۳۷ EFT ۰۶۳ 6 ۲ 
۳۱ cE ۹ 

علیة: ۱۷۵. 

عمار الساباطي: ۰۹6 

عمار الشاري: ۰۱۱۳ 

عماربن یاسر: ۰۱۹۸۰۱۹6۰۱۳۵۰۱۰۲ 
۳۹ 

عمر الأبح: ۰۱۹۲ 

عمر بن أبي زائدة: ۰۱٩۱‏ 

عمر بن الخطاب: 194. 

عمر بن ثابت أبو المقدام: ۰۱۱۲ 

عمر بن حطان: ۱۲۲. 

عمو بن دینار: ۰۱۶۲ 

عمر بن ذر: ۰۲۰۱ 

عمر بن سعد: ‏ ۱۰. 

عمر بن سلمة الجهيمي: ۰۱۹۸ 

عمر بن عامر السلمي: ۰۱۸۸ 

عمر بن عبد العزیز: ۰۱۹۷ 

عمر بن عبید الله بن معمر التيمي تیم قریش: 
2 

عمر بن قائد: 5 ۳۰. 

۰۱۳۰۱۲۳ ۰۱۱۵۰۱۰۰۱۰۳۰۹۹ عمر:‎ 
IAA AAA ۷ ۲ 
6 ۳ ۶ 


۷8 عست 


عمران القصیر: ۰۱۸۲ 

عمران بن حطان: ۰۱۵1۰۱۵4 

عمرة بن عثمان: ۰۱۷۱ 

عمرو القنا: ۱۲۵. 

عمرو بن ثوبان الحضرمي: ۰۱۳۰ 

عمرو بن حارثة: ۰۱۹۰ 

عمرو بن حماد: ۵۲۸. 

عمرو بن دینار: ۰۱۷۰۱۷ 

عمرو بن شداد: ۰۱۹۹ 

عمروبن شیبان: ۰۱۲۱ 

عمرو بن عبید: ۰۱7۷۰۱۱۲۰۱۲۱۰۱۵۹ 
كلا AY‏ ۰۱۸۲ تفل ۰۱۹۷ ۰۱۹۹ 
ETT ۰۰۷ ۰۳۸۶ ۰۳۷۲ ۹‏ ۰8۳۸ 


.هال١‎ ۵ ۱ ۷ 


عمرو بن مرة: ۰۲۰۱۰۱۹۲ 

عمرو بن مرزوق: ۰۱۳۶ 

عمير بن البيان: ۰۱۰۲ ۰۱۰۳ 

عنبسة بن سعيد القطان: ۰۱۹۲ 

العوام بن حوشب: ۰۱۱ 

عوف بن أبي جميلة الأعرابي: ۰۱۸۱ 
عون بن عبد الله: ۱۰۵. 

عون بن مالك بن مسمع المسمعي: ۰۱۹۹ 
عيسى الجلودي: ٩‏ ۰۱۰ 

عيسى بن الهیشم الصوفي: 217/8 ۰۳۵۵ 
۲۱۷۵ 5 2۷ . 


عیسی بن جریر: ۰۱۲۲ 


مقالات البلخی 
عیسی بن حاضر: ۰۱۹۷ 
عیسی بن زيد بن علي بن الحسین بن علي: 
VT‏ 
عیسی بن موسی بن محمد بن علي بن 
عبد الله بن العباس: ۰۱۱۲۰۱۰۱ 
عیسی بن یونس: ۰۱۸۹۰۱۷۷ 
عیسی: كل ۰۱۰۰ ۰۱۸ 6۱۲ 4٩۲‏ 
۲۰ 
غرّان بن تمیم: ۰۱۵۲ 
غسان بن عبد الله: ۰۱۵۲ 
الغلّابي: ۰۱۸۲۰۱۸۱۰۱۷۲۰۱۷6 ۰۱۸۳ 
AVA‏ 
غندر محمد بن جعفر: ۰۱۸۷ 
غيلان أبو مروان: 518. 
فاطمة بنت الحسين بن علي: ۰۱۷۰ 
فاطمة: 1۲۹۰۱۰۳ 
الفرج: ۰۱۸۶ 
الفرزدق: ۰۱۷۷ 
فرعون: 0۳۰ . 
فرقد السبخي: ۰۱۸۲ 
فروة بن نوفل الأشجعي: ۰۱۲۰۰۱۱۹ 
۳۱ 
الفضل الحذاء: 0۳۵. 
الفضل الرقاشي: ۰۲۰۱ ۰۳۳6 ۰۳۸۱۰۳۲ 


الفضل بن أبي سعید: ۰۱۳۳ 
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الفضل بن دكين: ۰۱۱5 

الفضل بن شاذان: ۰۱۱۷ 

الفضل بن عيسى الرقاشي: ۰۱۸۲ 
الفضل بن محمد: ۱۷۷. 
الفضل بن يحيى: ۰۱۰۷ 

الفضل بن يزيد الرقاشي: ۰۱۸۸ 
الفضل: ۰۱۵۳ ١‏ 

فضيل الرسان: 4 ۱۰. 

فلان بن ناويس: .٩۳‏ 

القابسي: ۵۳۰. 

قاسم التمار: ۰۵۱۸ 

قاسم الدمشقي: ۰۱۷۷ 

القاسم بن الحسن: ۰۱۰۵ 
القاسم بن الصعدي: ٠١١‏ . 
القاسم بن العباس اللهبي: ۰۱۷۰ 
القاسم بن علي بن عمر: ۰۱۱۵ 
القاسم: 4 ۰۱۸۳۰۱۷ 

قتادة بن دعامة السّدُوسي: ۰۱۷۸۰۱۷۳ 
٠مك“ IAA AAT 5 IAI‏ 
۰ + 

القتيبي: ۰۱۹۲ 

قثم بن جعفر العباسي: ۰۵۱6 
قدامة بن المنذر: 4 ۱۲. 

قرط بن حریث: ۰۱۸۷ 

قريب بن مرة بن سعد: ۱۲۱. 
قریش: ۰۱۲ 


۱۷ 3 


قزوين الكوكبي الحسين بن أحمد بن 
إسماعيل بن محمد بن عبد الله بن علي بن 
الحسین بن علي: ۰۱۱۱ ۰ 
القطان: ۰۱۸۳ 

قطري بن الفجاءة: ۱۲۰۱۲۶ 

قطن بن کعب القطعی: ۰۱۹۳ 

القواريري: ۰۱۸۷ ١‏ 
قيس بن ثعلبة: ۰۱۳۳۰۱۲۵ 

كثير أبو العاج السلمي: ۰۱۲۹ 

الكرابيسي: ۰۱۷۳ 7305 

كعب الأحبار: ۱۸۵. 

كلثوم: ۰۳۹۸ 

الكندي: ۸۷۲ ۷۷. 

كيسان المختار بن عبيد الثقفي: ۰۸۸ 

ليث بن أبي سلیم: ۰۱۷۰ ۰۱۸۳ 

اللیث بن سعد: ۱۷۲. 

ماروت: ۲۹6. 

مازن بن مالك بن عمر بن تمیم: ۰۱۲۲ 
مالك بن آنس: ۰۱۷۱۰۱۷۰ ۰۱۷۰۱۷۲ 
9.۱ 

مالك بن دینار: ۰۲۰۱۰۱۸۵۰۱۸۱ 

مالك بن علي الخزاعي: ۰۱۳۳ 

مالك بن مسمع: ۰۱۲۳ 

المأمون: ۰۱۳۰۰۱۰۹۰۱۰۸ 

المأموني: ۰۱۳۰ 

المبارك أبو عبد الرحمن الشافعي: ۰۱۸4 


. 071 


المبارك بن فضالة: ۰۱۸۶ 

المبارك: 95. 

المتوكل: ۰۱۳۰۰۱۱۵ 

مجاهد: ۰۱6۲ 40۵0۱۸۹۰۱۷۵ 
مجبر: ۳۷۵ 

محارب بن حفصة.: ۰۱۱۷ 

محارب بن دینار: ۰۱۸۳ 

محارب بن عمرو بن وديعة بن بكير بن 
أفصى بن عبد القيس: ۰۱۲۸ 

محمد بن آبان: ۰۱۸۲ 

محمد بن إبراهيم بن إسماعيل بن إبراهيم بن 
الحسن بن الحسن بن علي: ۰۱۰۹۰۱۰۸ 
محمد بن إبراهيم بن موسی بن إبراهيم بن 
جعفر: ۰۱۱۵ 

محمد بن أبي يحيى المدني» أبو إبراهيم: 
۷۳ 

محمد بن أبي یعقوب: ۰۱۷۸ 

محمد بن أحمد بن عيسى بن زيد بن علي بن 
الحسین بن علی: ۰۱۱6 

محمد بن [دریس: ۰۱۷۶۰۱۷۲۰۱۷۰ 
محمد بن إسحاق: ۰۱۷۰۱۷۳۰۱۷۱ 
۵( 

محمد بن إسماعيل بن إبراهيم: ٩۳‏ 245 
۳ 

محمد بق الحسن: ۲۰۱ 

محمد بن الحسین بن علي بن الحسین بن 
علی: ۰۱۰۸ 


- مقالات البلخی 


محمد ابن الحنفية: ۰٩۱۰۸۹۰۸۸‏ ۰۱۸۱ 
محمد بن الصباح: 11/5 . 

محمد بن القاسم الخارج: 4۳۲. 

محمد بن القاسم بن علي بن عمر بن علي بن 
الحسين بن علي بن أبي طالب: ۰۱۰۹۰۸۲ 
۵( 

محمد بن المنکدر: ۰۱۷۲ 

محمد بن المنهال الضریر: ۰۱۸۶ 

محمد بن الولید: ۰۱۸۸ 

محمد بن جعفر بن الحسن بن عمر بن علي 
ابن الحسين بن علي: ۰۱۱۰ 

محمد بن جعفر بن محمد بن علي بن 
الحسين بن علي: ۰۱۰۹ 

محمد بن جعفر بن يحيى بن عبد الله بن 
الحسن بن الحسن بن علي بن أبي طالب: 
۷ 

محمد بن جعفر: 0٩۳‏ ۰۹1۹6 

محمد بن حرب: ۱١٤‏ . 

محمد بن راشد السلمي: ۰۱۹۰ 

محمد بن رباط القُقِيمِيُ: ۰1۹٩‏ 

محمد بن زياد الجريري: ۰۲۰۲ 

محمد بن زيد الملقب بالداعي: ۰۱۱۰ 
محمد بن سعد البزاز: 056 

محمد بن سعيد: ۰۱۹۲ 

محمد پن سندان؛ 51۳ 


محمد بن سواد: ۱۹۳ . 
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محمد بن سويد: ۰۱7۸ 

محمد بن سيرين: ۰۱۷۹٩‏ 

محمد بن شبیب: 6۳۹۰۲۰۱۰۱۹۹۰۱۸ 
TEE ۷ (۷‏ 
محمد بن شجاع الثلجي: ۰۱۲۷ 

محمد بن صعصعة: ۰۱۲۸ 

محمد بن طاهر: .١١١‏ 

محمد بن عباد بن جعفر: ۰۱۷۳ 

محمد بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن 
علي بن أبي طالب: ۰۱۰5 

محمد بن عبد الله بن الحسن بن الحسن: 
۹ + 

محمد بن عبد الله بن الحسن بن الحسین: 
ETT AT A1 A1‏ . 

محمد بن عبد الله بن جعفر: ۰۱۰۵ 

محمد بن عبد الله بن طاهر: ۰۱۱۱۰۱۱۰ 
4 
محمد بن عبد الله: ۰۱۰۱۰۱۰۰۰۹۹۰۹۳ 
۷۲ 

محمد بن عبد الوهاب الجباتي: ۳۸ 
محمد بن علي المكي: ۰۱۹۸ 

محمد بن علي بن أبي طالب: ۰۱۱۱۰۱۵۹ 
محمد بن علي بن عبد الله بن العباس: ۰۹۰ 
محمد بن علي بن موسی: ۰۹۲ 

محمد بن علي محمد الأصغر: ۰۱۰۵۰۹6 
. 


۷۳ 
محمد بن عمران: ۰۲۰6 
محمد بن کرام: ۰۳۷۱ 
محمد بن محمد بن زيد بن علي بن الحسین 
ابن علي بن أبى طالب: ۰۱۰۸ 
محمد بن مروان: 179. 
محمد بن واسع: ۰۱۸۸ 
محمد بن يوسف: ۰۱۱۲ 
محمد ريان البكري بكرة بن بكير بن أفصى: 
4 
المختار بن عبيد الثقفي: ۰۲۲۱۸۰۸۸ 
المخرمي: ۰۱۷۰ ۰۱۸۱۰۱۷٤‏ ۰۱۸۸۰۱۸۷ 
المدائني الأشهب بن بشر: ۰۱۱۹۰۱۱۸ 
ATE ۰۱۳۳ ۰۱۲۸ MYT ۰۱۲ ۰۱‏ 
۸( 
مر بن المسیب بن فضالة العبدي: ۰۱۳۲ 
مرارة بن حرملة العبدي: ۰۱۲۸ 
مرة بن عوف: ۰۱۱۰ 
المرداز: ۰۱7۷ 
مرداس بن عمرو بن حدیر: ۰۱۲۲ 
مروان الحميدي: ۰۱۳۰ 
مروان بن محمد الحمار: ۰۱۳۰۰۱۱۳ 
۱۳۲ 
المروزي: ۰۱۳۳ 
مزاحم بن خاقان: ۰۱۱۲ 
مساور بن عبد الحمید: ۰۱۳۱۰۱۳۵ 


المستعین ابنٌ الأفطس: ۰۱۱۲ 


3 


المستعین أبو الحسین يحيى بسن عمر بن 
یحبی بن الحسين زيد بن علي بن الحسين 
ابن علي بن أبي طالب: ۰۱۱۲۰۱۱۱ 
متیر :از 

المستورد بن علقمة التيمي: ۰۱۲۱ 
المستورد بن عمرو بن عباد: ۰۱۹۹ 

مسعر بن فدكي العنبري: ۰۱۱۸ 


مسعر بن کدام: ۰۱۹۲ 
مسعود بن أبي زینب العبدي: ۰۱۲۹ 
مسلم بن بكار العقيلي: ۱۳۳. 
مسلم بن خالد الزنجي: ۰۱۷ 
مسلم بن زرین: ۰۱۹۳ 

مسلم بن سعد: ۰۱۱۲ 

مسلم بن عَبیْس: 4 ۰۱۲ 

مسلم بن يسار: ۰۲۰۱ 

مسلمة بن عبد الملك: ۰۱۲۸ 
مسمع: ۰۳۹۰ 9۲۷ 

المسیح بن الحواري: ۱۳۲. 
المسیح: ۲ ۳ 
مشبه: ۳۷۵ 


مصعب الزييري: ۰۱۷۲ 
مصعب بن سعد: ۰۱۷۱ 

مصعب بن محمد الوالي: ۰۱۳۰ 
المضاء بن قاسم الثعلبي: ۱۹۸. 
مطرٌ الورّاق: ۰۱۸۱۰۱۷۸ 
مطر بن طهمان: ۰۱۸۱ 


2 مقالات البلخى 
مطر بن عمران بن أخي القعقاع بن شور: 
۹ 
مطرف بن عبد الله بن الشخیر: ۲۰۲. 
معاذ بن حوثرة: ۰۱۲۱ 
معاذ بن معاذ: ۳ 5( 
المعافی بن عمران: ۰۱۷۱ 
معاوية آبو مسلم: ۰۱6۰ 
معاوية بن أبي سفیان: ۰4۳۹ 
معاوية بن حرب بن قطن: ۰۱۹۸ 
معاوية بن عبد الكريم الثقفي: ۰۱٩۳‏ 
معاویة: ۰1۲ ۰۱۱۸۰۸۶ ۰۱۲۲۰۱۲۱۰۱۲۰ 
۱ 


معبد الجهني: ۰۱۸۵۰۸۱۰۱6۰ 

المعتز: ۱۱۵۰۱۱۶ 

المعتصم: ۰۱۰۹ ۰۱۱۰ 

المعتمد: ۰۱۱۲ 

معروف بن آبي معروف: ۱۷١‏ . 

معقل بن قیس: ۱۲۰. 

المعلی بن زياد الفردوسی: ۰۱۸۱ 

معمر الصفار: ۰۱۰۲ ۱ 

معمر بن راشد: ۰۱۷۷ 

معمر بن عبّاد السلمی: ۰۱1۶ 

معمر ین عیسی العبدي: ۱۳۳. 

۱۳۰۲ ۲۹۷ 0۲۵۱ ۰۱۸۲ ۰۱۸۰ معمر:‎ 
۵۲ CENT CET TAY ۳ ۵ 
۵۲۰ كلاق‎ EVE ۵ ETE 4 
۸ 


الفهارس العامة 


المفرور بن طالوت: ۰۱۵1 

المغيرة بن الفرع العبشمي: ۰۱۹۸ 

المغيرة بن سعيد العجلی: ۰۱۰۳۰۹۸۰۹۲ 
۰1 ۱ 
المغيرة بن شعبة: ۰۱۸۰۰۱۲۱ 

المغیرة: ۰۹۹ ۰۱۲۱۰۱۱۱۰۱۱۲۰۱۰۳ 
المفضل بن بشر: ۰۱۷۳ 

المفضل بن عمر: ۹۵. 

المفضل: ۰۱۰۳ 

مقاتل بن سلیمان: ۰۲۰۱ ۰۲۳ ۲44 
۳ 

مقاعس بن عمرو بن کعب: ۰۱۳۱ 
المقبري: ۰۱۷۲ 

المقعطل: ۱۲۵. 

مکحول بن عبد الله التمشقي: ۰۱۸۸۰۱۸۵ 
۹ + 


المنذر بن حرملة بن معدان: ۰۱۳۲ 
منصور بن أبي الأسود: 5 ۰۱۰ 
منصور بن جمهور: ۱۳۲. 

منصور بن يزيد الحميري: ۰۱۳ 
المنصور: ۰۱۰ ۱۱۲۰۱۳۳۰۱۰۷ 
منصور: .٩۲‏ 

المنهال السراج: ۰۱۹۲ 

المهد بن علي: ۰۵۱ 

المهدي بن أبي جعفر المنصور: ۰۹۰ 
المهدي بن علوان: ۰۱۳۲ 

مهدي بن هلال: ۰۳۰۰۱۹۲ 


ڪڪ _ هالا 


المهدي: ۰۸۹ ۱ ٩۲‏ ۹۳ مق ۰۱۳۳ 
1 

. ٠٠١۰١۱۲٣۰۱۲۲ المهلب:‎ 

المهنًا بن جعفر: ٠١١‏ . 

مُوَرّق العجلي: ۰۱۷۸ 

موسی الهادي: ۰۱۰۷ 

موسی بن بغا: ۰۱۱۱ 

موسی بن جعفر: ۰۸۸ ۰۹۱۰۹۵ 

موسی بن عبد الله بن موسی بن عبد الله بن 
الحسن بن الحسن بن علي: ۰۱۱۲ ۰۱۱6 
موسی بن عقبة: ۰۱۷۲ 

موسی بن عیسی بن موسی: ۰۱۱۷ 

موسی بن موسی الضبي أبو علي: ۰۱۵۲ 
موسی: ۰۸۷ ٩۳‏ ۰۱۱۱۰۹۱۰۹۵ ۳۲ 
0 

مُوّیس بن عمران: ۰۲۰۱۰۲۰۰۰۱7۸ 
۰ 601 

۰۱۰۲ ۰۹٩ میکائیل:‎ 

میمون: ۰۱41۰۱۳۹۰۱۳۸ ۰۱4۷ ۰۱4۸ 
9۲ 

میمونیة:۱۳۸. 

الناشي: ۵۳۸ . 

نافع بن الأزرق الحنفي آبو راشد: ۰۱۲۳ 
۱۳ 

نافع بسن جبیر: ۰۱۳۷۰۱۳۹۰۱۲۶۰۱۷۱ 
۱ 5 و( 


۷۹ 


النجار: ۰۳۱۲ ۶1۱۳ ۵۱6 

نجدة الفدیکیة: ٠٤١١‏ . 

نجدة بن عامر: ۰۱4۲۰۱۶۱۰۱۳۷۰۱۲۳ 
15۳ 

نرمون بن بدان بن بنده: 4 ۱۳. 

نصر بن سیار: ۱۰۵ 

نضير بن يحيى: ۰۱٩۱‏ 

نعمان عمر بن أبي عفان: ٠١١‏ . 

نمرود: ۵1۰ 

نوح عليه السّلام: ۵1۰۰۱۱۳ 

هاروت: ۲۹۶ 

هارون الأعور: ۰۱۹۲ 

هارون الضعیف: ۱۵۵. 

هارون بن سعید العجلي: ‏ ۰۱۰ 

۰۱۹۹ هارون بن سعید العجمی:‎ 
FYE Yo AYY NV AF فتارون:‎ 
OY 

هاشم بن عتبة المزقال: 179 . 

هاشم: ۰۹۳۰۹۱ .۱۳۲١۱۳۱۰۱۰۳۰۱۰۰‏ 
هانئ بن الخطاب الهمداني: ۰۱۱۹ 

هبيرة بن يريم: ۰۱۵4۰۱۱۲ 

هرثمة بن أعين: ۰۱۰۸ 

هشام الأرمني: ۳۰۳. 

هشام الجواليقي: ۰11۱۰۲۷ 

هشام الدستوائي: ۰۱۸6 

هشام الفوطي: ۵۲۷. 

هشام بن الحكم: ۰۲40۰۲۱۰۱۱۷ ۱ 


- مقالات لبلخي 
۳۴ ۰۲۵۹۷ ۰۲۵۷ ۰۲۵۸ ۰۲۷۰ ۰۳۰۲ 
۵ ا ۳ 
هشام بن الغاز: ۰۱۹۲ 

هشام بن خجیر: ۰۱۷۷ 

هشام بن سالم: ۸۳۰۳ ۰۳۰ 

هشام بن عبد الملك: ۱۰۵. 

هشام بن عمرو الفوطي: ۰۱۲۹۰۱۲۸۰۱۰۵ 
۰ مكلك ۰۱۷۵ ۰۱۸۳ ۰۱۸6 ۰۲۶۱ 
۰۲4٩ ۰۲۷ ۰۲۰ ۰۲۵ ۲‏ ۰۲۵۰ 
«TAT ۰۲۲۵ ۰۲۵۹۹ ۵۷ ۶‏ ۰۲۹۲ 
۲ ۳۰۹ ۰۳۵۹۲۰ ۰۳۷۹ ۰۳۹۰ 44۲ 
۲ ۶۳ لعف قاف قلف ۵۲5 
oT coo‏ 

هشیم بن بشیر: ۰۱۱۲ 

هقل بن زیاد: ۰۱۸۹ 

هلال بن مدلح: ۰۱۲۹ 

هلال: ۱۳۵. 

همام بن یحیی: ۰۱۸ 

همام: ۰۱۷۲ 

هود؛ ۰۱۱۳ 

الهیثم الصهوي: ۰۱۹۹ 

الهيثم بن عمران: ۰۱۸۸ 

هیصم بن جابر: ۰۱6۸ 

هیصم بن عامر: ۰۱4۸ 

الهیصم: ۰۱۵۳ 

وارث بن کعب: ۱١١‏ . 

واصل بن عطاء: ۰۱۵۹ ۱1۱۰۱۲۰۰۱۲۰ 


۲ ۰۷ ۲ ۳۲۷۲ ۰۳۸ ۰8۳۵ 
90 . 
الوضين بن عطاء: ۰۱۸۹۰۱۳ 

وكيع بن الجراح: ۰۱۷۰۱۷۹۰۱۷۲۰۱۱ 
A4 ۵ ۵‏ 

الولید بن طريف التغلبي: ۱۳۳. 

الولید بن کثیر: ۰۱۷۳ 

الولید بن يزيد بن عبد الملك: ۰۱۹۰۱۰۵ 
الوليد: ۰۱4۸۰۱۲۸۰۱۲۷ 

وهب بن جریر: ۰۱۸۳ 

وهب بن منبه: ۰۱۷۷۰۱۷۲ ۰۱۹6 

قاش اليد ۱۳۳ 

الیحمد: ۱۵5۰۱۵۵ 

یحبی الجزار: ۰۱۱۲ 

یحیی الخیاط: ۵۲۸. 

یحیی العطار: ۰۱۸۲ 

يحيى القطان: ۰۱۹۱۰۱۸۷۰۱۸۲ 

یحیی بن أبي سمط: ۰۹6 

يحيى بن آبي کثیر: ۰۱۸۸ 

يحبى بن آبي مریم: ۵۳۰. 

یحبی بن آدم: ۰۱۸۳۰۱۱۲ 

يحيى بن الیمان: ۰۱۸۲ 

یحیی بن بشر: ۵۱ 

یحیی بن حمزة: ۰۱۸۹ 

یحیی بن زید: ۰۱۰۵ 

يحيى بن سعید: ۰۱۸۲۰۱۷۵۰۱۲۲۰۱۱۲ 
۷ 


۳۳ بسح ۱۷۱۷ 


يحيى بن صيفي: ۱۷۵ . 

يحيى بن عبد الله بن الحسن بن الحسن: ۰۱۰۷ 
يحيى بن عتيق: ۰۱۷۹ 

یحیی بن عمر: ۰۱۱۲ 

يحيى بن عمرو: ۰۸۲ 

یحی بن کامل: ۰۱۳۰۲۰۱۵4 ۰۳۳۶ 0۳۹۹ 
coo ۰۵۳۰ COTA ۰۵۲۷ 6‏ 
۰ 
بحبی بن معين: ۱۷۵۰۱۷۰۱۷۲۰۱۷۱ 
۷ ۸ ۷ ۳ ۰+( 
A4 AA AY‏ ١9ل‏ + 

يحيى بن يَعْمَر: ۱۸۲ . 

يحيى: ۰۱۷۲ ۰۱۸۳ ۰۱۸۳ ۰۱۸۱ ۰۱۸۹ 
۲۱ ۲ لاقف ادف COE‏ 
۰ 

يزيد الناقص: ۰۱۹۷ 

يزيد بن ابراهیم الشتَري: ۰۱۸۳ 

يزيد بن المهلب: ۱۲۸۰۱۲۵ 

يزيد بن الولید بن عبد الملك: ۰۱۹۱۰۱۹۲ 
يزيد بن خالد بن النضر: 178 . 

يزيد بن زريع: ۰۱۸۶ 

يزيد بن عاصم المحاربي: ۰۱۱۷ 

يزيد بن عبد الملك: ۰۱۲۹ 

يزيد بن عمر بن هبيرة: ۰۱۳ 

يزيد بن معاوية: 5 ۰0۸۰۱۰ 


يزيد بن مقرع: AY‏ 


_ V۸ 


يزيد بن هارون العلائي: ۰۱۸4۰۱۸۳۰۱۱۲ 
۸ 

يزيد بن یزید: ۰۱۸۹۰۱۳۳ 

یزید: ۰۱۲۵ ۰۱۲۹ ۱۳۵ 0۱۸۹ كوك 
۹۲ 

یشکر: ۰۱۲۵۰۱۱۸ 

یعقوب بن إبراهيم بن الحسن بن الحسن: 
كك 

يعقوب بن الليث الصفار: ۰۱۳۵ 

يعقوب بن زريق الجرجاني: ۰۲۰۲ 

يعقوب بن شيبة: ۰۱۷۲ ۰۱۸۰۰۱۷۰۱۷۳ 
1A4 ۱‏ 


مقالات البلخی 
یعقوب بن غریم: ۰۱۱۳ 
الیمان بن رباب: ۰۲۰۲ ۰1۰۷ 
الیمان بن زیاد: ۵۱. 
وسف البرم: ۰۱۳۳ 
يوسف التميمي: ۰۳۰۲ 
یوسف بن أبي الهول: ۰17۸ 
یوسف بن عمر الثقفي: ۰۱۲۹۰۱۰۵۰۱۰۰ 
ANY‏ 
یوشع بن نون: .٩۳‏ 
يونس بن بکیر: ۰۱۷4 
يونس بن خباب: ۰۱۱۲ 
يونس بن عبد الرحمن: ۰۹7 ۰۱۱۷ 
یونس: ۱۸6۰۹۲ 


الشهارس العامة 


۷۹ 


فهرس الفرق والطوائف وابماعات 


۰۱۵۱۰۱6۳ ۰۱6۲۰۱۳۱۰۱۲۷ الاباضیة:‎ 
۰۲۹۰ ۰۲۸۸ «TTT «107 ۰۱9۵ ۶4 
TIE THY FV eT ero € 
4۵۸ ۳۹۹ ۰۳۸۲ ۳۸۵ ۳۸۶ ۲ 
. oo ۰۵۳۳ oV 6 

أتباع إبراهيم: ۳۷۹. 

الأخنسية: ۰۱6۰ 

الأزارقة: ۰۱۱۳ ۰۱۳۱۰۱۲۸۰۱۲۵۰۱۲۶ 
OPE OA TAT ۱‏ 
الازد: ۰۱۲۱ ۰۱۸۱۰۱۵۲۰۱۵۵۰۱۳۲ 
أصحاب آبي الهذیل: ۰۲۵۰ ۰۳۷۵ 
آصحاب أبي حنيفة: ۰۳۹۹۰۲۱۰۱۸۲ 
FV‏ ۱۵۱ 

أصحاب آحمد بن حنبل: ۲۸۳. 

آصحاب الاسكافي: ۳۷۵. 

آصحاب الأعراض: 407 . 

أصحاب الالهام: "ا 

أصحاب الباطن = الجبية. 

أصحاب التفسير: ۰۱6٩‏ 

أصحاب الجاحظ: ٤۳۸‏ . 

أصحاب الحسن البصري: ۰۱۸۲۰۱۱۱۰۱۲۰ 


أصحاب الحسين النجار: 6۳۷۲ 405. 
أصحاب السؤال: ۰۱6٩‏ 

أصحاب اللطف: ۰۳۲ ۰۳۲۹ ۰۳۳۹ 
أصحاب المجاورة: ٤٥٤‏ . 

أصحاب المعارف: ۰۳۸۰ 

آصحاب النساء = الواقفة. 

أصحاب النظام: ۵۰۸. 

آصحاب الوساوس والخطرات = الجبية. 
آصحاب بشر بن المعتمر: ۰۳۷۹ 

أصحاب جعفر: ۵۱۷. 

آصحاب حسین النجار: ۰۲۰۷ ۰۳۶۱ 
آصحاب سلیمان بن جریر: ۰۸۲ 

أصحاب صالح بن مسرح: ۰۱۵۰۰۱۲۷۰۱۲۲ 
أصحاب عبید الکمیت: ۵۳۱. 

أصحاب مسمع = المسمعية, 

أصحاب هشام بن عمرو: ۰۲۵۰ 

أصحاب وهب بن منبه: ۰۱۹۶ 

الإمامية: ۰۸6 ۸۵ «A^ «AY‏ لاف ۰۱۰۳ 
و( 

. ٠١١ ۰۸6 ۰۸۳ الأنصار:‎ 


۷۳۰ 


أهل الاضطرار: 4۲۱. 

أهل الامامة: ۰4۲۹ 4۳۰ ۰۳۱ 1۳۳ 
EV ۵‏ 

۱4۲ ۱۲6 ۰۱۱۸ ۹۳ أهل البصرة:‎ 
AW ۰۱۲۲ ۰۱3۵ NTE لكل "كك‎ 
FAY YT AA ۷ 
.0 ۵ 

٤١ ١۲٤ ۰۱۱۸ ٩۳ أهل البصرة:‎ 
AW ككل‎ ۰۱۲۵ ۰۱6 ۳ ۱ 
کح(‎ ۷ 

أهل البیت: ۰۱۰6 ۰۱۸۰۱6۷ 

أهل التنبيه: ٠٦۳‏ . 

۰۲۵6۰۲4۸۰۲6۵ ۰۲۰۰ أهل التوحيد:‎ 
۰4۱۱ ۰۲۷۱ ۰۲۱۷ ۰۲۱ ۹ ۸ 
۰۵۸۲ ۰۵۸۲ «OVA ۷ ۷ 6 ق٠١ لف‎ 
۰۵٩۹۰ ۵۸٩ ۵۸۸ لاقف‎ ۵ 
۵۹۸ «04V لقف ۲ 040« كوف‎ 
CeO ET TY Te c04 
ON كنت دلت‎ A TV TT 
16۱ ۰۱۳۳ ۰۱۳۲ ۳۲ ۲ 
۱ TOV TET 

أهل الحديث: ۰۱۱۷ ۵۰۳ ٠٠١‏ . 

أهل الذمة: ۰۲۳۲ 

أهل الري: ۰۱۱۳ 

أهل السنة والجماعة: 0۷. 

أهل الشام: ۰۱۱۹ ۰۱۲۹ ۰۱۸۸ ۰۱۹۲ 
۳۵ 


: مقالات البلخى 


أهل الطائف: ۰۱۷۷ 

۲۵۱۰۱۹۲ ۱۹۲ ۰۱74 أهل العدل:‎ 
۳۱۲ ۳۰6 ۰۳۰۰ ۰۲۹۹ ۷ ۵ 
۳۲۱ ۳۲۰ ۰۳۱۹ ۰۳۱۸ ۰۳۱۷ ۳ 
۳۳۹ ۳۳۷ ۳۳۱ ۰۳۷۹ FTA ۲ 
0۳۵۳ ۰۳۵۱ ۰۳۹۹ ۰۳۷ ۰۳۵ ۰ 
4۱٩ 4۱۷ ۰4۱۳ ۰4۰۱ ۰۳۷۳ ۶4 
2۰ 

أهل الکتاب: ۰۲۷۹۰۱۵۵۰۱۵۱ ۳۷۷. 
آهل الکلام: 90۱۰۵۱۸۰۲6۰۲۲۰۷۸ 
أهل الکوفة: ۰۱۰۲ ۰۱11۰۱۲۰۰۱۱۷ 
۱ 

أهل اللغة: ۵۳۸۸ ۸۳۸۹ ۵۳۲. 

۰۱۷۱۰۱3۹۰۱۵۹۰۱۳۰ أهل المدينة:‎ 
VT VY 

آهل المعارف: .٤١١١۳۹۱‏ 

0۲۸۷ ۰۲۸6 ۰۲۸ ۰۲۰۳ ۰۷۲ أهل النظر:‎ 
۳۵6 ۰۳۱۰ ۰۲۹6 ۰۲۹۳ TAY ۰ 
4۰۲ TAT ۰۳۸۳ ۰۳۷۹ ۰۳۷۱ ۳ 
0و‎ 4۳۲۲ 6۰۷ CET ۵ 6 
۷۰ ET 4۵٩ 4۵۷ ۵۳ 1 
۸ 4۸۲ EVE ۰۷۳ ۰۷۲ ۸ 
۱ ۵۳ ل‎ EAA 
۰۱۱۹ آهل التهروان:‎ 

أهل الوعید: ۰۳۹۵ ۵۱۵ 

آهل الوقف: ۵۳۹۲۰۳۹۵ ۰۳۹۷ ۳۹۸. 


الفهارس العامة 

أهل اليمن: ۰۱۷۲ 

أهل أوق: 174. 

آهل بابل: 795. 

أهل بغداد: ۰۱7۲ 6۳۵ 441. 

آهل بلخ: ۰۱۸۳۰۱۱۷ 

أهل ترمذ: ۰۲۰۲ 

أهل سجستان: ۰۳۷۱۰۱۳۳ 

آهل عمان: ۰۱۳۲ 

أهل ما وراء النهر: ۰۷۱ 

أهل مکة: 6 ۱۷. 

البترية: ۰۱۰۹۰۱۰۳۰۸۷ 4۲۹۰6۲۸۰۱۱۷ 
۱ 1 

البریدیة: ۱6۳. 

البزيغية: ۰۹۷ ۵۰۸. 

البكرية: ۰۵۲۰۰۱۱۰۳۹۶ ۵۲۷. 

بنو أمية: ۰4۰۸۰۲۰۱۰۱۹۳ 

بنو تمیم: ۰۱۲۵۰۱۲4۰۱۲۱ 

بنو فزارة: ۰۲۰۳ 

۰۱۳۱۰۱۰۳۰۱۰۰۰٩۹۳ ۰٩۱ بنوهاشم:‎ 
۳۲ 

البیهسیة: ۰۱۵۰۰۱۹۰۱۸۰۱۳۰ ۰۱۵۲ 
۳ ۰ ۰۳۸۵ ۳۰ ۰۵۳۱ 
۳ 

التابعون: ۰۱3۹۰۱۲۲ ۰۱۷۳ 

التمیمیة: ۰۱۰۱ 

التعلبية: ۰۱6۰ ۰۱4۹۰۱6۱ 


YIN سب‎ 


۵4٩ ۳۳6 ۰۲۲۹۰۲۲4 ۰۲۱۵ الغنوية:‎ 
WY OY 
۰۳۲ ۰6۳۰۰۲۹۰۸۲ الجارودیة:‎ 


.۹۵ 44 ۰٩۳ ٩۲ الجعفریة:‎ 
۰۳۲۱۰۲۰ ۳٩ الجهمیة:‎ 

الحازمیة: ۵۳۱. 

۰۹۸ ۰٩۱ الحربیة:‎ 

۱۵۳ ۰۱۳٩ الحروریة:‎ 

الحسبية: ۰۱۵۳ 

الحسینیة: ۹۲. 

۲۰۰۲۱۳ ۰۲۰۰۰۱۲۹۰۸۳ الحشوية:‎ 
۰۲۵ ۰۲۶ ۳ ۰ ۲۳ 
۰۲۷۹ ۰۲۷۰ ۰۲۰۲ ۰۲۵۹ ۰۲۶۷ E 
۰۳۲۵ ۰۳۳۸ ۰۳۳۱ ۰۳۳۳ ۰۲۸۷ ۳ 
EFT ۳ ۲ TET 
OY ۵۰۳۰۰۲۸۸۰۸۷ ۹ 
۰۱۶۳ ۰۱6۲ الحفصیة:‎ 

الحمزیة: ۰۱۳۸ 

الخادمیة: ۱۵۲. 

الخازمیة: ۰۳۰۱۰۱۳۹ 

.٩۰ الخرمدینیة:‎ 

الخشبیة: ۰۵۳۲۳ ۰۵۳ ۵۳۵. 

الخطابیة: ۰۱۰۲۰۱۰۱ 

الخلفیة: ۰۱۳۸ 


رقف - 


«114 ۳ الخوارج:‎ 
(+ ۳ AYY AYY ۰ 
(+ ATV ATT 6 ATE ۲ 
مول‎ MEAN NEV NET 6 ۱ 
موك‎ ۰ «loo 6 6 ۸ 
ككل‎ ۰۲۶۹ ۰۲۷ TET ۶ ۱ 
۰۲۹۵ ۰۲۹۳ ۰۲۹۰ ۰۲۸۸ ۰۲۷۹ ۸ 
۰۳۷۲ ۰۳۷۰ ۰۳۹۶ ۰۳۳۸ ۰۳۳۷ ۶ 
ETT ۰۰۷ ۰۳۹۱ ۳۹۰ ۳۸۶ ۰ 
۰4۳۹ ۰8۳۵ ۰4۳64 ۰۳۲ 2 ۸ 
۰۵۲۳ 0۵۲۰ ۵۰۵ ۵۰۰ ۶4۱ ۰ 
لكف كلاه‎ 

خوارج الجزيرة: ۱۳۳. 

الدهریة: ۰۲۷۰۰۲۲۰۲۱۵ ۳۳. 
الراجعة: ۱۵۰۰۱۲۷ 

۰۲۱ ۰۱۱۵ ۰۱۰۰ ۰۹۳ ۰۲ الرافضة:‎ 
۰۲۸۵ ۰۲۷۸ ۰۲۲۸ ۰۲۲۰۲ «TOV ۸ 
۳۲۵ ۰۳۵۶ ۰۳۳۸ ۰۲۹۰ ۰۲۹۶ ۸ 
۰۵۰۰ 4٩۱ ۱۲ ۰۱۱ حدق‎ ۳ 
.0V1 oo cot الم‎ 
۰۳۲۰6۳۰۰۹۰ الراوندية:‎ 

الرزامية: ۰۹۰ 

الرشدية = العسرية. 

الزرارية: ۰۹6 ۹۵. 

الزنج: ۰۱۱۳ 

الزیادیة: ۰۱6۰ 


مقالات البلخی 
الزيدية: على ۰۸۱۰۸۵ ۱۱۱۰۱۱۳۰۸۷ 
TEI 4 ۲ ۹‏ 
۰۲٩ ۰۲۶۷ ۲۶۲ ۲۶6‏ ۰۲۲۸ ۰۲۸۷ 
اد 
EY‏ ولاق كلق كلاه 
السبابية: ۲:۶۷ 
السبائية: ۸۸۰۸۷ 
السمطية: 95. 
السوفسطائية: ۳۲( 
الشراة [الخوارج]: ۰۱۲۹ ۰۱۵۳ 
الشمراخیة: ۰۱۵۱ 
الشمریة: ۵۳۱۸ ۳۹۹ 
الشیائیة: * 14 


۰۰ ۹۵ ۵۱ ۸۷ ۰۸4 ۸۳ الشيعة:‎ 
۰۳۰ CEY ۰8۲۸ ETT ۰۲۶۷۱ ۶ 
۵ 

الصابئة: ۰۱۵۱ 

الصفریة: ۰۱6۱ ۰۱۵۲۰۱۵۱۰۱۹۰۱۲ 
۳ لاقل 6 TIE‏ 
۷۰ ۰۳۸۳ ۰۳۸6 ۵۰۱۸۵۵۰۳ وكام 
الصلتية: ۰۱۳۹ ۰۱6۰ 

الصوفية: ۵۱۱. 

الضحاكية = الواقفة. 

الضراریة: ۰۲۰۲ 

العچاردة: ۰۱۳۹۰۱۳۸ ۰۳۰۰۱۱۰۱۰ 


العجم: ۱ . 


الفهارس العامة 


۰۲۸ ۰۱۹۵ ۰۱۲۵ ۰۱۲۳ ۰۸۷ العرب:‎ 
TY E4 ۷ 
۰۱۰ العسریة:‎ 

العطویة: ۰۱۳۸۰۱۳۷ 

.۹۵ ٩6 العماریة:‎ 

العمیریة: ۰۱۰۳ 

العوفیة: ۰۱49 ۱۵۰ 

الغیلانیة: ۵۳۱۸۰۱۹۲۰۱۹۲ ۰۳۹۹ 
الفدیکیة: ۰۱۶۱ 

الفضلیة: ۰۱۵۲۰۱۵۱ ۰۲۹۵ ۰۳۱6 ۰۳۹۹ 
الفطحية = العمارية. 

فقهاء الحجاز: ۵۰۱. 

الفلاسفة: ۰۷۲ ۰۲۲۳۰۲۱۵ ۰۲۲۰ 1۲۵ 
۳۹ 

القدریة: 0۲۷۲ ۳۳۸۵۳۲۰۰۳۰۰ ۳۷ 
قریش: ۰۸۳ ۰۱۲۳ ۰۱۳ ۰۱۷۰ ۰4۲۸ 
E‏ 

قضاعة: ۱۹۳ . 

.۹٦ ٩٥ ۰٩۲ ۰۸۸ القطعية:‎ 

الكاملية: ۰۸۵ ۸۷. 

.۳۷١ الكرامية:‎ 

۰۸٩ ۰۸۸ الکربیة:‎ 

کلب: ۰۱۹۳ 

الكيسانية: ۰۸۸ 

المبارکیة: ۹6. 

المجبرة: ۰۱۷ ۰۲۰۱۰۲۰۵ ۲۱۰۲۰۷ 
7« 0۹« ۷۲ ۲۲۰ ۰۲۰۲ 


(+ ۱۳ ا‎ 
۰۳۲۳۷ ۰۳۳ رفس‎ TTT ۹ 
۰۳۹ ۰۳۸ TET ۰۳۵ ۲۰ ۸ 
۰۳۵۷ ۰۳۵۵ ۰۳۵6 ۰۳۵۲ ۳۱ ۰ 
cf ۰8۰۱ ۰۳۷۷ ۷ ۷ (6 F1 11 
۰1۷ ۰8۷۰ ETE ۰۵45 EON ۶ 
۵۰ ۰۵۳۰ ۰۵۲۹ ۰۵۲۳ ۰۵۱۳ ۸ 
ONT 

المجهولية: 179. 

.٥٦١ 0۳۸۲۰۳۷ المجوس:‎ 

المُحَكّمة: ۰۱6۳ ۱۵۳ ۵۳6. 


.٩۳ المحمدیة:‎ 

المختاریة: ۵۳۵. 

المرتدون: ۰۱۲۰۸۳ 

۲۰۱۰۲۰۰ ۰۱۹۹ ۰۱۵۳ ۰۸۳ المرجثة:‎ 
۰۲۶۲ ۰۲85 ۶ ۰۷۲۰۳ ۲۳ 
CTIA ۰۲۱۳ ۰۲۰۲ ۰۲۶۹ ۲۸ ۷ 
۰1۰۳ ۰8۰۲ FT FE 6 ۷ 
۳ ۳ 6 ۸ ETT ۷ 
۰۵۲۷ ۰۵۲۳ ۰8۳۷ ۰:۳1 ۰۳۵ ۶ 
۳ ۵۱ 

المسلمية: ۹۰. 

المسمعية : 6555 ۵۲۷. 

۰۲۲۰۲4۵ ۰۲۲۱۰۲۲۰۲۱۲ المشبهة:‎ 
۵۷۲۱۰۵۷۳ الال‎ PTE TEV 

مشرکو العرب: ۲۸۰. 

المعبدیة: ۰۱۰ 


2 ۷ جح 


المعتزلة: ۰۱۰۰۰۸۳ ۰۱۱۷ ۰۱۵۷ 


ككل ۷ ۹۶ ۰۱1۹۵ ۰۱۹۸ 


۰۲۷ ۰۲۲ YEO ۶ ۱ 


۰۲۱ «¥04 (Yoo 
۰۲۸۵ ۶ ۸ 
۰۳۰۱ ۰۲۹۹ ۵ 
"+2۳ ۷ 
۰۳۲۲ ۳۲۰ ۹ 
۰۳46 ۰۳۱ ۰ 
۰۳۵۵ ۰۳۶٩ ۸ 
۰۳۱۹ ۰۳۱۷ ۵ 
FAT ۰۳۸۶ ۰ 
48۰۰ ۰۳۹۹ ۹1 
ETT CCV ۵ 
۰8۳۶ ۳۲ ۹ 
CEO EE) ۰ 
۰8۷۰ EON ۷ 
۰۶۷۷ EV ۵ 
الف‎ cor انف‎ 
كلاه‎ 

المعلومیة: ۰۱۳۹ 
المعمریة: ۰۱۰۱ 
المغروریة: .٠١١‏ 
المغير, 
المفضلية: 46 ۰۱۰۳ 
المكرمية: .١5١‏ 


c۲ 
۰۹۰ 


+ ۲ 


۰۳۹۹ 
۰۹۳ 
F€ 
١ 
4 
1 
۰۳5۹ 
۳۷۷ 
4۱ 
c۲ 
۷ 
3 
«tor 
«VY 
«AY 


۳۳ 


عع مقالات اللخ 


404۹0۷1۱۰۵۰۰4۹۰۳ الملحدون: اث‎ 
۵۸۵ ۰۵۸۳ ۰۵۸۲ كلاف‎ ۰۵۷۸ ۷ 
«040 ۰۵۹۲ ۰۵۹۲ ۵۸٩ لقف‎ OAT 
۰1۰۲ لاقف ۰۵۹۸ ۵۹۹ ددحت‎ 1 
T4 TA CTT +O E TF 
TT’ ۰ 
TOA o01 TET TT لالت‎ PY 
TV CTO ۲ ۰ 
الممطورة = الواقفة.‎ 

المموهة: ۵۷۳. 

۰٩۳ ۰٩۲ المنصوریة:‎ 

المهاجرون: ۰۸6۰۸۳ ۰۱۱۵ 

الموحدون = آهل التوحید. 

المیمونية: ۰۱۳۹۰۱۳۸ ۳۰6. 

النابتة: ۲۷۰ 

الناوسیة: ۰۹۳ 

النجدات: ۰۱۳۷ ۰۳۱۰۱۶۲ ۰۳۸۳ ۰۳۹۰ 
۳۹ ۵ 5۵ ۳ 

التصاری: ۰۲۸۹۰۲۷۱۰۲۲۹۰۱۵۲ ۳۷۹» 
۳ اكه. 

الهريرية: ۹۰. 

الواصلیة: ۰۱۱۰ 

۰۱4۹ ۰۱4۸ ۰۱6۷ ۰۱45 ۰٩۵ الواقفة:‎ 
Veco 

اليعفورية: لاق ۰۱۰۱۰۱۰۰ 

اليعمونية: ۰۱۰۲ 


اليهود: 1۸۰۳۷۹۰۲۸۹۰۱۱6 ۰11۱۰۵۱۰6 


الفهارس العامة 5 _ ۷۳۰ 
5 
فهرس الاماكن 
الأبطح: ۰۱۳۱ بعليك: ۱۹۳ . 
آپیورد: ۰۱۱۰ بغداد: ۰۱۰۸ ۵۱۳۰۱۱۰۱۱۳۰۱۱۲ 
آذربیجان: ۰۱۹6 بلجاني: ۰۹۰ 
آرجان: ۱1۹0 بلخ: ۰۱۱۷ ۰۱۳۳ ۰۱۳۸ ۰۱۲۱ ۰۱۸۳ 
أرض السراة: ۹۰. E‏ 
أكون 0۵ البليقان: ۰۱۹6 
ا البند محرس: ۰۱۱۹ 
أرمينية: ۱۹6۰۱7۰ در بد 
۳۹ ا 5 
آصبهان: ٠۲١ ١۱۱۳‏ . ا 
ی یا بيت لهیا: ۰۱۹۳ 
الاهواز: ۰۱۹6۰۱۲۵۰۱۰۲ البيضاء: ۰۱۵5 ۱۹۳۰۱5۰ 
آورمیس: ۰۱۹۵ تاهرت: ۰۱۰۷ ۰۱۳۰ ۰۱۵ 
أوق: 4 ۱۳. تبالة: ۱۳۱. 
الأيلة: ۰۱۹۰ تدمر: ۰۱۹۳ 
البحرین: ۰۱۵۵۰۱۱۲ ۰۱۹۵ ترمذ: ۲۰۹ 
البرة: ۰۱۹۳ تستر: ۰۱۹۵ 
پردعة: ۰۱۹6 توز: ۰۱۹۵ 
البصرة: ۰۹۳۰۸۸ ۰۱۱6۰۱۱۳۰۱۰۸۰۱۰۱ تیزمکان: ۰۱۹۵ 
۵ ۲ +( تیس: ۰۱۷۷ ۰۱۹ 
NTE ۰۱۲۳ ۰۱۱ 4 ۲‏ مكلك تیسان: ۱۹6۰۱۷۷ 
۷ مكل ثغر عباد: ۰۱۹۶ 


3 5 VY“ 


جبال أصبهان: .٩۱‏ 

جبال رضوی: ۰۸۹۰۸۸ 

جبال هراق کروخ 

جرجان: ۰۱۲۰۰۱۱۰۰۱۰۹ 

الجزیرة: ۰۱۰٦‏ ۰۱۹6۰۱۱۱۰۱۵۵۰۱۳۵ 
جزيرة ابن کاوان: ۰۱۳۲ 

جزيرة العرب: ۰۱۹۵ 

جندیسابور: ۰۱۹۵ 

جهرم: ۰۱۹۰ 

الجوزجان: ۰۱۰۵ 

جیرفت: ۰۱۹۰۱۳۸ 

الحاجز: ۰۱۱۵ 

الحمراء: ۰۱۳۶ 

حمص: ۰۱۹۳ 

الحیرة: ۰۱۳۰ 

خدنباذ: ۹۰. 

خراسان: ۰۱۰۹۰۱۰۸۰۱۰۲۰۱۰۵ ۰۱۱۰ 
۳ 6( + 
۰۱ اديت 

۰۱٩۳ داریا:‎ 

الدسکرة: ۰۱۱۹ 

دمشق: ۰۱۹۰۰۱۲۹ 

الدیلم: ۰۱۱۲۰۱۱۱۰۱۱۰۰۱۰۷ 
رامهرمز: ۰۱۹۵ 

رحبة طوق: ۰۱٩۳‏ 

الرقة: ۱۳۵ 

الري: ۰ و( 


مقالات البلخى 
الزابین: ۰۱۳۲ 
سجستان: ۰۱۲۳ ۰۱۳۷۰۱۳۵۰۱۳۶۰۱۳۳ 
۳۸ 100. 
سحطانة: ۰۱۵۲ 
سخنة: ۰۱۹۳ 
سر فن ری ۱۱۴ 
سنجار: ۰۱۳۳ 
السند: ۰۱۹۵۰۱۰ 
السوس: ۰۱۹۵ 
سیراف: ۱۹۵ 
سینیز: ۰۱۹۵ 
شاطیع دجلة: ۰۱۳۲ 
الشام: ۰ 4197 
O ۳‏ 
شط الخندق: ۰۱۰۲ 
شهرزور: 119. 
صفين: ۰۱۱۷ 
صهيد: ۰۱۲۵ 
الضمرة: ۰۱۹۶ 
الطالقان: ۰۳۲۰۱۰۹۰۸۲ 
الطائف: ۰۱۷۷ 
طبرستان: ۰۱۲۵۰۱۱۵۰۱۱۰ 
طرسوس: ۰۲۰ 
طلبة: ۰۱۹۳ 
طنجة: ۰۱1۹۹۰۱۹۳۰۱۱۷ 
عانة: ۰۱۵7 ۰۱۹۳ 


الفهارس العامة — 
عبدسي: ۱۹٤‏ . 

.۲٤۸ ۰۱٥٦۰۱۰۸۰۱۰۰ العراق:‎ 

العربیس: ۰۱۹۳ 

عرض: ۰۱۹۳ 

عرفة: ۰۱7۲ 

عرينة بجیلة: ۰۱۱٩‏ 

عسکر مکرم: ۰۱۹ 

عقفان: ۱۲۹ . 

عمان: ۳٣۱۲ء‏ الال .۱٥٦ ۱٥۵‏ 
فارس: ۰۱۹۹۰۱۹9۰۱۱۳۰۱۰5 

فدك: ۰۱۱۰ 

الفرات: ۱۰۵ 

قدید: ۰۱۳۰ 

قزوین: ۰۱۱۱ 

قهستان: ۰۱۳۷ ۰۱۵۵ 

قومس: ۰۱۱۰ 

کابل: ۰۱7۱ 

کربلاء: 6 ۰۱۰ 

کرمان: ۰۱۹۵۰۱۳۹۰۱۳۸۰۱۳۵ 
کروخ: ۱۳۵. 

کفر توثا: ۰۱۳۲ 

کفر سوست: ۰۱٩۳‏ 

الکوفة: ۰۸۲ ۰۱۰۲ ۰۱۰۳ ۰۱۰۵ ۰۱۰۱ 
۸( ۲ + 
الاك 6 ۲ +" 
۰ ۵ و( 


۷۳۷ 


ما وراء النهر: ۰۷۱ 

ماء سندان: ۰۱۲۰ 

۰۱٩۳ المدارج:‎ 

المدائن: ۱۲۰. 

المدینة: ٩۱‏ ۰۹۲ ۰۱۰۱ ۰۱۰۹ ۰۱۱۲ 
ATA ۰‏ 
الاك الاك الاك ETI‏ 

المذار: ۱۹6 

مرو: ۲۰۱۰۱۰۱۹۰۱۰۸ 

المسجد الأقصى: ۲۸۵. 

المسچد الحرام: ۰۱7۲ 

المشقر: ۱۲۳. 

مصر: ۰۲۰۰۱۰ 

۰۱۹۳ ۰۱۱۰۰۱۵۰۱۱۰۱۰ المغرب:‎ 
Ek 

مكران: ۰۱۹۵۰۱۳۸ 

۰۱۳۰ ۰۱۱۶ ۰۱۱۲ ۰۱۰۹ ۰۱۰۷ مکة:‎ 
Vo AVE AY IF ۱ 
۸۳ 

الملتان: ۰۱۹۵ 

الملح: ۰۱۹6 

منداستان: ۰۱۳۱ 

المنصورة: ۰۱۹۵ 

1 

مهرجان قذق: ۱۹٤‏ . 

الموصل: ۰۱۳۳۰۱۳۲۰۱۳۰ ۱۵۵ 


۷۳۸ 

میافارقین: ۰۱۹۶ 
میسان: ۰۱۹۶ 
النخیلة: ۰۱۲۱۰۱۲۰۰۱۱۹ 

تسا ۰۱۱۱۰۱۰۹ 

نهر بلخ: ۲۰۲. 

نهر شیر ۱۱۱۹ 

النهروان: ۰۱۱۹ 

i 

نیسابور: ۰۱۳۰۱۱۰۰۱۰۹ ۰۱0۸۰۱۵۵ 
۳ 


هجر: ۰۱۹۵ 

هراة: ۰۱۳۱ ۰۱۳۳ 

همدان: ۰۱۳۲۱۰۱۱۸۰۱۱۰ 

وادي القری: ۰۱۳۰ 

واسط: ۰۱۸۰ 

وزوی: ۰۱۱۳ 

الیمامة: ۰۱۲۰۱۲۳۰۱۱۲ 

الیمن: ۰۱۵۱۰۱۰۸۰۱۱۰۹ ۱۷۱۰۱۲۰ 


۶ ۷۷ 


الفهارس العامة - 


۷۹ 


فهرس الکتب 


الرد على الكرابيسي في إكفار المتأولین 
لداود الأصبهاني: ۷۲ 

کتاب الأمصار: ۰۱۹۲ 

کتاب الطبقات: ۰۲۷۱ 

کتاب على ابن الراوندي في التولد وأفعال 
الطباع: ۰۳۲ ١‏ 


کتاب يمان بن رباب في الم رجلة: ۲۰۲. 
الطباع: ۳۹ 

المسائل والمجالس: ۰۷۲ 

المضاهاة: ۰۱۳۸ 

مقالات الملحدین: ۰۷۸ 


۷۳۱ 


ثبت الصادر والراجع 


۱ -النساب. لعبد الکریم بن محمد بن منصور التميمي السمعاني المروزي. تحقیق: عبد الرحمن 
ابن یحیی المعلمي اليماني وغیره الطبعة الأولى» مجلس دائرة المعارف العثمانية» حیدر آبادء 
۲ هه ۱۹۱۲م. 

۲ البصائر والذخاثر لأبي حيان التوحيدي. تحقیق: إبراهيم الكيلاني» مكتبة آطلس دمشق 
155ام. 

۳-تاج التراجم» للقاسم بن قطلوبغا. تحقيق: محمد خير رمضان يوسف, دمشق 511 ١ه‏ 
۲ 

٤‏ تاريخ بغداد» للخطيب البغدادي. تحقیق: بشار عواد معروف. الطبعة الأولی» بیروت. دار 
الغرب الاسلامي: ۵۱2۲۲ -۲۰۱۰۱م. 

ه ‏ تاريخ التراث العربي» لفؤاد سزكين» تحقیق: فهمي حجازي: الریاضء ۰2۱۹۸۳ 

٦‏ تاريخ الإسلام لشمس الدین أبي عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قایماز الذهبي. 
تحقيق: الدكتور بشار عوّاد معروف. الطبعة الأولى؛ دار الغرب الإسلامي» ۲۰۰۳م. 

۷-تبصرة الأدلة في أصول الدين» لأبي المعين ميمون بن محمد النسفي» تحقيق: حسين أتاي» 
أنقرة» ۱۹۹۳م. 

۸- تلبيس إبليس» لأبي الفرج جمال الدين عبد الرحمن بن علي بن محمد» بيروت» ٠١١‏ م. 

٩‏ -تبیین كذب المفتري فيما نسب إلى الإمام أبي الحسن الأشعري» لأبي القاسم علي بن 
الحسن بن هبة الله ابن عساكرء دار الفکر» دمشق» ۱۳۹۹ه. 

٠‏ الجواهر المضية في طبقات الحنفية» لعبد القادر بن محمد القرشي؛ الناشر: مير محمد 

كتب خانه» كراتشي. 


۱ -ديوان أوس بن حجر بتحقيق: محمد يوسف نجم» دار صادر» بيروت» 191/4 م. 


و کے س ل ل مقالات ابلعی 


۲ - ذکر المعتزلق من كتاب المقالات للبلخي» نشره فؤاد سيد في فضل الاعتزال وطبقات 
المعتزلة (ص ۲ -۱۱۹) الطبع الثاني» تونس» ۱۹۸۲م. 

۳ - سير آعلام النبلاء» لشمس الدین أبي عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن َایْماز الذهبي. 
تحقيق: الدكتور بشار عوّاد معروف. الطبعة الأولى؛ دار الغرب الاسلامي: ۲۰۰۳م. 

۶ شرح الأزهار: المنتزع المختار المشهور بشرح الأزهار لأبي الحسن عبد الله بن مفتاح» 
صعدة: مکتبة التراث الاسلامي ۲۰۰۳م. 

١٠6‏ شرح نهج البلاغت لابن أبي الحديد» مؤسسة الأعلمي للمطبوعات» بیروت؛ ۱۹۹۵م. 

٩‏ -غربال الزمان في وفيات الأعيان» لعماد الدين يحيى بن آبي بكر العامري؛ (۸۹۳-۸۱7ه): 
نشره. عبد الرحمن بن يحيى الأرياني ومحمد ناجي زعبي العس دمشق» 5٠54١ه‏ 
۵ 

۷ - الفرق بين الفرق لعبد القاهر بن طاهر بن محمد البغدادي. دار الکتب العلمية» بیروت. 

۸ - الفهرست لأبي الفرج محمد بن إسحاق الندیم» الناشر: محمد رضا التجدد تهران» 
۱ 

٩‏ - فهرس مکتبة آيا صوفياء إسطنبول. 

۰ فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة» للقاضي عبد الجبار الهمداني: الناشر: فؤاد سيد الطبع 
الثاني» تونس» ۱۹۸٩‏ م. 

١-قبول‏ الأخبار ومعرفة الرجال» لأبي القاسم البلخي» تحقيق: د. حسين خانصوء کرامر - 
دار الفتح للدراسات والنشر» |سطنبول - عمّان» ۲۰۱۸م. 

۲ کتساب التوحيد» لأبي منصور الماتريدي. تحقيق: بكر طوبال أوغلي» محمد أروتشي» 
الطبعة الأولى» أنقرة» ۲۰۰۳م. 

۳ -الکامل في التاريخ» لأبي الحسن علي بن أبي الکرم محمد بن محمد بن عبد الکریم بن عبد 
الواحد الشيباني الجزريء عز الدين بن الأثير. تحقيق: عمر عبد السلام تدمري» بيروت» 
۷ له ۱۹۹۷م. 


الفهارس العامة : اک ورزر 


6 كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون» حاجي خليفة مصطفى بن عبد الله كاتب جلبي» 
|سطنبول» ١195م.‏ 

٠‏ اللباب في تهذيب الأنساب. لأبي الحسن علي بن أبي الكرم محمد بن عبد الكريم ابن 
الأثير. دار صادر بيروت» ٠٠4١ه‏ ۱۹۸۰م. 

- لسان الميزان» لابن حجر» تحقيق: عبد الفتاح أبو غدة» الطبعة الأولى» مكتب مطبوعات 
الاسلامي بيروت» "1571١ه-7١٠1م.‏ 

۷ - مباحث فلسفية دينية لبعض القدماء من علماء النصرانية» بولس سباط القاهرق ٠۹۲۹‏ م. 

مروج الذهب. لأبي الحسن علي بن الحسين المسعودي: تحقيق أسعد داغر قم» 5٠4‏ ١ه.‏ 

- معجم الأدباء إرشاد الأريب إلى معرفة الأديب» للحموي. تحقيق: إحسان عباس» الطبعة 
الأولى؛ دار الغرب الإسلامي؛ بيروت» 1997م. 

۰-معجم البلدان» للشيخ الامام شهاب الدين أبي عبد الله ياقوت بن عبد الله الحموي الرومي 
البغدادي. دار صادرء بیروت؛ ۵۱۳۹۷ ۱۹۹۳ م. 

١‏ مقالات الإسلاميين واختلاف المصلينء لأبي الحسن علي بن إسماعيل الأشعري» تحقيق 
محمد محبي الدين عبد الحمید؛ المكتبة العصرية؛ بیروت» ۰۱۹۹۰ 

7 الملل والتحل. لأبي الفتح محمد بن عبد الكريم الشهرستاني» دار الفکر» بيروت» 1999 م. 

۳ المنية والأمل لابن المرتضىء تحقیق: محمد جواد مشکور الطبعة الثانيةء دمشق» 
۰ 

4" الوافي بالوفيات» لصلاح الدین خليل بن آيبك الصفدي تحقیق: أحمد الأرناؤوط وتركي 
مصطفی» دار إحياء التراث بيروت» ۱8۲۰ه- ۲۰۰۰م. 

۵ هدية العارفین أسماء المؤلفين وآثار المصنفین» لاسماعیل باشا البخدادي. إسطنبول» 
۱ عم 


فهرس احتویات ___ ۷۳۰ 


الموضوع الصفحة 
مقدمة التحقيق ونه اج وتبرج و كطيتتت اذوه ع مومتحعوه م جوو ع مهو وت 
بين يدي نشر هذا الكتاب REO‏ وو وا حي لتر ود تو لو ويا i‏ 
التعريف بالمصنف البلخي سمه كد مجو لوص ومح الو امم ل ۱۷ 
١‏ - اسمه ونسبه ی و و مب رو 11۳۹ 
۲ -ولادته سس زج PERERA ts‏ ۱۳ 
۳-نشأته العلمية OEE‏ ۱ 
٤‏ - الوظائف الرسمية التي تقلدها 1 
© مذهبه إت ات مه ننه وبي جو عاب ۱ 
7 -شهرته العلمية 2724100100 27 وی ی LNT‏ و( 
۷ - تلامذته O SE RATE ES‏ ز ‏ وج دی ۷۱۱۴۳ 
۸-وفاته TE‏ ا 
9 مولفاته ۱ ۱ 
الردود على البلخي 11 لد كل لو م و E‏ 
التعريف بكتاب «المقالات» Da Fae?‏ لعي عد مدعي ا N POKER ESER‏ 
وصف الأصل الخطي لكتاب المقالات EE‏ ف DE EN‏ ۱۳ 
التعريف بكتاب «عيون المسائل والجوابات» ea‏ وجو واو E‏ 
وصف الاصل الخطي لکتاب عیون المسائل والجوابات SÊ‏ و۰2 ۱۳۲۳۰ 


ِ_ِ ۷۳۹ 


الموضوع 


نماذج من المخطوط المعتمد في التحقیق 


[أبوابُ الكتاب] egitî‏ 
[الفنٌ الأوّلُ في ار وإدراك الحقٌ] Een A‏ 
ذکر المسائل التي تعلّقَ بها مُبطلو 
الفنُ الَاني [فِرَقُ أهل القبلة] 0 


ار رب تما ماو اف موه وس للك 


الف الَالتُ [في الاستدلال بالشاهد على الغائب] 0 1 1 11111 
اختلفت الناسُ في وجوب الحُجَة في الاستدلال بِالشَاهِدٍ على الغائب وج 
واختلفُوا في كيفيّة الاستدلال بالتّامدٍ على الغائب 8[ ۱ 


بات [معرفةٌ صحّة الاستدلال] 


هرس امحتویات 32 
الموضوع 
الفنُ الاب [المقالاث التي اختلّفت فيها أهل المِلَةِ] ع هرد فوت ES‏ 
باب الاختلاف في التّوحید وما انّصلَ به وأمر الؤْسل والأخبار والحُجَةٍ ده 
ما قالوا في التجسيم 
القول في تجويز السرور والعَمّ والالتذاذ عليه جل ذکره E e‏ ی 
القولٌ في المکان ESER SRE 13411209725 es‏ 


القولٌ في العلم والقّدرةٍ 
القولٌ في إرادة الله جل ذ 
القول في ماهيّة صفات الله SE ES‏ همه 
القول في السخط والرّضا والولاية والمحبّة ی ی سب تن 


واختلَفُوا في التاسخ والمنسوخ ا الو و و 
واختآّفوا في شُحکم القرآن ومتشابهه مم ا ال اا 
واختلفوا في نسخ القرآن بالستَة 0 ش11 


۷۳۸ : مقالات اللي 


الموضوع 


القولُ في الحجَة والخبر عن الأنبياء صلّى الله علیهم» وعَنْ آياتهم» وما واها 


الصفحة 


لول في أخبار الأنياء عليهم اللام: هل يجوز أنْ ینقطع ءَ عَنْ أحدٍ ممَنْ بُعثث 
إليه لبعد المسافة أو لغير ذلكَ؟ REE oii RRR‏ 
واختلف الذین آجازوا انقطاع الخبر EN RITES‏ مه 1 a‏ 
القولٌ في دلالة الأعراض على الله عر وجل 
القولٌ في الأنبياءِ عليهم السَّلامُ هل كان يجوز عليها أنْ تكفرء وهل كان يجوز 


أن يبعتٌ الله نیت قد کف eee aetna‏ 
القول في تفضيل الأنبياء ‏ عليها جميعاً السّلامُ على بعضٍ E ES‏ 


القول في تفضیل الملائكة على بني آدمّ 
القولٌ في ذنوب الأنبياء عليهم الم . 
القولُ في العلم بالله جل ذكرُهُ من جهة والجهل به من جهة آخری... 
القولٌ في دلالة الکفر وسائر أفعالٍ العبادٍ على الله ره 
واختلت هل العدل في فروع منْ فروع هذا الباب 0110000000 
القول في الاستطاعة ES O EE‏ ی 


فهرس احتوبات - 

الموضوع 
القولٌ في أن العباة یخلقون أفعالّهم ... 
القولُ في الإصلاح واللطف .... 
القولٌ فيمَنْ علم ال أله ون من الأطفالء أو يتوت من لتاق هل يجو أن 
يخترمه قبل ذلك؟ REESE SETA RAS ess‏ 
القول في أنَّ الله خلق عباده لتفتهم و 
القول في خلقٍ الشَّيءِ لا لیْعتبر به م درم وناب ی وی ور یوم اد 
القول فيمَنْ ن فطعث يده وهو مؤمنٌ ثم کفر أو هو كاف ثم آمن OES‏ 
القول في تعویض البهائم وسائر الحيوانٍ الذي ليس بمکلّف عَن الإنهاء و 
القول في قلب الأسماء ييا 3 و دون و موجه و 
القول فيمَنْ دخلَ زرعاً لغیره 
القولٌ في عذاب الأطفالٍ في الآخرة .. AEE‏ 
القول في نعيم الأطفالٍ في | 1 
القولٌ في عل إيلامهم في الدُنيا . 


القولٌ في الخواطر والوّساوس GS‏ آذ 
القولٌ في العامةٍوالنّساءِ الذينَ على جملة لین إذا حطر ببالهم شب والإجباز و 
القولُ في الجا هه و 
القول في الارزای ی و یه 
القولْ في الشهادة .. 


القولٌ في الطّبع والختم 
القولٌ في الولاية والعداوة 
القولٌ في الخذلان 


القول في النَّوَابٍ في | 
القولُ في إرادة العباد 


القول في الول ی ل الع جرد اه 


القول في موارئة المجبر والمشبّهه وفي إكفارهم 


الاختلاف في قول الطَّفْلٍ والمجنون: إِنَّ الله ثالث ثلاثق» جل عَنْ ذلك وعرَّ 7 
لول في إكفار المتأولينَ ااا موه 
القول في الثقية ی مج وهی مور ESER‏ 
القول في حکم الدّار ROSAS EES‏ 
القول في طاعة لا یراد الله بها هس EEE‏ 
القولٌ في الوعید TOE‏ 
القولٌ في الصغائر ماهي؟ TELSTAR‏ 

القول في الهو أو الخطاً 


القولٌ في تخلید الفسَاقٍ من أهل الملة 


فهرس الحتويات -_ : - 
الموضوع 


القول في دوام نعيم أهل الجن . 
القولٌ في عذاب القبر 
القولٌ في الضراط 20 
القولُ في المیزان امود ا لصون وا و 
القول في منکر ونكير .... 
القولٌ في الجن ولا مخلوقنان هما أو غير مخلوقتين؟ ی 
القولٌ في كلام الجوارح يوم القيامة وكلام عيسى في المهد صلى الله عليه وسلم .... 

القول في ال 


القول في أ الشَّيءَ الواح ئجوف لأ شل اضطر وجو لم 
باختيارء وفي العَرَضٍ يجوز أن يعلم باضطرارٍ 
القول في الإمامة 
القول في الفاضل مِنّ الصحابة 
القول في سيرة آمیر المؤمنينَ علي بن أبي 


القول في حرب أمير المؤمنينَ علخ وطلحةً وا بير وعائشة 


القول في حرب أمير المؤمنينَ عليّ بن أبي طالب ومعاوية بن بي سفيا 

بات القول في الحکمین 

القول في أحكام الإمام الجاثر والصّلاةٍ خلقَةُ والمخاصمة إليه والی قضائه 
باب القول في الط e‏ 0 اا OEE‏ 


القول في المعدوم أهوّ شيء م ليسنَ بشيءٍ ذخ 


VEY‏ 5 5 ۳ مقالات البلخی 


الموضوع الصفحة 
القولُ في الجسم ما هو؟ وفي غير ذلك مِنْ أحواله.. 33 
القولُ في الأرض وحالها في وقوعها وفي العالم بأسره 33 
القول في الحجرین إذا أرسلا ثمّ سبق أحدهما صاحبه RS‏ وی رو 
القولُ في الجزء من الجسم هل یجوز أنْ يرأ أو لا یجوژ ذلكَ عليه E SE‏ 


القولٌ في خلت الشيء وبقائه وفنائه واعادته 1۳ 
القول في المحال ما هو cea ERE‏ 11181 
القولُ في ارك سي هم هو ل و وروی E‏ 


القول في العلم والألم یجوز أن يخلقا في المیت أ لا يجوز بش لد 
القولٌ في الإدراك والعلم هل یجوز أن يخلقا في غير القلب والعین E‏ 2 
القولٌ في ماهيّة الكلام 32 
القولٌ في العلل تكوثٌ قبل المعلولات أو تكونٌ متها. 1۷۳ 
القولٌ في أفعال الطباع يق 
لول في الإدراك ... 1۷۸ 


القولٌ في الحواسن CRONE‏ هه SA‏ 


القولٌ في مَنْ نظر ورأى العالم هل يرى شيثاً؟ أو مد يدَهُ هل يذهث؟ EEE‏ 
القول في الذَّةِ تقعٌ على السَفينة الكبيرة AEE EEA‏ 
القول فيما يرى في المرآة دج موي للضم وود وج و ور est‏ 
القولٌ في الرُؤيا 
اقول في رؤية الشّياطِينٍ والجنٌ 
القولٌ في الجنْ هل یجوز أن يدخلوا آجساع الاس 
القول في ابلیسن أهوّ من الملائكة أمْ ليس منها؟ 3 E‏ ی دور 
القولٌ في وساوس الیطان وعلمه بما يهم به الإنسان و و 
القولٌ في الملائكة والجنّ لو شم أم غير مین SEE‏ 
باب في الا جماع والاجتهاد وخبر الواح وه وه وه دما اجه و 
باب القول في اجتهاد الرأي في الأحكام والقياس ا ی 
اقول في العمل بالأخبار الواردة عن سول وعن الب في الأحكام 
القولُ في الاستحسان ۳ 
القولٌ في مناولة الأخبار في الكتب في الأخبار ا 
القولٌ في علل الفرائضٍ aces EEE EEE EER‏ 
لول فين حجٌ أو قضى فرضاً أو اشتری جارية بمالٍ اغتصبة 000 
القول في تحريم المكاسب وفي مبايعة سل والباغي والقاطع RE‏ 
باب الأقاويل الشَّنيعةٍ 


Vé‏ 5 5 مقالات البلخی 
الموضوع الصفحة 


ONES RE EEE 0033239 المقطوعٌ والموصولٌ‎ 


بِابُ ما حدت من الاقاویل في زماننا هذا ET‏ 837/17 
2۶:۰ 

الفنٌ الخامسن مِنْ كتاب عیون المسائل والجوابات م و وک 
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في حدوث العالم 

دليلٌ وفرقٌ ا ذا 

دلیلٌ على تناهي العالم 00000000 0 اا 9301۳ 

مسألةٌ في الدَّلالةٍ على إثباتٍ الأعراض واثبات حدئها و دی OY‏ 

في أنَّ للعالم محيثاً EARNS E‏ اال لا 

في أن المُحدَتَ لا يكونُ مثل المُحدِث وه لا يكو إلا قادرا حياً N TEER‏ 


في التعديل والتّجويرِ eae a‏ حو ده ممم وعم + VED cies‏ 


